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O WLASCIWA INTERPRETACJE DOSWIADCZENIA
W FILOZOFII BOGA

1. Koncepcje do$wiadczenia — a. skrajny empiryzm, b. tomizm,
c. nurt fenomenologiczno-intuicyjny. 2. Uwagi oceniajace. 3. Pojecie
i typy dos$wiadczenia. 4. Formy do$wiadczenia uzyteczne w filozofii
Boga — a. doSwiadczenia kosmologiczne, b, do$wiadczenie antropolo-
giczne, c¢. doswiadczenie sytuacji granicznych. 5. Wnioski koncowe.

Wezlowa rola doswiadczenia na terenie filozofii jest akcepto-
wana przez przewazajacg czes¢ nurtéow filozoficznych. Réwno-
cze$nie jednak bardzo réznorodnie rozumiana jest idea do-
§wiadczania, jego typow, statusu epistemologicznego w filozo-
fii. Dlatego pojawiaja sie postulaty ,,uzdrowienia doswiadcze-
nia”, rozumiane jako ,uwolnienie do$wiadczenia z wypaczen,
ktore go dotknely, i rozwiniecie teorii do$wiadczenia, ktoére
wlasciwie okre§li jego nature i nalezne mu miejsce w ogol-
nym ukladzie rzeczywistosci” !, Wlasciwe rozumienie do$wiad-
czenia jest istotne miedzy innymi dla filozofii Boga: zawezone
koncepcje doswiadczenia — inspirowane skrajnym empiryz-
mem — prowadzg do zakwestionowania teodycei, zbyt szerokie
rozumienie do§wiadczenia laczy sie z irracjonalizmem.

1. KONCEPCJE DOSWIADCZENIA

Nie chodzi o pelne przedstawienie, tak historycznie jak me-
rytorycznie, réznych koncepcji doswiadczenia. Szczuple ramy
artykulu zmuszaja do syntetycznego zarysowania niektorych,
bardziej charakterystycznych koncepcji do$wiadczenia. Na
szczegblng uwage zastuguja trzy czolowe interpretacje doswiad-
czenia, zwigzane ze skrajnym empiryzmem neopozytywizmu,
tomizmem egzystencjalnym i nurtem filozofii fenomenologicz-
no-intuicyjnym.

1 John E. Smith, Do$wiadczenie i Bdg, tlum. D. Petsch, Warszawa
1971, 26.
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a. Skrajny empiryzm

Zawezanie idei do$wiadczenia jest dzielem angielskiego empi-
ryzmu, ktérego czolowym przedstawicielem byl Dawid Hume
(+ 1776). Za jedyne kryterium wszelkiej wiedzy naukowej
uznal on do$wiadczenie, przez ktore rozumial wylgcznie per-
cepcje zmystowa. Dlatego wnioskowal: ,,Jesli badaniem naszym
siegniemy poza to, jak ukazuja sie rzeczy naszym zmyslom, to
obawiam sie, ze wiekszo$¢ naszych wnioskéw bedzie pelna scep-
tycyzmu i niepewno$ci” 2. Do$wiadczenie, rozumiane w duchu
sensualizmu, nie dawato zadnych racjonalnych podstaw dla fi-
lozoficznego poznania Boga.

Wispélezesng wersje skrajnego empiryzmu jest neopozyty-
wizm, zwany takze logicznym empiryzmem 3 Jego integral-
nym elementem jest postulat jednosci metody naukowej. Cha-
rakter wzorcowy majg nauki przyrodnicze, oparte na obser-
wacji i eksperymencie. Metoda, przez nie stosowana, ma by¢
obowigzujaca i wylaczna we wszystkich dyscyplinach — w tym
takze na terenie naukowo uprawianej filozofii. Naukowy sta-
tus posiada¢ maja jedynie te sady, ktére sg przekladalne na
jezyk nauk fizykalnych. Tego rodzaju poglady glosili tworcy
angielskiej filozofii amnalitycznej: Russell, Wittgenstein i Ay-
ser.

Bertrand Russell poczatkowo uznawal potrzebe stosowania
roznych metod poznawczych na terenie filozofii, zaliczajge do
nich poznanie zmyslowe, introspekcje, pamieé, a nawet intui-
cje . Pdiniej przeszedl na pozycje ,neutralnego monizmu”,
kwestionujgc istnienie réznicy jakosciowej miedzy rzeczami
materialnymi a $wiadomoscig czlowieka, W jego przekonaniu
jest mozliwe uwazaé zaré6wno umysl, jak kawaltek materii
martwej za konstrukcje logiczne uformowane z nie rdznigeych
sie istotnie lub wrecz identycznych skladnikéw” 5. Realizm zo-
stal tu utozsamiony z ontologicznym i epistemologicznym mo-
nizmem, ktére w sposéb aprioryczny i apodyktyczny wyklucza-
ly mozliwoéé istnienia Boga jako bytu duchowo-transcenden-
tnego. Scjentystycznie pojmowana filozofia nie dawala zad-
nych podstaw dla teizmu jako postawy racjonalnej. ,,Neutral-

2 D. Hume, Traktat o mnaturze ludzkiej, tlum. Cz. Znamierowski,
Warszawa 1963, t. II, 474. Por. tamze, 487—488; t. I, 118, 179—180.

3 S. Kowalczyk, Wspdiczesna filozofia Boga. Zagadnienie wybrane,
Lublin 1970, 45—58.

4 B. Russell, The Problems of Philosophy, London 1957, 111-—118.

5 B. Russell, Mé6j rozwdéj filozoficzny, ttum. H. Krahelska i Cz. Zna-
mierowski, Warszawa 1971, 153—154. Por. tamze, 149—160.
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ny monizm” Russella, poprzez materialistyczng koncepcje czlo-
wieka, wykluczal odnalezienie Boga w kregu ludzkich doswiad-
czen. Cale doswiadczenie czlowieka, lgcznie z domeng zycia
psychicznego, zostalo =zinterpretowane jako funkcjonowanie
elementéw matenialno-neurologicznych.

Drugi czolowy przedstawiciel filozofii analitycznej, Ludwik
Wittgenstein (71951), w Traktacie logiczno-filozoficznym odze-
gnal sie od tradycyjnej metafizyki jako zespotu sadéw pozba-
wionych sensu poznawczo-informacyjnego. Sam opowiedzial
za programem minimum na terenie filozofii, uznajgc za istot-
ny jej przedmiot jezyk. Jego credo zawarte jest w tezie: ,,Gra-
nice mego jezyka wskazuja na granice mego $wiata” 8. Do s3-
déw sensownych zaliczyl sgdy analityczne i sady opisowe.
Pierwsze wyjasniajg sens zawartych w zdaniu wyrazen, drugie
rejestruja dostrzezone przez wiladze zmystowe fakty. Wittgen-
stein rzeczywistos¢ pojmowal jako zespél faktow, ktorych
strukturalno-jezykowymi odpowiednikami sa zdania opisowe.
Sady sensowne dotyczg wylacznie faktow ,,atomowych”, nigdy
za$ calos$ci Swiata, jego genezy, natury, sensu itp. W konco-
wym etapie zycia Wittgenstein, piszgc Dociekania filozoficz-
ne, w sposob istotny zmienil swe poglady. W miejsce zasady
weryfikacji empirycznej wprowadzil zasade uzycia jezyka w
okreslonych sytuacjach. Empiryzujgce kryterium sensu za-
rzucil, przyjmujgc kryterium pragmatyczne’.

Skrajnie empiryzujgca koncepcje doswiadczenia przyjmuje
réowniez Alfred J. Ayer, ktéory sensowno$¢ sgdow naukowych
utozsamil z ich redukowalnoscig do sgdow spostrzezemiowych
i empiryczng weryfikowalnoscig. Sad ,,Bog istnieje”, nie pod-
dajgcy sie weryfikacji empirycznej, uznany zostal za bezsen-
sowny 8, W ostatnim okresie Ayer, cho¢ nie akcentuje tak
wyraznie bezsensu twierdzenia ,,Bog istnieje”, to w dalszym
ciggu odmawia mu funkcji poznawczej °.

Antymetafizyczne tendencje filozofii analitycznej kontynuo-
walo Koto Wiedenskie, ktérego przedstawiciele ~ zgodnie z za-

8 L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, tlum. B. Wolnie-
wicz, Warszawa 1970, 67.

7 L. Wittgenstein, Dociekania filozoficzne § 23, tlum. B, Wolniewicz,
Warszawa 1972, 20; § 43, 34.

8 A. J. Ayer, Language, Truth and Logic, New York (1936) wyd.
11, 114—115.

? A. J. Ayer, On the Literal Significance of Religious Sentences,
w: Religious Language and the Problem of Religious Knowledge, ed.
by E. R. Santoni, London 1973, 120—135; tenze, The Centrals Questions
of Philosophy, New York — Chicago 1974, 211—222.
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lozeniami empiryzmu — akceptowali radykalng dychotomie
sadoéw analitycznych i sgddéw syntetycznych. Te ostatnie to
sady spostrzezeniowe lub wszelkie sady do nich redukowalne.
Przedstawiciele Kola Wiedenskiego, zgodnie z zasadg wery-
fikacji empirycznej, do sagdéw naukowych zaliczyli jedynie te
»Wypowiedzi, ktére wypowiadane zostajg w naukach empirycz-
nych, ich sens da sie stwierdzi¢ za pomoca analizy logicznej,
czyli méwigc $cislej przez sprowadzenie ich do najprostszych
wypowiedzi o tym, co jest empirycznie dane” 9. Zdania pro-
tokolarne, stanowigce podstawe wszelkiej nauki, sg wypowie-
dziane w jezyku fenomenalistycznym, gdyz mowig bezpoéred-
nio o wrazeniach (,widze czerwien”, ,czuje zimno”) a nie
o rzeczach.

Rudolf Carnap (11970), czolowy teoretyk Kola, rozréinial
dwojaka funkcje jezyka: asertywng i ekspresywng. W jego
interpretacji tezy nauk przyrodniczych, doswiadczalnie spraw-
dzalne, posiadajg okreslony sens poznawczy i pelnig funkcje
informacyjna. Natomiast ,,zdania metafizyczne — tak jak wier-
sze liryczne — pelnig funkcje jedynie ekspresywna, nie pel-
nig natomiast funkcji asertywnej. Zdania metafizyczne nie sg
ani prawdziwe ani falszywe, poniewaz niczego nie stwierdza-
ja, nie zawierajg wiedzy ani bledu, lezg poza dziedzing po-
znania, teorii, poza dyskusjg o prawdzie i falszu. Majg nato-
miast — tak jak Smiech, liryka, muzyka — wartos¢ ekspre-
sywng. Wyrazaja nie tyle chwilowe uczucia, ile trwate dyspo-
zycje emocjonalne i wolicjonalne” 11, Skrajnie empiryzujace
pojmowanie doswiadczenia ludzkiego w neopozytywizmie osig-
gnelo swoéj kres: funkcja poznawcza zostala ograniczona do
domeny poznania zmyslowego, pojmowanego zresztg jako pro-
sta rejestracja faktow. W ten sposéb walor kognitywny zostat
zawezony do tego kregu aktywnosci czlowieka, gdzie brak
jeszcze czynnika autentycznie ludzkiego — mysli refleksyjnej.
Minimalizacja domeny ludzkich doswiadczen doprowadzita do
minimalistycznej koncepcji filozofii, w ramach ktérej brak
miejsca dla sensownego méwienia o Bogu.

b. Tomizm

Filozofia arystotelesowsko-tomistyczna, opowiadajgc sie za
umiarkowanym empiryzmem, wielky role przypisuje doswiad-

10 Praca zbiorowa, Wisseschaftliche Weltauffassung, r. II. Cyt. za:
H. Buczynska, Warszawa 1960, 165.

11 R. Carnap, Filozofia jako analiza jezyka nauki, Warszawa 1969,
20. Por. L. Kolakowski, Filozofia pozytywistyczna, Warszawa 1966.
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czeniu na terenie metafizyki. Reprezentatywne w tym wzgle-
dzie stanowisko zajmuje tomizm egzystencjalny. Jego czolowy
przedstawiciel, E. Gilson (11978), jest autorem pracy pt. Jed-
nos¢ doswiadczenia 2. Pisze w nim wiele o do$wiadczeniu fi-
lozoficznym, pojmowanym jako okreslony typ filozofii, np.
matematyzm Kartezjusza, socjologizm Comte’a, mistycyzm
Plotyna itd. Autor nie definiuje doswiadczenia, cho¢ niewatpli-
wie rozumie je jako doswiadczenie zmyslowe stanowigce istot-
na podstawe twierdzen filozofii 13. Gilson opowiada sie za jed-
noscig doswiadczenia, ktérg rozumie jako jedno$¢ doswiadcze-
nia bytu — podstawowej kategorii filozoficznej. Koncepcja
doSwiadczenia w ramach tomizmu egzystencjalnego laczy sie
integralnie z zagadnieniem formowania pojecia bytu jako by-
tu. W procesie formowania idei bytu wystepuja sady egzy-
stencjalne i tzw. sgd separacji. Szczegoélnie istotng role przy-
pisuje sie sgdom egzystencjalnym, uznanym za punkt wyjscia
metafizyki: pierwotny, bezposSrednio opartym na doswiadcze-
niu, wolny od jakichkolwiek zatozen teoretycznych 4. Proble-
matyka sadow egzystencjalnych jest ciggle przedmiotem dy-
skusji toczonych przez zwolennikéw tego nurtu. Dotycza one
miedzy innymi przedmiotu takich sgdéw: zdaniem jednych
jest nim akt istnienia, wedlug innych fakt istnienia (real-
no$eé) 15. Roznie jest takze pojmowany stosunek sgdow egzy-
stencjalnych do doswiadczenia. Mianowicie wyrdznia sie ,,do-
$wiadczenie rozumiejgce” i ,,doSwiadczenie nierozumiejgce” 6.
Pierwsza zawiera element refleksji i laczy sie ze $wiadomga
klasyfikacjg teoretyczna obserwowanych bytéw, drugie jest
prostym stwierdzeniem typu ,widze czerwien”. Jedni tomis-
ci formowanie pojecia bytu laczg wyraznie z doswiadczeniem
rozumiejgcym, inni z doswiadczeniem nierozumiejgcym 7.

12 Gilson, Jedno$é doswiadczenia, ttum. Z. Wrzeszcz, Warszawa 1968,
T—205.

18 Tamze, s. 212—217.

14 Problematyke sgdéw egzystencjalnych omawiaja: E. Gilson, Byt
i istota, thum. P. Lubicz i J. Nowak, Warszawa 1963, 225—245; M.A.
Krapiec, Metafizyka, zarys podstawowych zagadnien, Poznan 1966,
87—88; B. Bakies, Sady egzystencjalne a punkt wyjécia metafizyki,
Studia Philosophiae Christianae 14(1978) 1, 5—24.

15 B. Bakies, Przedmiot afirmacji sadu egzystencjalnego, Studia
Philosophiae Christianae 14(1978) 1, 25—30.

16 A, Stepien, Rola do$wiadczeniq w punkcie wyjscia metafizyki,
Zeszyty Naukowe KUL 27(1974) 4, zwlaszcza 34—36.

17 Pierwsze stanowisko jest typowe dla M. A. Krapca, drugie dla
A. Stepnia. Po$rednie stanowisko zdaje si¢ zajmowaé E, Morawiec;
por. O genetycznej bazie metafizyki ogélnej, Studia Philosophiae Chri-
stianae 16(1980) 2, zwlaszcza 85—86, 90.
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Niektorzy tomisci wprost piszg o roli do$wiadczenia w me-
tafizyce. Antoni Stepien jest autorem artykulu pt. Rola do-
Swiadezenia w punkcie wyjécia metafizyki 1%, Doswiadezenie ro-
zumie jako ,poznanie bezposrednie i naoczne (naocznoscig
spostrzezeniows, quasi-spostrzezeniowa lub wyobrazeniowa) cze-
go$ jednostkowego, danego (zastanego) jako aktualnie lub nie-
gdy$ istniejgcego. Jest to do$wiadczenie sensu largo. Pojecie
doswiadczenia sensu stricto otrzymujemy przez dodanie wa-
runku, ze przedmiot do$wiadczenia musi by¢ dany jako real-
nie (teraz lub niegdy$) istniejacy, jako zajmujacy okreslong
pozycje w czasoprzestrzeni otaczajgcego nas, rzeczywistego
Swiata” 19, Autor mianem doswiadczenia obejmuje poznanie
bytu jednostkowego, realizowane poprzez wladze poznawczo-
zmystowe bgdz przez wyobraznie. Do§wiadczeniem w sensie
Scistym nazywa ujecie poznawcze bytu materialnego, istniejg-
cego w czasoprzestrzeni. Jest to niewagtpliwie dos¢ zawezZona
koncepcja doswiadczenia, zogniskowana na poznaniu zmyslo-
wym. Tym samym wykluczone zostaly z kregu doswiadcze-
nia wartosci. W ramach tej interpretacji trudno méwié o do-
sSwiadczeniu etycznym, estetycznym, religijnym, interpersonal-
nym itp.?® Referowany autor intelekfualng percepcje przed-
miotu ogbélnego, ujmowanego czysto myslowo, wyklucza za-
sadniczo z pojecia doswiadczenia. Stepien doswiadczenie opisu-
je jako poznanie bezpoérednie i naoczne. Bezpo$rednio$¢ ro-
zumie jako poznanie obywajace sie bez sadéw, rozumowarn,
czy réznego rodzaju posrednikéw (symboliki, znakéw), Naocz-
no$t¢ (ogladowo$é) doswiadezenia nie utozsamia ze zmystowos-
cia, ale rownoczesnie rezygnuje z naocznosci czysto umysto-
wej 21, W zakonczeniu autor konkluduje, ze rola do$wiadcze-
nia w metafizyce polega na dostarczeniu informacji, w oparciu
o ktore formujemy sady egzystencjalne i klasyfikujace ,,0 ist-
niejacych przedmiotach” 22,

Na temat do$wiadczenia wypowiadal sie réwniez M. A. Kra-
piec, miedzy innymi w artykule pt. Do§wiadczenie i metafizy-
ka 23, W pierwszej historycznej czesci autor, korzystajac z tek-
stow filozoféw zamieszczonych w Historische Worterbuch der

18 A, Stepien, art. cyt., 29--37.

19 Tamze, 30.

20 Autor robi wyjatek dla do$wiadczenia estetycznego, choé tego
blizej nie uzasadnia. Tamze.

21 Tamze, 31—33.

22 Tamze, 36.

2 A, Krapiec, Do$wiadczenie i metafizyka, Roczniki Filozoficzne
24(1976) 1, 5—16.
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Philosophie, omawia ewolucje pojecia doswiadczenia. W dru-
giej systematycznej czeSci znajdujemy wyrdznienie dwu ty-
poéw doswiadczenia ludzkiego: percepcji zmystowej i poznania
wewnetrznego ,,ja” ?¢. Prezentowana koncepcja doswiadczenia
jest wyraZnie zawezona wobec koncepcji proponowanej przez
A. Stepnia 2.

Zwolennicy egzystencjalnego tomizmu, mimo pewnych dzie-
lacych ich réznic, doswiadczenie rozumiejg stosunkowo w spo-
sOb zawezony. Najcze$ciej lgcza je z sgdami egzystencjalny-
mi, ktéorych glownym zadaniem jest stwierdzenie realnosci
rzeczy jako wstepny etap formowania idei bytu. Mianem do-
S$wiadczenia obeJmuJe si¢ poznanie zmystowe oraz poznawcze
ujecie naszej jazni. W ramach tej interpretacji nie mowi sig
o do$wiadczeniu w odniesieniu do §wiata wartosci: moralnych,
estetycznych, religijnych, osobowospotecznych.

¢. Nurt fenomenologiczno-intuicyjny

Innag, bardziej poszerzona koncepcje doswiadczenia znajdu-
jemy w nurcie fenomenologiczno-intuicyjnym. Swymi korze-
niami siega on §w. Augustyna (1430), opowiadajgcego sie za
swoiscie rozumianym egzystencjalizmem. Interesowaly go kon-
kretny czlowiek i bogaty swiat jego przezy¢. Jego realizm jest
niewgtpliwy, nie kwestionowal bowiem potrzeby i waloru po-
znania zmystowego. Byl to jednak realizm aksjologiczny,
akcentujagcy w poznawczoegzystencjalnej drodze do Boga role
wartosci: prawdy, piekna, mitosci 26. Augustyn, moéwigc o po-
znawalnosci Boga, odwolywal sie glownie do réznych form
doswiadczenia wewnetrznego.

Fenomenologiczna koncepcja doswiadczenia zainicjowana
zostala przez Edmunda Husserla 11938), ktéry mimo nie-
watpliwego trendu idealistycznego stwierdzil: ,,Naturalne po-
Znanie zaczyna sie wraz z do$wiadczeniem i pozostaje w obre-
bie doswiadczenia #7. Wyrdznit on, zgodnie z tradycjg, do§wiad-
czenie wewnetrzne i do$wiadczenie zewnetrzne. Pierwsze do-
tyczy $wiata materialnego, drugie $wiata ludzkiej osoby. We-
wnetrzny $wiat innych ludzi poznajemy za posrednictwem
spostrzezen zachowan ich. Husserl, uznajgc nieodzownos$¢ do-
$wiadezenia tak w filozofii jak naukach szczegélowych, dy-

4 Tamze, 14.

25 Tamze, 5, przypis nr 2.

2% Por. F. Cayré, Dieu présent dans la vie de lesprit, Paris 1951,
88—111.

27 E, Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozo-
fii, 1, ttum. D, Gierulanka, Warszawa 1975, 13.
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stansowatl sie od skrajnego empiryzmu. Wskazywal na jego
wewnetrzne niekonsekwencje: sensualizm uznaje wycinkowy
charakter doswiadczenia, ale rownoczesnie formuluje general-
ne tezy. Btedem jego jest takze odrywanie pojedynczych mo-
mentéw do$wiadczenia od calosSci ludzkiej osoby, w tym jej
psychicznego zaplecza 28. Husserl, przeciwstawiajac sie nawy-
kowemu bezrefleksyjnemu realizmowi, zaproponowat redykal-
ne zawieszenie naszego przekonania o istnieniu $wiata real-
nego. Nie chodzilo mu jednak o rzeczywiste watpienie w dane
doswiadczenia, lecz pelne u$wiadomienie sobie faktu, iz ist-
nienie poznawanych przedmiotéw jest zawsze istnieniem ich
w naszej S$wiadomosci ®. Husserlowska koncepcja doswiad-
czenia zostala w ten sposéb organicznie powigzana ze $wiado-
moscig czlowieka. Niewgtpliwie wystepuje w tej interpretacji
doswiadczenia element idealizmu, tym niemniej zainicjowany
zostal proces bardziej wszechstronnego rozumienia tego feno-
menu.

Fenomenologowie, odwolujgc sie do doswiadczenia, zazna-
czaja, ze powinno byé¢ ono wolne od wczesniejszych zalozen,
to jest ateoretyczne i oparte na ogladzie naocznym tego, co
dane. Poznanie takie jest bezposrednim caloSciowym ogladem
idealnych jakosci rzeczy, czyli ich istoty (eidos). Jest to in-
tuicyjny oglad istoty rzeczy, Wesenschau, zwany takze ogly-
.dem ejdetycznym. Jego efektem jest poznanie tego, co istot-
ne i koniecznosciowe. Takim celom stuzy redukcja fenomeno-
logiczna, bioragca w ,,nawias” cechy przygodne i istnienie ba-
danego przedmiotu. W interpretacji Husserla poznanie feno-
menologiczne ujmuje idealne Sosein, pomijajac realne Dasein.
Istotna zmiana koncepcji poznania fenomenologicznego nastg-
pita u Maxa Schelera (11928), ktéry odszed! od immanentyzmu
Husserla wznajac w sposéb wyrazny realny $wiat rzeczy i war-
tosci 30, Scheler, wbrew dotychczasowej tradycji filozoficznej,
funkcje kognitywng przyznal domenon emocjonalnej i wo-
licjonalnej, nakierowanych na poznanie sfery wartosci. Emo-
cjonalna intuicja wartosci, niezalezna od poznania intelektual-
nego, jest poznaniem oczywistym, i pewnym. ,,Czucie, prefero-

2 Tamze, 63 nn. Por. R.A, Mall, Experience and Reason, The Ha-
gue 1973, 94—110.

2 Zob. Th. Langan, E. Gilson, A. Maurer, Historia filozofii wspéi-
czesnej, ttum. B. Chwedenczuk i S. Zalewski, Warszawa 1977, 96—97,
103.

30 H. Buczynska-Garewicz, Fenomenologia wuczué Maxa Schelera,
Archiwum historid filozofii i my$li wspo6lczesnej, 21(1975), 105—106.
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wanie, mitos¢ i nienawisé ducha posiada swag wlasng aprio-
ryczng tresé, kidra jest rownie niezalezna od indukcyjnego do-
Swiadczenia jak czyste prawa myS$li. I tu, podobnie jak tam,
istnieje wglad w istote aktéw i ich materii, ich podstaw i ich
zwigzkoéw. Tak i tu istnieje ’oczywistos§¢’ i scisla dokladnosé
fenomenologicznych stwierdzen” 31, Intuicja emocjonalna Sche-
lera, mimo niebezpieczenstwa irracjonalizmu, stanowi cenne
poszerzenie koncepcji doswiadczenia na teren wartosci. Jego
zastugg jest rewaloryzacja doswiadczenia aksjologicznego.
Szerokie rozumienie doswiadczenia wystepuje rdéwniez
u Henri Bergsona (11941). Pojawilo sie ono juz w jego pra-
cy doktorskiej. O bezposrednich danych Swiadomosci, gdzie
mianem do$wiadczenia obejmuje nastepujgce fenomeny psy-
chiczne: spostrzezenia, emocje (rado$¢, smutek), uczucia este-
tyczne, uczucia etyczne (dobro¢, litoé¢), pragnienia, namietnos-
ci, Swiadomos$¢, przezycia powstale w relacjach interpersonal-
nych 3. Autor rozréznia ,uczucia wzruszeniowe” i akty ,,po-
strzegawcze”, ale sugeruje zarazem ich wzajemne powigzanie
w jednosci ludzkiej osoby 33, Akty poznawcze wywoluja prze-
Zycia emocjonalne, a te mogg réwniez lgczyé¢ sie z elementem
poznania. Bergson obszernie omawia do$§wiadczenie wewnetrz-
ne, mianowicie rézne formy $wiadomosci czlowieka: swiado-
mosé jednostkowsg i spoteczng, refleksyjng i prerefleksyjna,
widzge w nich zrédla informacji o osobowosci czlowieka. Wie-
le réwniez pisze o doswiadczeniu zwigzanym z przezZyciem
wolnos$ci. W jego przekonaniu ,nie ma innego zrédia pozna-
nia jak do$wiadczenie” 34, Nawet teizm opieral nie na moty-
wacji filozoficzno-spekulatywnej, lecz na doswiadczeniu etycz-
nym i religijnym. Poznaniu intelektualnemu zarzucal ,nie-
zrozumienie zycia” 3, dlatego preferowal poznanie intuicyjno-
instynktowe. Nie deprecjonowal globalnie wartosci poznaw-
czej ludzkiego umyshu, lecz tylko wskazywat na granice po-
znania. Sugestywnie przypomnial, ze aktywnosci ludzkiego
umystu nie mozna zawezaé do funkcji konceptualno-dyskur-

81 M. Scheler, Der Formalismus in der Ethik und die materiale
Wertethik, Halle 1921, 61.

32 H. Bergson, O bezpo$rednich danych $wiadomos$ci, tlum. K. Bo-
browska, Warszawa 1913, 5—186.

33 Tamze, 24 nn. L

3¢ H, Bergson, Les deux sources de la morale et de la religion,
Paris 1961, 263.

35 H. Bergson, Wstep do metafizyki, ttum, K, Bleszynski, Krakéw —
Warszawa 1912, 61; tenze, Ewolucja twdércza, ttum. F. Znaniecki, War-

szawa 1957, 139—140, 150.
11 — Studia Philosophiae Christianae 1/82
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sywnych, gdyz intuicja jest integralnym elementem ludzkiego
poznania. Bergson, odwotujac sie do szeroko rozumianego do$-
wiadczenia, przeciwstawit sie zar6wno sensualizmowi jak prze-
rostom spekulatywnej metafizyki.

2. UWAGI OCENIAJACE

Zarysowane koncepcje doswiadczenia, obok wielu trafnych
elementéw, ujawniajg dwa niebezpieczenstwa doktrynalne:
skrajnego empiryzmu wzglednie skrajnego irracjonalizmu.

Trend empiryzujacy w formie jaskrawej wystepuje w ne-
opozytywizmie, w ramach ktorego doswiadczenie zostalo utoz-
samione wylgcznie z poznaniem zmystowym. Nie daje ono pod-
staw dla idei Boga, bytu niematerialnego i transcendentnego,
dlatego tezy teizmu zostaly uznane za pozbawione wszelkiego
sensu poznawczego. Ten poglad przejeli przedstawiciele teo-
logii ,,$mierci Boga” (m.in. Paul van Buren, Thomas J. Alti-
zer, Gabriel Vahanian), w przekonaniu ktérych dotychczaso-
wy jezyk teizmu jest naukowo nieweryfikowalny, a psycholo-
gicznie i kulturowo niefunkcjonalny. Teizm stat sie anachro-
nizmem, a idea Boga zbedng hipotezg.

Logiczny empiryzm niewatpliwie zawiera wiele stusznych
postulatéw: uwzglednianie dorobku nauk przyrodniczych, sto-
sowanie logistyki na terenie filozofii, a przede wszystkim uzna-
nie realizmu epistemologicznego i przeciwdzialanie przerostom
spekulacji. Realizm gnozeologiczny nie jest jednak réwnoznacz-
ny z akceptacjg skrajnego empiryzmu, sensualizmu, a tym
wiecej ontologicznego materializmu. Z tego tytulu neopozy-
{ywistyczna koncepcja doswiadczenia jest kontrowersyjna. Ga-
briel Marcel (11973) stusznie zauwazyl: ,Studiowanie empiry-
stow wskazuje nam, jak bardzo to stowo ’do$wiadczenie’ jest
niedokladne i réznoznaczne. Filozofia jest niewgtpliwie pe-
wnym sposobem, za pomocy ktoérego do$wiadczenie daje sie
pozna¢ i poja¢é — ale ma jakim poziomie?” 38, Otéz doswiad-
czenie czlowieka jest doswiadczeniem osoby, jest wlgczone
w calosé psychofizycznego bytu ludzkiego. Integralna koncep-
cja doswiadczenia winna uwzglednia¢ jego wymiar persona-
listyczny. Zubozona interpretacja do$wiadczenia, gloszona przez
zwolennikéw empiryzmu logicznego, byla konsekwencjg jed-
nostronnej redukcjonistycznej koncepcji czlowieka. Bledna
teoria ontologiczno-antropologiczna prowadzila do uproszczen

3 G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, tlum. S. RLawicki, Warsza-
wa 1965, 23.
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w zakresie domeny epistemologiczno-metodologicznej ¥?. Do-
Swiadczenie czlowieka nie rozgrywa sie wylgcznie na poziomie
materialnym i biologiczno-fizjologicznym, lecz obejmuje row-
niez wewnetrzny $wiat: swiadomosci, mysli, wolncsei, wartosci
duchowych. Dopiero na tym poziomie doswiadczenia pojawia
sie problem Boga.

Neopozytywisci slusznie odwolali sie do doswiadczenia, wi-
dzgec w nim ostateczne zrédito wiedzy czlowieka, lecz bezza-
sadnie ograniczyli pojecie doswiadczenia do jednej jego for-
my — percepcji zmystowej. Doswiadczenie czlowieka jest prze-
ciez wielowymiarowg jego obecnoscig w $wiecie: rzeczy ma-
terialnych, oséb, rézinorodnych wartosci. Ludzki §wiat nie jest
wylgeznie swiatem rzeczy — przedmiotéw, tym mniej $wiatem
bytéw materialnych. Czlowiek istnieje w $wiecie wartosci eko-
nomicznych, witalno-emocjonalnych, umystowo-poznawczych,
etycznych, estetycznych, religijnych. W konsekwencji tego ist-
nieje wiele form ludzkiego do$wiadczenia: poznanie zmystowe,
samoSwiadomos¢é, przezycia emocjonalne, doswiadczenie etycz-
ne i estetyczne, wiara religijna, kontakty miedzyludzkie. Nie
ma racjonalnego powodu, aby jedng forme doswiadczenia trak-
towa¢ jako jedynie naukowotworcza, a inne catkowicie po-
mija¢. Filozofia augustynska i fenomenologiczno-intuicyjna
stusznie rewaloryzuja do$wiadczenie aksjologiczne. Zwolenni-
cy skrajnego empiryzmu zawezajg krag doswiadczenia do sfe-
ry zmystowego poznania, widzgc w materii jedyng forme rze-
czywistosci. Czlowiek w swym doSwiadczeniu transcenduje
plaszezyzne materii, przezywajac np. wartosci moralne, arty-
styczne, sakralno-religijne. Integralna koncepcja do$wiadcze-
nia, chege utrzymaé sie w ramach realizmu, winna obejmo-
wa¢é wszystkie formy ludzkiego doswiadczenia.

Kontrowersyjny jest nie tylko zakres pojecia doswiadcze-
nia neopozytywistow, lecz réwniez sposéb jego rozumienia.
Zostalo ono przez zwolennikéw logicznego empiryzmu zinter-
pretowane w sposéb zbyt mechaniczno-pasywny. Takie ujecie
odbiega od realiow: do§wiadczenie czlowieka nie jest mecha-
nicznym dzialaniem robota — maszyny, lecz realizuje sie na
spos6b ludzki. Doswiadczenie, jako proces dokonujacy sie
w sposéb $wiadomy (przynajmniej w jego etapie finalnym),
laczy sie z przewidywaniem, aktywnym reagowaniem na za-
istnialg sytuacje, wyborem itp. Doswiadczenie nie jest wylacz-
nie pasywnym ,kopiowaniem” rzeczywistosci, samym tylko

87 J. E. Smith, dz. cyt., 26—51; W. Luijpen, Fenomenologia egzysten-
cjalna, ttum. B. Chwedenczuk, Warszawa 1972, 107—109.
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odbiorem bodZcéw zewnetranych, samoodzwierciedleniem $wia-
ta zewnetrznego. Struktura ludzkiego doswiadczenia zawiera
elementy réznorodne: pasywne i aktywne, zmyslowe i umy-
stowe, jednostkowe i spoleczne. Konkretny akt doswiadczenia
nie jest rozgrywany w absolutnej prézni, lecz sytuuje sie
w kontekscie dotychczasowego zycia czlowieka: jego wiedzy,
sumy przezy¢ emocjonalnych, postawy wewnetrznoduchowej.
Doswiadczenie nie ogranicza sie do samego przyjecia i ,,zapi-
su”, lecz jest aktywng postawg, $wiadomie kierowanym kon-
taktem ze $wiatem zewnetrznym.

Do waznych mankamentéw neopozytywistycznej koncepcji
do$wiadczenia nalezy pominiecie jego spotecznego wymiaru.
Nie chodzi aktualnie o doswiadczenie zwigzane z kontaktami
pomiedzy ludZzmi, lecz o spoleczne zaplecze doswiadczen jed-
nostki. Kazdy czlowiek korzysta z doswiadczen i dorobku in-
nych ludzi, zwykle swiadomie nawigzujac do nich. Dlatego
jego doswiadczenie przekracza ramy Zzycia osobistego, stano-
wigc kolejno ogniwo doswiadczen spoleczenstwa. Osmoza idei
sprawia, ze doswiadczenie czlowieka posiada wymiar ponad-
indywidualny. Czlowiek i jego do$wiadczenie nie sg wyizolo-
wane z zycla wspolnoty, lecz sg przez nie stymulowane
i ksztaltowane. Ze swej strony czlowiek ubogaca doswiadcze-
nie spoleczenstwa: rodziny, narodu, wspoélnoty religijnej, ludz-
kosci. Ten spoteczny wymiar doswiadczenia zostal podwazony
w teorii neopozytywizmu, gdzie status naukowy przyznany zo-
stal wylgcznie sagdom opisowym (sprawozdawczym) 3. Byly one
oparte z koniecznosci na doswiadczeniu indywidualnym i su-
biektywnym, co prowadzito do psychologizmu i epistemologicz-
nego immanentyzmu. W ten sposéb gnozeologia Hume’a i lo-
gicznego empiryzmu zblizala si¢ do idealizmu immanentnego
Berkeley’a. W celu przezwyciezenia perspektywy psycholo-
gizmu neopozytywisci postulowali zasade weryfikacji empi-
rycznej wszelkich sgdéw naukowych, ktéra by miala gwaran-
towaé intersubiektywny charakter twierdzen naukowych. Wo-
wezas jezyk naukowy przestawal by¢ jezykiem jednostkowych
»wrazen” i osobistych impresji. Przyjecie kryterium weryfi-
kacji empirycznej, jako kryterium jedynie naukowego, pro-
wadzilo jednak nieuchronnie do fizykalizmu i metafizycznego
materializmu. Jezyk fizykalistyczny jest adekwatny tylko do
opisu $wiata materii, dlatego wszelkie sagdy na temat wartosci

38 E. Morawiec, O neopozytywistycznej krytyce metafizyki, Studia
Philosophiae Christianae 13(1977) 1, 101—138, zwlaszcza 134 nn,
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duchowych — 1gcznie z Bogiem — zostaly uznane jako po-
zbawione sensu.

Koncepcja doswiadczenia tomizmu egzystencjalnego, w
swych zasadniczych rysach daleka od jednostronnej interpre-
tacji logicznego empiryzmu, zawiera jednak pewne elementy
niejasne czy nawet kontrowersyjne. Przede wszystkim wydaje
sie wysoce dyskusyjne zawezZenie pojecia doswiadczenia do
dwu jego form: poznania zmystowego i samo$wiadomosei.
W tym wzgledzie stanowisko tomizmu egzystencjalnego winno
by¢ ubogacone elementami aksjologii Schelera i innych auto-
row nurtu fenomenologicznego. Tomistyczna antropologia, opi-
sujaca czlowieka przy pomocy terminologii glownie arystote-
lesowskiej (akt — moznos¢, materia — forma, istota — ist-
nienie), nie oddaje w sposéb adekwatny specyfiki jako pod-
miotu ¥. Rezultatem tego jest miedzy innymi zubozona teoria
do$wiadczenia, ogniskujaca sie na percepcji zmystowej. Uzna-
nie waloru wiedzotwoérczego doswiadczenia wewnetrznego nie
wyczerpuje zakresu doswiadczenia personalnego, gdyz jego
integralnym elementem jest przezycie réznego typu wartos-
ci — w tym takze wyzszych wartosci duchowych. Doswiadcze-
nie czlowieka, wyroste w kontakcie ze Swiatem oséb i war-
tosci, pelni funkcje kognitywng w nie mniejszym stopniu ani-
zeli doswiadczenie $wiata rzeczy.

Innym elementem dyskusyjnym tomizmu egzystencjalnego
jest zagadnienie saddéw egzystencjalnych. Majg one pelnié
istotng funkcje w zapewnieniu realizmu poznania filozoficz-
nego, gdyz bezposrednio ujmujg istnienie rzeczy, posiadaja
profil nierefleksyjny, oraz nie zawieraja zadnych zalozen te-
oretycznych. Struktura sadéw egzystencjalnych i ich stosunek
do do$wiadczenia nie sg jednolicie pojmowane przez samych
tomistow. Jedni sgdy egzystencjalne opierajg na ,,do$wiadcze-
niu rozumiejgcym”, gdyz za ich podmioty przyjmujg nazwy
rzeczy o okreslonych cechach gatunkowo-rodzajowych, np.
czlowiek, mys$l, dobro itp. Inni tomisci sady egzystencjalne
laczg z ,,doswiadczeniem nierozumiejgcym”, formulujac zdania
typu: odczuwam cieplo, widze zielen itp. Sady egzystencjal-
ne pierwszego typu trudno uznaé¢ za neutralne ontologicznie
i pozbawione zalozen teoretycznych, gdyz w sposob istotny
wykraczajg one poza teren poznania zmyslowego. 40 Sady egzy-

3% Zwracaja na to uwage przedstawiciele fenomenologii, zarzucajac
tomistom stosowanie jezyka przedmiotowego w opisie osoby ludzkiej.
4 Odmienne stanowisko w tej sprawie zajmuje E. Morawiec (Gene-
tyczna baza metafizyki, art. cyt., 86), stwierdzajac, ze ,te niekiedy
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stencjalne drugiego typu trudno uznaé za wystarczajgcy pod-
stawe filozofii: choé¢ rzeczywiscie nie zawierajg zalozen doktry-
nalnych, to jednak wyraZnie proponowane rozwigzanie zesliz-
guje sie na pozycje fenomenalizmu. Zrédlem sygnalizowanych
trudno$ci, w jakie wikla sie tradycyjna interpretacja sgdéw
egzystencjalnych, jest zawezona koncepcja doswiadczenia, Je-
$li za jego przedmiot uzna sie wylacznie jednostkowy byt ma-
terialny, to taka interpretacja do$wiadczenia nie daje wystar-
czajacej podstawy dla filozoficznych uzasadnien istnienia Boga.
Teoria sgdéw egzystencjalnych w tradycyjnej wykladni, obok
sygnalizowanych frudnosci epistemologicznych, w przekonaniu
niektérych autoréw zawiera roéwniez trudnosai natury onto-
logicznej 4. To wszystko przemawia wiec za poszerzeniem kon-
cepcji doSwiadezenia: nie moze ono byé wylgeznie ujmowane
w kategoriach ontologicznych, lecz rowniez w kategoriach
antropologicznych i aksjologicznych.

Minimalistyczna koncepcja do$wiadczenia, krytycznie dotad
oceniana, nie jest ani zasadna metodologicznie ani potwierdza-
na realiami zycia psychicznego czlowieka. U jej podstaw kry-
je sie niejednokrotnie redukcjonizm metafizyczny, typowy mie-
dzy innymi dla logicznego empiryzmu. Jeé§li bledne jest ubo-
zenie zakresu ludzkich doSwiadczen, to nie do przyjecia jest
réwniez skrajny irracjonalizm i emocjonalizm w interpreta-
cji doswiadczenia. Niebezpieczenstwa takie pojawiaja sie
u przedstawicieli fenomenologii, wspélczesnej aksjologii, sen-
tymentalizmu i intuicjonizmu. Kontrowersyjny do pewmego
stopnia jest intuicjonizm emocjonalny Maxa Schelera, zwig-
zany z przyjmowanym przez niego dualizmem ontologicznym
i dualizmem epistemologicznym. Role poznania intelektualnego
odnosil do $wiata rzeczy, natomiast swiat wartosci lgczyl z do-
meng przezy¢ emocjonalnych. To schematyczne rozdzielenie
poznania intelektualnego i intuicji emocjonalnej budzi zastrze-
zenia. Akty uczué i woli Igczyl niewagtpliwie z umyslows stro-
ng ludzkiej natury, ale dalej pozostaje otwarte pytanie: czy
uczucia mogg pelni¢ funkcje poznawczg? Emocje sg egzysten-
cjalnym przezywaniem, wnoszg cenne elementy do ludzkiego

wysoce uwyraznione tre§ci, brane sz (wykorzystywane) w operacji
tworzenia sie pojecia bytu, jako blizej nieokreslone”, Wypowiedi wy-
daje sie kontrowersyjna, gdyz — orzekajac transcendentny charakter
pojecia bytu — tym samym w sadach egzystencjalnych ujmujemy
tre$ci okreslone gatunkowo. B

4 Zwraca na to uwage M. Kur, W poszukiwaniu tomistycznej teorii
sqdéw egzystencjalnych, Studia Philosophiae Christianae 16(1980) 1,
102—140
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zycia, ale czy zdolne s3 wyreczyé intelekt z jego natural-
nej funkcji kognitywnej? Zycie emocjonalne wydaje sie zbyt
zindywidualizowane i subiektywne, co kontrastuje z obiektyw-
no-uniwersalnym profilem poznania. Skrajny intuicjonizm zo-
rientowany antyintelektualnie wikla sie w wyrazne sprzecz-
noéci: akcentuje jednostkosé i niepowtarzalno$é przezy¢ czlo-
wieka, ale zarazem pretenduje do posiadania generalnych kry-
teribw poznania. Glosi pochwale subiektywnosci, lecz wlasne
stanowisko i tezy uwaza za obiektywng prawde o $wiecie.
Wydaje sie, ze Scheler nie solidaryzowal sie ze skrajnym sen-
tymentalizmem 1 intuicjonizmem irracjonalnym. Wiele ele-
mentéw jego epistemologii jest niewsgtpliwie dyskusyjnych,
miedzy innymi dychotomia rzeczy i wartosci, poznania inte-
lektualnego i emocjonalno-intuicyjnego. Po Schelerze trudno
jednak kwestionowaé doswiadczenia warto$ci, w czym isto-
tna role odgrywajg wlasnie przezycia emocjonalne i wola 2.
W jego interpretacji wartosci, cho¢ podlegle intuicji emocjo-
nalnej, nie sg tworzone przez czlowieka, lecz przez niego roz-
poznawane, Prawda jest niewgtpliwie, ze intuicja wartosci —
bedgca odmiang ludzkiego doswiadezenia, jest czesto uprzednia
i niezalezna od poznania dyskursywno-umyslowego. Rewalo-
ryzacja domeny emocjonalno-wolicjonalnej, dokonana przez
Schelera, posiada bogaty i dawny rodowod filozoficzny. Obej-
muje on woluntaryzm §w. Augustyna, ,logike serca” Pascala
i psychologie Brentano.

Istotng role doswiadczenia aksjologicznego w uzasadnianiu
teizmu akcentowal rowniez H. Bergson. Jego krytyka poznaw-
czo-naukowego waloru poje¢ i my$lenia dyskursywnego jest
czesto przesadna i niesprawiedliwa, lecz trudno jg utozsamiaé
z doktrynalnym antyintelektualizmem 4%, Taka postawa jest
wewnetrznie sprzeczna: krytyka globalna intelektu w oparciu
o intelekt. U Bergsona wystepuje raczej preferowanie pozna-
nia intuicyjno-instynktowego, polaczone z deprecjonowaniem
poznania dyskursywno-pojeciowego. Jest to oczywiscie stano-
wisko dyskusyjne, jako zbyt jednostronne i grawitujgce w kie-
runku subiektywizmu. Francuski mysliciel trafnie jednak
wskazywal na granice poznania noetyczno-konceptualnego,
dlatego odwolywal sie — moéwige o Bogu — do do$wiadczenia
etycznego i religijno-mistycznego. Nurt fenomenologiczno-in-
tuicyjny filozofii, mimo wielu kontrowersyjnych tez, stusznie

4 M. Scheler, Der Formalismus in der Ethik..., dz. cyt., 16 nn.
4 Por. M. Husson, L’intellectualisme du Bergson, Paris 1947, zwla-
szcza 97—105, 122-—124, 222—225.
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zwrocil uwage na bogactwo ludzkich doSwiadczen. Wykracza-
ja one poza ramy percepcji zmysiowej i Swiadomo$¢é wilasnego
,,ja,’.

3. POJECIE I TYPY DOSWIADCZENIA

Na wstepie warto przypomnie¢ etymologiczny sens terminu
,,do$wiadezenie”. Lacinski termin ,,experientia” oznacza: umie-
jetno$¢ nabyta do$wiadczeniem, doswiadczenie, bieglo$¢, zna-
jomo$é czegos 4. Czasownik ,experior” oznacza: dos§wiadczaé,
probowaé, doznawaé czego$, przekonaé¢ sie o czyms, poznac
co$ z doswiadczenia. Odpowiednikami tacinskiego terminu sg:
niemieckie Erfahrung, francuskie expérience, angielskie expe-
rience, polskie doSwiadczenie, Grecki termin ,,empeiria”, prze-
ciwstawny do ,episteme”, akcentuje moment, ze doSwiadcze-
nie jest tym, co dane 5.

Pojecie doswiadezenia jest pojeciem wieloznacznym, co zwig-
zane jest miedzy innymi z wielko$cia koncepcji teorii pozna-
nia, metodologii, czy nawet antropologii i metafizyki. Méwig
o tym slowniki filozoficzne. Autor jednego z nich, Paul Foul-
quié, rozgranicza nastepujgce znaczenia terminu ,,doS§wiadcze-
nie”: 1. wiedza nabyta poprzez kontakt z realnym sSwiatem
(przeciwstawna do wiedzy wrodzonej); 2. czynno$¢ dowodze-
nia zwigzana z faktem eksperymentowania, obserwacji; 3.
wszelkie dzialanie umyslowe, racjonalne lub ponadracjonalne,
uczucie oczywistosci, intuicja itp. 46 Doswiadczenie, rozumiane
w ostatnim szerokim znaczeniu, obejmuje m.n. do$wiadcze-
nie logiczne, metafizyczne, etyczne, mistyczne. Tomista, F. Gre-
goiré, wyro6znil nastepujgce znaczenia terminu ,do$wiadcze-
nie”: 1. konstatowanie czego$ (niemieckie Erfahrung), 2. prze-
zycie (niemieckie Erlebnis), 3. proces eksperymentowania,
uzasadniania, probowania, 4. rodzaj poznania habitualnego
opartego na ogladzie realnego $wiata 4’, A. Lalande doswiad-
czenie opisuje jako fundamentalny sérodek nabywania wiedzy
o $wiecie 4% H. P. Owen przez doswiadczenie rozumie ,aktual-

44 Stownik tacinsko-polski, Praca zbiorowa pod red. M. Plezi, War-
szawa 1962, t. I1I, 435—436.

45 Greckie ,,peria” oznacza do$§wiadczenie, dowéd.

46 P, Foulquié, Dictionnaire de la langue philosophique, Paris 1962,
257—260.

47 Grégoire, Notes sur les termes ,intuition” et ,experience”, Revue
philosophique de Louvain 44(1946), 411—415.

48 A, Lalande, Vocabulaire technique et critique de la philosophie,
Paris 1960, 321—323.
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ng obserwacje faktow czy wydarzen, oraz wiedze stad ptyna-
cg” 9. Autor wymienia trzy istotne elementy zwiazane z po-
jeciem do$wiadczenia: a. fakty, wydarzenia i rzeczy — czyli
to, co jest ,,dane” w momencie poznania; b. zwykle chodzi
o poznanie zmyslowe, ale ono nie jest jedynie mozliwym te-
renem doswiadczenia; c. fakt przezywania, odczuwania, np.
bolu, cierpienia, radosci. Zwykle wyréznia sie, jak zreszta
uprzednio stwierdzono, doswiadczenie w sensie zaweZzonym
czyli Scistym i w sensie szerokim., Po tej linii idzie Antoni
Stepien, ktory pisze: ,,Do§wiadczenie — 1. w wezszym sen-
sie: spostrzezenie zewnetrzne lub wewnetrzne; 2. w szerszym
sensie: bezposredni, naoczny (ogladowy) — choé niekonieczunie
tylko zmystowy — kontakt poznawczy z jakim$ przedmiotem
czy sytuacjg przedmiotowsg” 50.

Referowane bgdz cytowane opisy do$wiadczenia, obok ele-
montéw zbieznych, zawierajg wyrazne réznice w pojmowaniu
tego fenomenu. Roznice sy zwigzane z faktem opisu rdéznych
typow i aspektow doswiadczenia, albo tez wynikaja z odmien-
nych zalozen epistemologicznych i ontologicznych. Wielu auto-
réw pojecie doswiadczenia, szczegélnie rozumianego w sensie
wlasciwym, ogranicza do prostego faktu konstatowania cze-
go$ zachodzacego na terenie percepcji zmystowej lub psychi-
cznej samoswiadomosci. Wydaje sie, ze tak zawezona koncep-
cja doSwiadczenia (odpowiadajgca niemieckiemu terminowi
Erfahrung) nie jest zasadna, plynie za§ z zalozen zwigzanych
ze skrajnym empiryzmem, W naszym przekonaniu nie naru-
sza realizmu epistemologicznego szerokie rozumienie doswiad-
czenia, dlatego tym terminem mozna objgé calo§é¢ przezy¢
(niemieckie Erlebnis) czlowieka, zwiazanych zaréwno z soma-
tyczng jak psychiczng strong osobowosci. Tak pojmowanym
do$wiadczeniem jest wszelkie bezposrednie dochodzenie do
wiedzy o rzeczywistosci przedmiotowej i podmiotowej, bedace
konsekwencja poznawczego kontaktu czlowieka wobec swiata
bgdz zwigzane z bogatg skalg jego wewnetrznych przezy¢.

Obiektywizm i realizm teoriopoznawczy nie wymagajg, aby
cedowaé z integralno-personalnego profilu poznania czlowie-
ka. Takie niebezpieczenstwo w ramach nadmiernie empiryzu-
jacej interpretacji doswiadczenia jest jednak realne. Empi-
rysSci redukujg do$wiadczenie do faktu mechanicznego pasyw-
nego przyjmowamnia tego, co jest ,dane” w ramach poznania

4% Owen, The Christian Knowledge of God, London 1969, 178 nn.
50 A, Stepien, Wprowadzenie do metafizyki, Krakow 1964, 216; ten-
ze, Doswiadczenie, w: Encyklopedia Katolicka, t. IV (w druku).



170 STANISEAW KOWALCZYK [18]

zmystowego lub poprzez introspekcje. Jest to wycinkowa, zu-
bozona, niejednokrotnie odpersonalizowana koncepcja do$wiad-
czenia. Doswiadczeniem czlowieka, jako osoby, jest przeciez
calo$¢ jego spontanicznych aktéw poznawczych, doznan, prze-
zy¢. ,,Doswiadczenie, w zasadniczym tego slowa znaczeniu, jest
wielostronnym produktem zlozomym z kontaktéw miedzy rze-
czywistoScig a istotg zdolnag do przezycia, doznawania, reje-
strowania tej rzeczywistos$ci, reagowania na nig i wyrazania
jej w jakiej$ formie. Jako produkt doswiadczenie jest rezul-
tatem trwajgcego procesu, ktéry mierzy sie czasem i ma stru-
kture czasowg. W doswiadczeniu mogg wystgpi¢c momenty zro-
zumienia czy intuicji, ktore zdajg sie skracaé proces do jednej
chwili czy czystej terazniejszosci, tak ze wydaje sie 'pozbawio-
ne trwania’ czy ’natychmiastowe’” 31, DoSwiadczenie zawiera
elementy subiektywne i obiektywne. Jest ono nam ,dane”,
ale zarazem mie ma ,czystego” do$wiadczenia. DoSwiadczenie,
jego przebieg, struktura i efekty poznawcze, uzaleznione sa
od szeregu czynnikéw podmiotowych: wiedzy posiadanej, za-
interesowan, dotychczasowych przezy¢, wykonywanego zawodu
itp. Taka interpretacja doSwiadczenia nie jest réwnoznaczna
ze skrajnym subiektywizmem i idealizmem, ktére opowiada-
ja sie za immanentyzmem teoriopoznawczym. Obie skrajne
koncepcje do$swiadczenia, tak sensualistyczno-empiryzujgca jak
idealistyczno-subiektywna, nie ujmujg tego fenomenu w calej
jego pelni i bogactwie. Do$wiadczenie nie jest ani zespolem
subiektywnych impresji (odczué) czlowieka, ani tez mecha-
nicznym efektem oddzialywania $wiata na istote ludzkg. Do-
$wiadczenie czlowieka posiada profil aktywno-osobowy, obej-
mujgc bogaty zespdl przezyé zwigzanych z jego sytuacja onty-
czng i aksjologiczng.

Doswiadczenie czlowieka jest zréznicowane. Trudno byloby
podaé calosciows klasyfikacje wszystkich odmian doswiadcze-
nia, gdyz mozna stosowaé rézne kryteria oceny. Tradycyjnie
odréznia sie do$wiadczenie wewnetrzne i zewnetrzne: pierwsze
ujmuje poznawczo otaczajgcg nas rzeczywistosé, drugie nasta-
wione jest na uchwycenie wewnetrznego $wiata ludzkiego.
Tradycyjne jest rowniez rozréznianie do$wiadczenia zmysto-
wego i ponadzmyslowego. Do§wiadczenie zmyslowe to domena
percepcji zmyslowej, obejmujgca tak zewnetrzny Swiat ma-
terialny jako materialno-somatyczny element czlowieczenstwa.
Formg doswiadczenia zmystowego jest np. uczucie bélu, sy-
toéci itp. Do§wiadczenie ponadzmystowe jest roznorodne, np.

5t J. E. Smith, Doswiadczenie i Bdg, dz. cyt., 28.
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moralne czy artystyczne. Niejednokrotnie rozgranicza sie¢ do-
Swiadczenie potoczne i naukowe: pierwsze jest spontaniczne,
drugie planowane i realizowane z zastosowaniem odpowied-
niej metody. Mozna mowi¢ o do§wiadczeniu codziennym i do-
Swiadczeniu zachodzgcym w tzw. sytuacjach granicznych czlto-
wieka, To ostatnie odnosi sie do przezy¢ wyjatkowo silnych
emocjonalnie, kiedy czlowiek staje ma ,granicy” swojej egzy-
stencji: w momentach zagrozenia, wobec fenomenomu jawia-
cego sie zycia, w chwili zachwytu wobec piekna przyrody
czy piekna sztuki, przezywajac decydujgce wybory swego zy-
cia itp. Mozna takze rozgraniczaé do$wiadczenie naturalno-
ziemskie i doswiadczenie religijnosakralne. Oba typy, cho¢
zasadniczo posiadajg odmienny przedmiot, zwykle sie wzajem-
nie przenikaja. Kiedy mamy na uwadze zawéd i teren pracy
czlowieka, odréznia sie np. doswiadczenie przyrodnicze, tech-
niczne, artystyczne, czy pedagogiczne,

Uwzgledniajagc problematyke filozofii Boga, mozna rozgrani-
czy¢ trojakie do$wiadczenie: kosmologiczne, antropologiczne
i aksjologiczne. Do$wiadczenie kosmologiczne lgczy sie z per-
cepcja poznawczozmyslowsg $wiata materialnego, w ktéorym
dostrzegamy: zmienno$é, relacje przyczynowe, przygodnose,
hierarchie wartosci i celowo§¢. Sw. Tomasz z Akwinu, dowo-
dzgc istnienia Boga, odwolywal si¢ w swych drogach wylgcz-
nie do tego typu do$wiadczenia. Istnieje rowniez doswiadcze-
nie antropologiczne, zwigzany z przezywaniem bytu ludzkiego
jako podmiotu — osoby, réinego istotnie od $wiata rzeczy
czyli przedmiotéw. Konsekwencjg bytowego statusu cziowieka
jest doswiadczenie aksjologiczne, wystepujace w réznych od-
mianach: jako doswiadczenie logiczno-poznawcze, moralne,
estetyczne, religijne, interpersonalne, emocjonalne, organicz-
no-zmyslowe. Doswiadczenie antropologiczne i do$wiadczenie
aksjologiczne wzajemnie dopelniajg sie w jedng organiczng ca-
fosé, réznigc sie istotnie od dos$wiadczenia ontyczno-kosmolo-
gicznego. Wspolczesna filozofia Boga, nie pomijajac doswiad-
czenia kosmologicznego, nie powinna pomijaé doswiadczenia
antropologiczno-aksjologicznego.

4. FORMY DOSWIADCZENIA UZYTECZNE W FILOZOFII BOGA

a. Doswiadczenie kosmologiczne
Kosmologiczne do§wiadczenie, jako podstawa spontaniczno-
prefilozoficznego i filozoficznego poznania realnosci Boga, sie-
ga niemal samych poczatkéw mysli filozoficznej. Wszech$wiat,
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jego wielko$¢ i potega, harmonia, piekno, a zarazem nieublaga-
ne pietno przemijalnosci, naprowadzaly ludzi na my$l o ist-
nieniu Stworcy. Doswiadczenie kosmologiczne bylo zywe np.
w szkole Pitagorejczykéw, ktérzy wszech$wiat okre§lili jako
»kosmos”, w przeciwienstwie do chaosu nieuporzgdkowanego.
Tego typu doswiadczenie bylo podstawg dla Arystotelesa, kto-
ry zmienno$¢ swiata wyjasnial w powigzaniu z teorig Absolutu
jako pierwszego nieporuszonego motoru. ,,We fragmencie za-
ginionego dziela Arystoteles zauwaza, ze czlowiek czerpie swe
pojecie z dwu zrédel, mianowicie z wlasnej duszy oraz z upo-
rzadkowanego ruchu gwiazd” 52, Doswiadczenie kosmologiczne
na terenie my$li chrzescijanskiej takze stanowi podstawe dla
racjonalnej motywacji za istnieniem Boga. Sw. Augustyn, do-
strzegajac bytowa heteronomiczno$¢ $wiata, pisal: ,,Oto s3
niebo i ziemia. Wolajg, ze sg stworzone; ulega]a; bowiem zmia-
nom i przeksztalceniom. Cokolwiek za$ nie jest stworzone,
a jednak jest, nie ma w sobie nic, czego by dawniej nie mia-
to; a na tym polega zmiana i przybieranie nowych ksztaltow.
Wolajg réwniez, ze sie same nie uczynily: dlatego jestesmy,
poniewaz jesteSmy stworzone; nie bylo nas przeto, zanim za-
czelyémy istnie¢, bySmy sie same mogly uczyni¢. A glosem
wolajgcych jest sama oczywisto$é” 3. Augustyn, widzac uni-
wersalne prawo przemijalnos$ci $wiata materialnego, uznal po-
trzebe istnienia Bytu Niezmiennego czyli Boga.

Sw. Tomasz z Akwinu, formulujgc swoje drogi, réwniez od-
wolal sie do réznych form do§wiadczenia kosmologicznego:
ruchu, przyczynowosci, przygodno$ci, gradualizmu wartosci
i celowosci. Rowniez filozofia nowozytna niejednokrotnie od-
wolywala sie, méwigc o realnosci Boga, do do$wiadczenia ota-
czajgcego nas Swiata. Blazej Pascal (11662) stwierdza, ze Bog
ujawnia sie poprzez $wiat, choé ciggle pozostaje ukryty w swej
istocie. Bog ,,dat widzialne oznaki swego istnienia tym, ktérzy
Go szukaja, owym za$, ktérzy Go nie szukaja, nie. Dosé jest
Swiatla dla tych, ktérzy pragng widzie¢, a do$¢ ciemnosci dla
tych, ktérzy trwajg w przeciwnym usposobieniu” 34, Gdyby
istnienie Boga bylo faktem ewidentnym, asercja Jego obecno$-
ci nie bylaby juz wiarg. Tak wiec do$wiadczanie Swiata jest
»do$wiadczeniem Boga” jedynie posrednim, i pozostawiajacym

52 E. Gilson, Elementy filozofii chrze$cijariskiej, tlum. T. Goérski,
Warszawa 1965, 45.

58 Confesszones 11, 4, 6 PL 32, 811.

54 B. Pascal, My&lz nr 430, ttum. T. Zelenski (Boy), Warszawa 1952,
146.
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miejsce dla osobistego wyboru egzystencjalnego zwigzanego
z wiarg religijng. % Filozofia nowozytna i wspoélczesna, méwige
o Bogu, zwykle odwoluje sie do osoby ludzkiej i swiata jej
wartosci. Wielu jednak mys$licieli nowozytnych takze odwo-
tuje sie do do$wiadeozemia kosmologicznego. 1. Kant, znany ja-
ko zwolennik etycznej motywacji za potrzebg Absolutu, widzi
réwniez Boga poprzez ,niebo gwiazdziste nad nami” 56, We
wspolczesnej chrzescijanskiej filozofii Boga, nawigzujgcej do
drég Tomasza z Akwinu, do$wiadczenie kosmologiczne jest
trwalym elementem. Wszech$wiat, poprzez swojg potege a za-
razem przygodnos¢, pozwala wnioskowaé o koniecznosci Boga
jako przyczyny sprawczo-stworczej.

Charakterystyczne, ze wielu historykéw i fenomenologow
religii rowniez odwoluje sie do doswiadczenia Swiata jako pod-
stawy religii. Przykladem tego jest Mircea Eliade, piszacy
obszernie o hierofaniach kosmicznych. Religijny kult minera-
low, wody, roSlin, zwierzat czy ziemi stanowi rézne odmiany
hierofanii kosmicznych. W interpretacji wielu religii ,,kosmos
w calo$ai jest organizmem rzeczywistym, zywym i $wietym:
odslania zarazem modalnoéci bytu i sakralnosci. Ontofania
wesp6! z hierofanig” %7, Elementy kosmosu, jego rytmika i su-
rowe piekno wskazujg na istnienie rzeczywistosci transcenden-
tno-boskiej. Sakralny wymiar materialnej rzeczywistosci Elia-
de nazywa ,,pracbjawieniem” 8.

Na role doswiadczenia kosmologicznego zwraca uwage m.in.
Henri de Lubac, piszgc: ,,A wiec wszedzie, poprzez caly swiat,
to Bog przychodzi do mnas, Jego Byt nas nawoluje. Wszedzie
powinniSmy moc Go spotka¢, wszedzie powinismy Go rozpo-
znawaé. Czy bedziemy rozpatrywaé ’wielki $wiat’ czy ’maly
$wiat’, czy otaczajacy nas kosmos, czy wlasny umysl, cala
rzeczywistosé, ktoéra nam sie przedstawia sama przez sig,
a zwlaszcza przez swe istnienie, jest symbolem lub znakiem
Boga” %. Tak makrokosmos jak mikrokosmos moze byé miejs-
cem przezycia obecnosci Boga. Czlowiek, przezywajgc — jak-
ze nieraz dramatycznie — krucho$¢ swego istnienia, odczuwa

5% Ph, Roqueplo, Experience du monde experience de Dieu? Paris
1968, passim.

56 I, Kant, Krytyka praktycznego rozumu, tlum. B. Berstein, War-
szawa 1911, 198.

57 M. Eliade, Sacrum, mit, historia, tlum. A, Tatarkiewicz, Warsza-
wa 1974, 123—124.

58 Tamze, 140—141.

59 H. de Lubac, Na drogach Bozych, tlum. A. Turowiczowa, Paris
1970, 83.
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potrzebe oparcia bytowego na Bogu. Ten motyw nie pojawial
sie w pismach Akwinaty, natomiast czesto stanowil przedmiot
rozwazan $w. Augustyna. ,,Te dni — pisal — nie majg praw-
dziwego dstnienia; wlasciwie juz ich nie ma, zanim nadejdg;
a kiedy przyjdg, nie moga trwaé; popedzajg sie nawza)em,
nastepujg jeden po drugim i mie mogg sie zatrzymaé w swolm
biegu. Z przeszlosci nic juz nie powraca; to, co jeszcze ma na-
dej$¢, jest czyms$, co znowu przeminie; nie ma tego dopéty,
dopoki nie przyjdzie; mie moze byé zatrzymane, kiedy juz
przyjdzie” 8, Wypowiedz w sposéb merytorycznie trafny i psy-
chologicznie niezwykle sugestywny wskazuje na przygodnosc
bytu ludzkiego. To, co $miertelne 1 przemijalne, nie tlumaczy
genezy swego istnienia. Dlatego czlowiek, doswiadczajge skoi-
czonosci i nietrwalo$ci wlasnego bytu, u$wiadamia sobie po-
trzebe istnienia granicy i podstawy wszelkiego bytu ¢, W do-
$wiadezeniu przygodnosci Swiata i czlowieka jawi sie Swiado-
moéé obecnosci Boga, wyczuwalnego na horyzoncie widzialnej
rzeczywistosci.

Drugs istotng formg doswiadczenia kosmologicznego, obok
przezycia przygodnosci bytu, jest dojrzenie jego sensownosci.
Doswiadczenie tego typu jest podstawg klasycznego argumen-
tu teleologicznego. Aktualnie pominiete zostajg szczegdlowe
opisy réznych form celowosci $wiata nieorganicznego i bio-
kosmosu, zwigzane z doSwiadczeniem przednaukowym i do-
$wiadczeniem nauk przyrodniczych (gléwnie biologicznych).
Chodzi nam o tzw. inteligibilno$é bytu. Jest to fakt bezsprzecz-
ny i zarazem uniwersalny: rzeczywistoS¢ jest poznawalna w
swej naturze, rzadzacych nig prawach, rozwoju ukierunkowa-
nym itp. Intelektualna penetracja swiata wskazuje, ze nie jest
on absurdalny, lecz zawiera zakodowany w nim sens. Ukryly
sens $wiata nie bylby mozliwy bez sensu transcendentno-abso-
lutnego. ,,To, co realne, nie moze by¢ catkowicie inteligibilne,
jeSli catkowicie rozumne jest nierealne” 82, Sensowno$¢ bytu,
jakg dostrzegamy, jest sensem nadanym czyli heteronomicz-
nym. Dlatego doswiadczenie sensownosci $wiata jest rozpozna-
niem obecnosci dawcy wszelkiego sensu, Boga.

Niektorzy wspotezesni mysliciele chrzescijanscy, szukajge ra-
cjonalnych podstaw teizmu, odwoluja sie do nauk przyrodni-
czych. Klasycznym przykladem takiej postawy jest francuski

60 Enar. in ps. 38,7 PL 36, 419.

61 G. Kaufman, La question de Dieu aujourd’hui, Paris 1975, 76 nn.

82 B, Lonergan, Insight. A Study of Human Understanding, London
1967, 676.
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jezuita, Pierre Teilhard de Chardin (11955), ktéry staral sie
wypracowa¢ dynamiczng wizje rzeczywisto$ci. Dlatego idee
Boga lgczyl z fenomenem kosmoewolucji. Kierunkowosé prze-
mian ewolucyjnych, oraz progresywny profil ich rozwoju,
wskazuje na wspodludzial Absolutu jako transcendentnego Ani-
matora. 83

b, Do$wiadczenie antropologiczne i aksjologiczne

Doswiadczenie antropologiczne i do§wiadczenie aksjologiczne,
zwigzane z podmiotowo-osobowym profilem bytu ludzkiego,
jest powszechnie uznawane na terenie filozofii nowozytnej
oraz wspolczesnej. Dlatego charakteryzuje sie czlowieka jako
ens cogitans, ens volens, ens amans itp. Czlowiek dos§wiadcza
relatywng transcendencje wlasnej osoby wobec $wiata materii,
szczegblnie na terenie domeny mysli i domeny wewnetrznej
wolnoéci. Na bazie zycia umystowo-duchowego pojawiajg sie
wyzsze wartosci: poznawcze, moralne, artystyczne i religijne,
w konteksécie ktorych narasta swiadomoé¢ o obecnosci Boga
jako fundamentu ontycznego i aksjologicznego czlowieka. Do-
$wiadczenie aksjologiczno-antropologiczne zamiera wowcezas,
kiedy akceptuje sie jednowymiarowy model natury ludzkiej &,
Silny dzi$ trend sekularyzmu i ateistycznego naturalizmu wy-
woluje atrofie obu wspomnianych typow doswiadcze-
nia. Przykladem takiej postawy sg teorie Z. Freuda i Cl. Lé-
vi-Straussa, ktoérzy zinterpretowali czlowieka jako splot dzia-
lan instynktowo-mechanicznych. W mnaturalistycznej koncep-
cji czlowieka zanika Swiadomos$¢ jakiejkolwiek transcendencji,
Iacznie z ideg Boga.

Do$wiadczenie antropologiczno-aksjologiczne obejmuje wiele
form. Dla filozofii Boga szczegodlnie istotng role odgrywajg: do-
Swiadczenie mys$li i wartosei prawdy, doswiadczenie wolnosci
i dobra, oraz przezywanie sensu zycia, Slusznie stwierdza kar-
dynat Franz Konig: ,Boga mozna do$wiadczyé tylko w prze-
zyciach warto$ci. [...] Boga mozna przeto doswiadczyé, tak jak
do$wiadcza sie mitodci” €5,

»Czlowiek, jak zauwazyl Pascal, to najwatlejsza trzcina
w przyrodzie, ale trzcina myslaca” 8. Mysl i poznanie intele-

63 I.. Wciérka, Problem Boga w ewolucyjinej wizji $wiata Teilharda
de Chardin, w: Aby poznaé Boga i czlowieka. Praca zb. pod red. bp
B. Bejze, t. 1: O Bogu dzi§, Warszawa 1974, 95—106.

84 Taki wlasnie model czlowieka uznaje H. Marcuse, L’homme uni-
demensionnel, Paris 1968.

8 F. Konig, Chrystus i §wiat, Krakoéw 1975, 50.

6 B. Pascal, Mys$li nr 346, dz. cyt., 124.
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ktualne jest tym czynnikiem, dzieki ktéremu cziowiek trans-
cenduje otaczajgcy go Swiat materii. Rozne sg interpretacje
roli ludzkiego logosu: jedni go absolutyzujg — posuwajgc sie
niejednokrotnie az go gloszenia religii rozumu, inni degraduja
role my$§li — widzgc w niej chwilowy refleks proceséw neuro-
logicznych. Klasyczna teologia i filozofia chrzescijanska uzna-
ja niezbywalny walor mysli w zyciu czlowieka, czego wyrazem
jest stwierdzenie §w. Augustyma: ,Intellectum wvalde ama” .
Rowniez §w. Tomasz z Akwinu niejednokrotnie przyznawal, ze
doswiadczenie mysli jest doswiadczaniem wewnetrznej natury
cztowieka . Ludzka mys$l, cho¢ organicznie zlaczona z soma-
tycznym aspektem osoby, to jednak nie jest wobec niej re-
dukowalna. Logos nie jest funkcjg bios. Ludzki logos, mimo
jego ograniczen, jest otwarty na nieskonczono§¢ i transcen-
dencje. Takg funkcje mysli akcentowat M. Blondel (}1949),
piszac: ,,Kazdy akt prawdziwego poznania, kazda mysl godna
swej nazwy — cho¢bysSmy jg uwazali za elementarng — nie-
zachwianie zaklada pewng transcendencje umystu wobec im-
manentnego porzadku rzeczy, pozornie danych i znoszonych.
A wiec przed wszelky refleksjg krytyczng i po to, by taka
refleksja byla mozliwa, istnieje w nas przezyte stwierdzenie
rzeczywistosci wyzszej od wszelkiego faktu, od wszelkiej my$-
li, ktéra by sie do samej siebie ograniczala” %, Blondel, jako
zwolennik intuicjonizmu, zbyt pospiesznie przechodzi od fe-
nomenu mysli do konkluzji o istnieniu Boga, Trafnie jednak

wyakcentowal to, ze mysl — bedgc relatywng transcenden-
cjg — pelne wyjasnienie znajduje w absolutnej Transcenden-
cji, tj. Bogu.

Przejawem transcendencji my$li jest jej nakierowanie na
prawde. Cho¢ wiele nurtéw filozoficznych opowiada sie za
agnostycyzmem czy relatywizmem teoriopoznawczym, to ogot
ludzi poszukuje prawdy obiektywnej i trwalej. Prawda jest
wartoscig, ktéra transcenduje uwarunkowania psychologiczne,
‘historyczne, ekonomiczno-spoteczne i kulturowe. Tym samym
mozna mowi¢ o transcendencji prawdy wobec samego czlowie-

67 Epist. 120, 3, 13 PL 33, 459.

8  Expenitur enim unusquisque seipsum esse, qui intelligit, [...}
Idem homo est qui percipit se intelligere et sentire”. S. th. I, q. 76,
a. 1, c; ,JIlla quae sunt per essentiam sui in anima, cognoscuntur
experimentali cognitione, inquantum homo experitur per actus princi-
pia intriseca; sicut voluntatem percipimus volendo, et vitam in ope-
ribus witae”. I—II, g. 112, a. 5, ad 1.

6 M. Blondel, Bulletin de la Société francaise de philosophie, Pa-
ris 1928, 53. Cyt. za H. de Lubac, Na drogach Bozych, dz. cyt., 202.
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ka, co z kolei naprowadza na mys$l o istnieniu prawdy abso-
lutnej czyli Boga. Wlasnie z doswiadczenia prawdy wyszedt
Sw. Augustyn na swej drodze ku Bogu, formulujgc argument
z ,prawd wiekuistych”. Wskazywal on na uniwersalnos¢,
konieczno$¢ i normatywnos¢ fundamentalnych prawd logicz-
nych, etycznych i estetycznych, co nie znajduje pelnego wy-
jasnienia w porzadku naturalno-immanentnym. Jego stowa
»8dzie znalazlem prawde, tam znalazlem Boga, samg praw-
de” ", mimo niewatpliwych uwarunkowan platonskich, trafnie
wyrazajg droge ku Bogu wielu ludzi. Poszukiwanie prawdy
i wierno§¢ wobec niej sg nieodzownym klimatem egzysten-
cjalno-osobowym, na fundamencie ktérego czlowiek odnaj-
duje Boga jako najglebszg prawde swego bytu.

Trwalym sektorem ludzkiego do$wiadczenia jest do$wiad-
czenie etyczne, bedgce konsekwencjg bytowej wolnosci czlo-
wieka. Czlowiek jest zdolny do samostanowienia i samopano-
wania, samotworzenia i tworczego przeksztalcania. Dzieki te-
mu przekracza ramy determinizmu materii, zycia biologicz-
nego i popedowego. Wolnoéé organicznie lgczy sie z odpowie-
dzialnoscig, co uwidacznia sie wyraziscie w fenomenie sumie-
nia. Sumienie, stanowigce element niezbywalny ludzkiej na-
tury, jest egzystencjalnym przezyciem wiezi wobec ludzi. Ale
nie tylko wobec nich, gdyz — jak stusznie zauwazyl kardy-
nal! H, Newman ' — reaguje ono w zakresie spraw oboje-
tnych czy tez nieznanych dla ludzi. Sumienie jest do$wiad-
czeniem wewnetrznej radosci lub obawy wobec Istoty Naj-
wyzszej, wszechwiedzgcej, wszechmocnej i Swietej. Jest ono
odczytywaniem granic miedzy dobrem i zlem w $Swietle tran-
scendentnego Logosu i Etosu. Czlowiek, lamigc nawet normy
moralne, Swiadomy jest zwykle ich mocy zobowigzujace].

Czastkg ludzkiego dos$wiadczenia aksjologicznego jest do-
$wiadczenie mitosci. Jest to wartosé stanowigca w pewnym
sensie synteze ludzkiego zycia. Milo§é jest pierwszym poru-
szeniem woli nakierowanej na dobro 2. Poznanie dobra wywo-
luje w sposob spontaniczny odruch zdobycia go czy tez reali-
zacji, dlatego akty poznawcze czlowieka finalizujg sie¢ w akcie
woli — mitosci. Mito§¢ jest wychodzeniem poza granice wla-
snego ja, mianowicie nawigzywaniem relacji interpersonalnych.

70 Confessiones 10, 24, PL 32, 236.

711 J. H. Newman, Logika wiary, ttum. P. Boharczyk, Warszawa 1956,
107—111.

7 Sw, Tomasz z Akwinu, S. th. I, gq. 20, a. 1, ¢; por. S. Kowalczyk,
Podstawy $wiatopogladu chrzedcijaniskiego, Warszawa 1979, 223242,

12 — Studia Philosophiae Christianae 1/82
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Ten dialogiczny i responsoryczny charakter ludzkiej osoby ak-
centujg miedzy innymi G. Marcel i M. Buber (11965). Czlowiek
przezywa siebie jako ,ja”, to jest podmiot, osobe, transcen-
dujgcg plaszczyzne rzeczy — przedmiotéw. Dostrzega zarazem
granice bytowe wlasnego ,,ja”, dlatego zwraca sie ku ,,ty” in-
nych oséb. W ten sposéb dos§wiadczenie interpersonalne laczy
sie z do$Swiadczeniem mito$ci réznorodnie pojmowanej. Prze-
zycie milosci prowadzi do komunii interpersonalnej, konsek-
wencjg czego jest duchowe ubogacenie obopélne. Fenomen
milo$ci, angazujgc calosé ludzkiej osoby, jest zarazem przezy-
waniem wartosci absolutno-transcendentnych, Ten aspekt do-
Swiadczenia dobrze ujmuje Marcel, piszac: ,Nie ma ludzkiej
milto$ci godnej tego miana, ktéra w oczach tego, kto jg poj-
muje, nie stanowilaby rekojmi i ziarna nie$miertelnosci; z dru-
giej za$ strony bez watpienia nie mozna poja¢ tej miloSci, nie
zdajac sobie sprawy z faktu, ze nie moze ona stanowi¢ zam-
knietego systemu, ze przekracza ona siebie we wszystkich
kierunkach, ze w istocie rzeczy, aby by¢ w pelni sobg wy-
maga ona powszechnej komunii, poza ktérg nie moze znalezi¢
zaspokojenia i w rezultacie zostaje skazana na rozklad i za-
gtade, a ta powszechna komunia jako taka moze sie jedynie
opiera¢ na absolutnym Ty” 73. Francuski egzystencjalista ka-
tolicki, igczac doswiadczenie milo$ci z uswiadomieniem sobie
obecnos$ci Boga, doskonale oddal wewnetrznopsychiczny kii-
mat przezy¢ wielu ludzi. Milo§¢ przerasta naturalno-ziemski
wymiar bytu ludzkiego, dlatego czesto lgczy sie z wewnetrznym
odkrywaniem istnienia Transcendencji.

Do kregu ludzkich do$§wiadczen nalezy pragnienie szczeScia
oraz poszukiwanie sensu zycia. Czlowiek jest wlgczony w uni-
wersalne prawo $§wiata — dynamiki dgzen i pragnien, choé za-
razem ujawmnia i w tej dziedzinie specyfike swego bytu 74
W zyciu czlowieka nalezy mianowicie odréznié ,pragnienie”
od ,,potrzeby”. Szczescie autentycznie ludzkie nie zawsze syn-
chronizuje sie z rytmem ,potrzeba — zaspokojenie”, gdyz za-
spokojenie potrzeb ekonomicznych, emocjonalnych, poznaw-
czych itp. nie zawsze prowadzi do szczeScia. Potrzeby czlowie-
ka, tak materialne jak psychiczne, moga w zasadzie byé¢ za-
spokojone. Natomiast pragnienie szczeScia nie da sie trwale
i adekwatnie zaspokoié, w egzystencjalnym odczuciu wielu lu-

3 G, Marcel, Homo Viator., Wstep do metafizyki nadziei, tlum.
P. Lubicz, Warszawa 1959, 223—224,

74 S. Kowalczyk, Podstawy Swiatopogladu chrze$cijaniskiego, dz. cyt.,
243—261.
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dzi, w wymiarze naturalno-immanentnym. Czlowiek, zakorze-
niony wielu aspektami swego bytu w ziemi, znajduje szczescie
naturalne poprzez realizacje wartosci ekonomicznych, witalno-
emocjonalnych, poznawczych, artystycznych i moralnych. Za-
razem jednak egzystencjalnie u$wiadamia sobie granice zawe-
zone posiadanego szczeScia, kontrastujacego z nieskonczona
skala pragnien i mozliwosai w tej dziedzinie. Czlowiek poszu-
kuje wartos$ci wyzszych (prawdy, dobra, piekna, sacrum) w
skali absolutnej, dlatego pragnienie szczeScia jest ,,miarg”
i znakiem nieskonczonoscei, to jest Boga 5.

Do$wiadczenie szczeScia lgczy sie organicznie z poszukiwa-
niem sensu zycia. Czlowiek sens swego zycia ujmuje zwykle
w dwojakim wymiarze: naturalno-immanentnym i absolutno-
-transcendentnym. Ten ostatni pojawia sie w przezyciach na-
wet ludzi formalnie niewierzacych. L. Wittgenstein, mimo swe-
go skrajnego empiryzmu w poczagtkowym okresie zycia, przy-
znal, ze ,sens §wiata musi leie¢ poza nim” 76, Swiat materii
nie moze zapewnié¢ pelni sensu zycia ludzkiego, gdyz materia
nie zna sensu i mie moze ksztaltowaé go sama. Stad tak wielu
ludzi do$wiadczalnie przezywa sens swego zycia, otwierajac si¢
na wartosci logosu, etosu i sacrum. Na tej drodze odkrywaja
oni rzeczywistosé transcendentno-absolutng.

d. Do$wiadczenie ,,sytuacji granicanych”

Karl Jaspers, méwige o czlowieku jako rodzaju szyfru Tran-
scendencji, wyakcentowal role tzw. sytuacji granicznych 77. Sg
to momenty szczegdlnego znaczenia dla czlowieka, wywolujace
silne przezycia wewnetrane, w wyniku ktérych ,dotyka” on
jakby granicy swego bytu i zarazem odkrywa wyzszy wymiar
rzeczywistosci. Jednym z takich sytuacji granicznych jest po-
dziw dla cudu zycia ludzkiego, wywolany narodzeniem sie
dziecka. Rumunski historyk religii i etnolog stwierdzil, ze w
wielu religiach — miedzy innymi religiach Indii — narodziny
czlowieka traktowane sa jako hierofania Absolutu 8. Konsek-
wencjg jest przenikanie sie w tego rodzaju wierzeniach ele-
mentéw religijnego i seksualnego, czczona jest kobieta jako
symbol plodnosci i Zycia, a fakt narodzin interpretowany jest
jako doswiadczenie ostatecznego prazrédla wszelkiego zycia.

75 E. Lévinas, Totalité et Infini, La Haye 1961, 281.

76 Tractatus logico-philosophicus, dz. cyt., 84.

77 K. Jaspers, Philosophie. Bd., III. Metaphysik, Berlin 1932, 173—
191.

78 M. Eliade, Patterns in Comparative Religion, New York 1963,
244 nn, 261 nn.
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»W szczegblnych ’hierofaniach’ narodzin nasza przypadkowo$é
ukazuje sie nam jako medium czy symbol tego, co sakralne;
albo, innymi slowy, jest to catkiem nieoczekiwane doswiadcze-
nie horyzontu ostatecznosci i nieskonczonosci, a nastepnie ja-
ko medium czy symbolu ostatecznego bytu, ktory w nas dzia-
ta, przez nas pulsuje i tworczo realizuje sie w naszych sitach
i dziataniach” 7,

Innym momentem granicznym doswiadczenia ludzkiego jest
realna bliska perspektywa utraty zycia: wlasnego lub cudzego.
Wiasciwie cale zycie jest nakierowaniem ludzkiego bytu przy-
godnego ku Smierci: §w., Augustyn nazwal to ,cursus ad mo-
rtem” a M. Heidegger ,,Sein-zum-Tode” 80, Smieré jest zawsze
realng altermatywg czlowieka, ale w przezyciu egzystencjalnym
ze szczegblng sila uwidacznia sie to podczas wojny, rozbicia
okretu, réznego rodzaju katastrof, w czasie przebywania w obo-
zach kazni itp. W takich momentach bliska realna perspekty-
wa Smierci wielokrotnie lgczy sie z dos$wiadczaniem bliskosci
Boga, dojrzeniem Jego obecno$ci poprzez ,,wzrok wewmnetrzny’’.
Eschatologiczno-transcenlentny wymiar do$wiadezenia bliskos-
ci Smierci potwierdzajg pamietniki oséb przebywajgcych kie-
dy$ w obozach koncentracyjnych 8, pamietniki kapelanéw szpi-
tali i kapelanéw wieziennych 8, obserwacje osob skazanych
na $mieré¢, czy relacje oséb odratowanych podeczas roznego ro-
dzaju wypadkéw (utoniecia, wypadki drogowe). W momentach
bezpos$redniego zagrozemia zycia ludzie dokonujg zwykle bly-
skawicznego wewnetrznego bilansu swego zycia, przezywa-
jac czesto takze bliskos¢ Boga. R. Moody, w stynnej ksigzce

ycie po 2yciu, opisuje zwierzenia os6b odratowanych ze §mier-
ci klinicznej 8%, Stwierdzajg oni do$¢ powszechnie nasilenie sie
wewnetrznego kontaktu z Bogiem, ujmowanego w kategoriach
zyczliwej jasnosci, promieniujgcego ciepla, miloSci itp. Nawet
niektdrzy niewierzgcy méwili o spotkaniu jakiej§ apersomalnej
sily zyczliwej. Choé wspomniana praca budzi zastrzezenia,

7 1. Gilkey, Nazwanie wichru. Odnowa jezyka religijnego, tlum.
T. Mieszkowski, Warszawa 1976, 327.

80 Sw. Augustyn, Sermones 97, 3 PL 38, 590; M. Heidegger, Sein
und Zeit, Halle 1941, 234, 245—247.

81 Abp A. Kozlowiecki, Ucisk i utrapienie. Pamietnik wieénia 1939—
1945, Krakéw 1967; H. M. Malak, Klechy w obozach $mierci, t, I—II,
Londyn 1960—1961.

82 Por. fragmenty Pamietnika ks. T. Gorczycy, kapelana Instytutu
Ogrgkozl&gmiél é)ubhikowane w Ateneum Kaplanskim 72(1980) t. 95, 183,
198, 207, 216.

8 Moody, Life after Life, New York 1975, ttum. I. Dolezal-Nowicka,
Warszawa 1979; tenze, Reflections on Life after Life, New York 1977.
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glownie metodologiczne, to jednak stusznie sygnalizuje egzy-
stencjalne przezycie blisko$ci Boga u ludzi stajagcych wprost
w obliczu wlasnej $mierci. Do$wiadczenie $mierci jest przeciez
unaocznieniem wlasnej przygodnosci, co pozwala czlowieko-
wi ,,dotkngé¢” wymiaru transcendentnego.

Do sytuacji granicznych czlowieka nalezy zaliczyé takze
chwile wahan, rozterek, watpliwosci, przezywane zalamania,
do$wiadczanie wewnetrznej pustki, réoznego rodzaju préby zy-
ciowe. Niekiedy sytuacje zyciowe stawiajg czlowieka na gra-
nicy nadziei i rozpaczy, wiary i bluznierstwa. Dos$wiadczytl
tego Abraham, ktéry na gorze Moria mial ofiarowaé swego
syna, Znajdowal sie wowczas na granicy zwatpienia w Boga,
przezywanej rozpaczy, moze nawet nienawi$ci czy niewiary.
Lecz aktem heroicznego zaufania, przetamujgc wlasng stabose,
pozostal wierny Bogu. Postawe Abrahama gloryfikuje S. Kier-
kegaard (f1855), stwierdzajgc, ze ,wierzyl silg absurdu, gdyz
wszystkie ludzkie wyrachowania musiat porzucié od dawna”.
Dzieki takiej postawie wewnetrznej dokonal ,skoku z trampo-
liny, dzieki ktéremu przeszedl do nieskonczonosci” 8, Egzy-
stencjalne chwile zalaman czlowieka, przejmujaco wyrazone
w stowach Chrystusa ,,Boze, czemu$§ mnie opuscul” niejedno-
krotnie inicjujg etap oczyszczenia wewnetrznego i odrodzenia.

Wspomniane wyzej sytuacje graniczne nie sg jedynymi, na
fundamencie ktorych czlowiek egzystencjalnie przeiywa obec-
no$é Boga. Do tego rodzaju sytuacji nalezg miedzy innymi:
zachwyt pieknem przyrody, kontakt z genialnymi dzielami
sztuki (architektura, malarstwo, rzezba) odnalezienie sensu
zycia, napotkame autentycznej przyJazm dokonane odkrycie
naukowe, wierno$¢ glosowi sumienia w trud!nych sytuacuach
szezywame zycia i jego tajemnic staje sie wowczas przezy—
ciem obecnos$ci Boga.

5. WNIOSKI KONCOWE

Rozwazania dotychczasowe sklaniajg do kilku koncowych
wniosk6w. Rola doswiadczenia na terenie nauk przyrrodmczych
i filozofii jest oceniana rdznorodnie: maksymalistycznie, mini-
malistycznie, oraz w sposéb wyposrodkowany. Logiczny empi-
ryzm opowiada sie za maksymalistyczng interpretacjg, propo-
nujac jako kryterium prawdy redukowalno$é sadow mnauko-
wych do sgdow spostrzezeniowych. Proponowana koncepcja

8 §, Kierkegaard, BojaZ# i drienie, tlum. J, Iwaszkiewicz, Warsza-
wa 1969, 31.
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doswiadczenia, stanowigc apodyktyczne zawezenie doswiadcze-
nia czlowieka do percepcji zmyslowej, podwaza sensowmosé
jakiejkolwiek motywacji za istnieniem Boga. W historii filozo-
fii europejskiej, nie wylgczajge filozofii chrzescijanskiej, poja-
wial sie niejednokrotnie trend nadmiernie spekulatywny. Prze-
jawem tego byla minimalizacja roli doswiadczenia w filozofii
Boga, w wyniku czego np. odsylacze do rzeczywistosci pehity
jedynie role ilustracyjng w analizach metafizycznych, Wielu
przedstawicieli tomizmu, teoretycznie uznajac doniosly role
doswiadczenia w realistycznej motywacji Absolutu, faktycznie
uznaje niektére tylko formy do$wiadczenia jako podstawe fi-
lozofii Boga. Konsekwencjg tego jest globalna rezygnacja z ar-
gumentacji antropologicznej za istnieniem béstwa.

Oba stanowiska ekstremalne, to jest opieranie filozofii wy-
lgcznie na doswiadczeniu empirycznym oraz pomniejszanie ro-
li doswiadczenia, sg wysoce kontrowersyjne. Bog nie jest nig-
dy przedmiotem bezposredniego doswiadczenia czlowieka, sta-
nowi bowiem rzeczywistos¢ wylacznie duchowg i transcenden-
tna.. Rownocze$nie doswiadczenie jest m‘eodzownym punktem
wyjscia umystu ludzkiego, jego ,kotwica” chronigegq przed
oderwaniem od realiow ontycznych. # Bog jawi sie czlowieko-
wi na ,,krawedm szeroko rozumianego do$wiadczenia, dzieki
czemu jawi si¢ nieodzowno$¢ pytania o Boga. John E. Smith,
polemizujge ze skrajnym empiryzmem i dystansujgc sie od
teizmu spekulatywnego, opowiada sie za tertia via, ,,w kto-
rej uniknie sie trudnosci obu poprzedmnich pogladéw. Jesli sta-
nowisko empiryczne mie oznacza, iz Bog musi by¢ trescig abso-
lutnie bezpo$redniego doSwiadczenia, jaka§ tfrzecia ewentual-
nos¢ w formie interpretowanego do$wiadczenia moze dostar-
czy¢ wlasciwej odpowiedzi. Musi byé¢ jakas droga poza i mie-
dzy absolutng bezpoSrednio$cia a wnioskowaniem. Absolutna
bezpoSrednio$¢ nigdy nie jest w stanie destarczyé¢ tego, co
przyrzeka, gdyz zawsze wlaczajg sie pewne formy posredni-
czenia — pojecia, jezyk, symbole — ktoére uniemozliwiaja
przejscie od doswiadczenia do rzeczywistosci Boga”. Autor
ostatecznie opowiada sie za ,doSwiadczeniem posrednim czy
interpretacyjnym, w ktéorym do$wiadczenie przeplata si¢ z in-
terpretacja” 8. Proponowana reinterpretacja w pojmowaniu
roli do§wiadczenia w teodycei wydaje sie stuszna. Chodzi mia-
nowicie o organiczng wiez racjonalno-dyskursywnej motywa-

& Por., Ph. Roqueplo, Experience du monde experience de Dieu?
dz cyt., 93—94.
88 J. E. Smith, Do§wiadczenie i Bbg, dz. cyt., 58—>59.
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cji za istnieniem Boga z szeroko rozumianym doswiadczeniem
czlowieka jako osoby. ,,Zywy rozum”, nawigzujgcy ustawi-
cznie do doswiadczenia, nie ulega dewiacjom abstrakcyjnej
spekulacji.

Innym wnioskiem, jaki nasuwa sie z przeprowadzonych ro-
zwazan, jest konieczno$¢ oparcia wspoélczesnej filozofii Boga
na do$wiadczeniu antropologiczno-personalnym i aksjologicz-
nym. Tradycyjne nurty tomizmu, miedzy innymi w wersji
egzystencjalnej, zwykle pomijaly — niestety — tego rodzaju
doswiadczenie. Stanowi to istotne zubozenie tak uzasadmien
istnienia Boga, jak analiz zwigzanych z wyjasnieniem Jego
natury. Do$wiadczenie kosmologiczne, zogniskowane na prze-
zyciu przygodnosci i sensownos$ci bytu, stanowi niewgtpliwie
trwaly element teologii naturalnej. Jej punktem wyjscia wi-
nien byé¢ jednak takze czlowiek, w ktérego duchowym obli-
czu mozna — jeSli sie tego naprawde chce — dojrzeé¢ odbi-
cie ,Innego” czyli manifestacje obecnosci Boga 8. Czlowiek,
przezywajac doSwiadczalnie transcendencje swego osobowego
bytu, jego dzialan i wartosci, odkrywa w swoim ,,ja” wewnet-
rznym ,inteligibilny wzor” 8, Rola dyskursywnego intelektu
w filozofii Boga, ktérej nie nalezy oczywiscie w zadnej mierze
pomijaé czy pomniejszaé, polega gléwnie na artykularyzacji
réznych form wlasnego doSwiadczenia. Zapoznanie tego faktu
w przewazajgcej czeSci publikacji z zakresu filozofii Boga jest
powodem, ze stala si¢ malo czytelna dla ludzi wspdlczesnych
cenigcych konkret i do$wiadczenie. Z tego wzgledu niezbedna
jest rewaloryzacja do$wiadczenia na terenie teodycei, polgczo-
na zarazem z reinterpretacjg koncepcji doswiadczenia.

TOWARD A PROPER INTERPRETATION OF EXPERIENCE IN THE
PHILOSOPHY OF GOD

(Summary)

This article deals with a problem of the role of experience in the
contemporary philosophy of God. The author considers three con-
ceptions of experience: a. in the logical empiricism expenience is
identified with a sensitive receptions, b. in thomism, experience is

87 P, Masset, Comment croire? Paris 1973, 122,

88 Ten motyw jest typowy dla my$li filozoficzno-teologicznej $w.
Augustyna. Por. L. Krupa, Obrez Boiy w czlowieku wedlug nauki
$w. Augustyna, Lublin 1948,
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understood as the existential statement, c. the phenomenology and
the intuitive philosophy (Scheler, Bergson) accepts expenience of va-
lues. The next part of the article is an attempt to critique: neopo-
sitivism’s conception of experience as connected with ontological and
epistemological monism, thomism’s interpretation of experience is to
narrow, the intuitive philosophy conceives experience as personal fe-
eling. All conceptions have the elements true and controversial. The
author, in part III of article, gives a description of experience and
distinguishes some kinds of it. The next part treats wvarious forms
of cosmological experience (contingence of things and sensibleness
of the nature), of athropological and axiological experience (expe-
rience of reflection and truth, experience of freedom and love, re-
covering of sense of life). The author came to the conclusion that
contemporary philosophy of God ought to be very closely connected
with many kinds of experience, including the experience of values.



