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Stwierdzenie wiec o danym bycie, ze uzyskuje rozumienia, Ze po-
siada intelekt, ze ujmuje pryncypia i transcendentalia zarazem je po-
siadajac jako swe osobowe wyposazenie, urealnione przez wspoélstano-
wigcy go razem z istotg akt istnienia, stwierdzenie tez, ze ten byt
zarazem kocha, wierzy i oczekuje trwania w miloSci i wierze, ze
wigze sie z ludZimi w humanizmie, a z Bogiem w religii, jest teorio-
poznawczym i metafizycznym zidentyfikowaniem czlowieka jako czlo-
wieka i jako osoby.

TADEUSZ KLIMSKI
POZNANIE LUDZKIE WEDLUG SW. AUGUSTYNA

Poznanie ludzkie obejmuje oprocz rzeczy zewmetrznych takze i ten
specyficzny przedmiot, jakim jest sam czlowiek dokonujacy poznania.
Te dwa zagadnienia podjgl tez $w. Augustyn.

W filozofii $§w. Augustyna trudno daé przewage badaniom ontolo-
gicznym nad epistemologicznymi w sprawie czlowieka. Wydaje sie na-
wet, ze epistemologiczna analiza czynnos$ci poznawczych czlowieka da-
je w rezultacie ontologiczne stwierdzenia o jego ciele i duszy. Ta me-
tafizyczna analiza wydaje sie o tyle ,stabsza” w zwigzku z poznaniem
czlowieka, o ile trudno wyjasni¢ w tej filozofii polgczenie duszy z cia-
lem. Przedstawienie duszy, jako substancji doskonalszej i podporzadko-
wujgcej sobie cialo, uniemozliwilo (wediug E. Gilsona) §w. Augustynowi
pelne wyjasnienie polgczenia duszy z cialem, mimo niewatpliwego
przekonania, ze caly czlowiek jest jednoscig.

Wedlug $w. Augustyna podstawows drogg wiodaca do stwierdzenia,
kim jest czlowiek, jest badanie rezultatéw poznania. Aby je okreslié
i wybronié, trzeba odpowiedzieé na zarzuty sceptycyzmu. a wiec czy
poznanie w ogodle zachodzi i czy jest prawdziwe.

Sceptycy gléwnie atakowali prawdziwo$é poznania. Jezeli ono na-
wet zachodzi, to nie jest prawdziwe. Jezeli nie jest prawdziwe, to
moze byé wylacznie uzyteczne w malo znaczgcych sprawach. Nie ujmu-
je bowiem natury czlowieka i jego odniesien do Boga.

Polemizujac ze sceptykami $§w. Augustyn wykazuje, ze poznanie
zmyslowe ujete samo w sobie, jako bezpoérednie doznanie, jest nie-
omylne. Uznane za sposéb sprawdzenia prawdy umystowej, prowadzi
do bledu. Nie mozna wiec wedlug $w. Awugustyna bronié¢ poznania
i jego prawdziwo$ci wychodzac od poznania zmystowego.

Sw. Augustyn uwaza, ze drogg do wyjasnienia poznania jest wy-
jadnienie naszego wilasnego istnienia. Wiemy, ze istniejemy, gdyz mys$-
limy. Nasza mys$l stanowi wprost czynnoéé zyciowa. W zwigzku z tym,
myS$lenie jest tozsame z zyciem, i w duzym stopniu z myS$leniem. Po-
niewaz zycie ma swag zasade w duszy, myS§lenie jest przejawem du-
szy i naturg zycia. Nasze zycie jest przede wszystkim zyciem du-
chowym. .

Sw. Augustyn uwaza, Ze nasza my$§l sama siebie ujmuje i roz-
poznaje sie jako dusza. Sw. Augustyn bada wiec jej nature. Uwa-
za, ze dusza jest przede wszystkim substancjg rozumng, ktéra po-
stuguje sie cialem. Przyjmujac jedno$é substancjalng calego czlowieka,
§w. Augustyn bada gléwnie dusze jako substancje, mniej zajmuje sig
cialem. Stwierdza jednak, ze cialo jest czym$§ przestrzennym, ujmo-
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wanym w diugosci, szerokosci i glebokosci. Sadzi, ze okre$lenie wilas-
noéci ciata, odrebnych od witasnos$ci duszy, jest stwierdzeniem rzeczy
odrebnej. Takg rzeczg odrebng jest réwniez dusza. Mozna bowiem
wskaza¢ na charakteryzujace ja wlasnosci, odrebne od wlasnoséci cia-
fa. Wtasnosécig duszy jest to, Zze w sposo6b bezposrednio oczywisty
ujmuje siebie jako istnienie. A dokladniej madwigc, to sama my$l poj-
muje swe wilasne istnienie. To pojmowanie jest zrozumieniem siebie.
Nie przekres§la go nawet watpienie, gdyz jest ono takze mysleniem.

Dusza pojmuje wigc siebie, co oznacza, ze zarazem my$l pojmuje
siebie jako tozsamg z tym, co wie. Jest wiec ona tym, co wie o sobie.
Wie natomiast to, ze jest, ze zyje i ze to zycie, ktbére ujmuje, jest
zyciem mys$li. Wiedzac to, ze wie, czym jest, dusza jest zdolna do
poznania swej wewnetrznej zawartosci.

Ujmowanie tego, co jest wobec myS$li i duszy zewnetrzne, jest we-
dlug Sw. Augustyna trudne do okreSlenia. Samo wiec polaczenie duszy
z cialem w tym celu, aby dusza dzielila sie z nim swoim zyciem, jest
dla §w. Augustyna tajemnicg. W zwigzku z tym, sam czlowiek jest
dla siebie tajemnica, gdyz wlasnie nie moze zrozumieé polgczenia swej
duszy z cialem.

Dusza nalezy do porzadku czysto duchowego i jest obecna w ca-
lym ciele przez wykonywanie w nim wszystkich czynnos$ci, ktére sa
my$lg i zyciem. Sw. Augustyn nie umie ujaé zwigzku duszy z cia-
lem jako czegos wobec duszy zewnetrznego. Wie jednak, ze dusza jest
poSrednikiem miedzy ciatem, ktére ozywia, a ideami Boga, ktére ja
ozywiajg. Ten zwigzek miedzy dusza a ideami dusza dlatego latwiej
pojmuje, ze ma takg samg nature co idee: jest my$lg, tak jak idee
s3 my$la Boga.

W problematyce zwigzku miedzy duszg i cialem jest uwiklane nasze
ludzkie poznanie.

Ludzkie poznanie obejmuje takzie wrazenia, Wrazenie jest wszel-
kim odczuciem cielesnym, gdy jest znane duszy. Stuzy ono i wystar-
cza do wywolania poznania samodzielnego, czysto zmyslowego, nie
wymagajgcego uzupelnienia w dzialaniach umystowych. Wrazenia jako
odczucia cielesne wskazujg na nasze zwigzki z rzeczami. naleig zarazem
do stanu ciata. Nie wywolujg wiedzy i nie wchodzg w jej zakres. Nie
wplywaja tez na dzialania duszy. Sw. Augustyn uwaza ponadto, ze
wrazenia nalezg do dzialan duszy, gdyz cialo ich sobie nie us$wiada-
mia. Trzeba tez dodaé, ze cialo i odczucia cielesne jako wrazenia na-
lezg do porzadku rzeczy nizszych, ktoére zgodnie z zasadami hierarchii
Swiata nie moga oddzialaé na rzeczy wyzsze.

Mechanizm wiec korzystania przez dusze z wrazen jest do§é skom-
plikowany. Dusza ozywia cialo, lecz nie moze podlegaé jego dzia-
faniom. Nie moze przejaé gotowego wrazenia spoza siebie. Wszystko,
co wie, musi braé z siebie. Dusza nie przejmuje wiec bezposrednio
wrazen, lecz dzieki uwadze wie o swym wplywie na cialo. Na pod-
stawie tego wplywu tworzy sobie obraz tego, co dzieje sie w pod-
lega;acych jej organach c1e1esnych Ta uwaga to dzialanie mys$li. Myél
wiec jest warunkiem wrazenia. My$§l wobec tego tworzy wrazenia,
ktére dzieki pamieci lgczy w calo$é. Tworzenie wrazen, lgczenie 1ch
w calosé i pamietanie ich, to najnizsze czynno$ai myS$li. Te czynno$ci
utrudniajg duszy jej odkrycie samej siebie.

MyS$lenie, augustynska cogitatio, jest przede wszystkim ruchem, dzie-
ki ktéremu dusza zbiera, gromadzi i uklada w calo$é swe ukryte
poznanie. To poznanie to uczenie sie, oparte na przypominaniu. Dzie-
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ki uczeniu si¢ i przypominaniu dusza powoli odkrywa rzeczywistosé
duchowya. Nie posiada bowiem duchowego pojecia tej rzeczywistosci.

Inaczej moéwigc, dokonujac czynnosei duchowych lub myslac dusza
rozpoznaje to, czym jest. Jest wlasnie tym, co czyni. MysSli i wobec
tego jest mySla.

MyS$l lub dusza poznaje wiec rzeczy oielesne przy pomocy tworzenia
wrazen, a rzeczy przy pomocy tworzenia pojeé.

Poznanie jako myslenie zawiera w sobie zawsze element wrodzony
w takim stopniu, w jakim jest prawdziwe. Znaczy to. ze w kaidym
prawdziwym poznaniu znajduje sie ten element, ktoéry ma poczatek
nie w rzeczach i nie w duszy, lecz w tym Zrodle, ktére jest w nas
bardziej wewnetrzne niz my$l i dusza. Tym zZrédiem jest mistrz we-
wnetrzny, po prostu Bog. Trudno wigc odréznié w naszym prawdzi-
wym poznaniu to, co pochodzi od nas, od tego, co pochodzi od Boga.
Mozemy to jednak odroéznié, gdy uprawiamy nauke.

Zrozumienie nauk jest mozliwe dzieki jakiemu$§ rodzajowi $wiatla,
ktore pozwala pojgé prawdy naukowe. Ten rodzaj $wiatla powoduje
of§wiecenie, umozliwiajgce mys$li zrozumienie prawdy naukowej.

Sw. Augustyn odréznia o$wiecenie normalne i o$wiecenie mistycz-
ne.
Dzigki o$wieceniu normalnemu, ktére jest bezposrednie, poznajemy
przedmioty stworzone nie ujmujgc samego o$wiecenia i $wiatla.

W os$wieceniu mistycznym widzimy zarazem to o$wiecenie i s$wiatlo
oraz jego zrodlo, ktérym jest Bog.

Bog staje sie zrédlem $wiatla i o§wiecenia dlatego, ze w hierarchii
bytow dusza jest najblizej Boga. Przez powigzanie z Bogiem podlega
ideom Bozym.

Idee sg wzorami stworzonych rodzajéw i jednostek. Jako wzory rze-
czy mogg istnieé¢ tylko w mysli Bozej. Sg pojeciami w umysle Boga.
Tym pojeciom Bozym umyst ludzki jest bezposrednio poddany. Mysl
ludzka poddana ideom jest zarazem poddana niezmiennosci i koniecz-
noéci. Idee bowiem sg niezmienne i konieczne, gdyz majg wilasnosci
takie same jak Boska inteligencja, w ktérej istniejg. Nie rodzg sie
i nie umieraja, sg wiec przyczynami tego, co rodzi sie i umiera.

Mys! ludzka widzgc idee w umys$le Boga nie jest wiec niezmien-
na i konieczna. Ujmuje prawde przy pomocy Boga, co powoduje, zZe
moze ujgé prawde w nas samych. Ujecie tej prawdy w porzadku poz-
nania normalnego, nie mistycznego, nie jest zarazem poznaniem idei
i $wiatla Bozego. Z tego wzgledu w porzgdku poznania normalnego
Sw. Augustyn postuguje sie przenos$nia. Moéwi o widzeniu nie ocza-
mi ciala, lecz oczami duszy. M&owi o przylgnieciu do prawdy, ktére nie
jest kontaktem cielesnym. Znaczy to wszystko, ze umyst ludzki, za-
razem my$l i dusza, sg ontycznie zalezne od Boga, ktoéry nam udzie-
la istnienia, dzialania i prawdy. Gdyby ustala w nas ta o$wiecajgca
nas obecno$é prawdy, umysl ludzki pograzylby sie w ciemnos$ciach.

Poznajac idee w Bogu nie poznajemy wigc zarazem rzeczy. Oswie-
cenie Boskie, ulatwiajgce ujecie prawdy, nie zwalnia nas z poznania
zmystowego, jako dzialan ciala. Wrazenia, ktére sg obrazem tego, co
dusza wywoluje w ciele, sg potrzebne do kierowania sie do osSwie-
cenia, ktoére jest wewnetrzne.

E. Gilson uwaza, ze teoria o$wiecenia Boskiego zastepuje platon-
ska teorie przypominania.

W tym poznaniu Augustyn odréznia umyst od rozumu. Umys?! nie
moze poznawaé rzeczy cielesnych. Rozum natomiast jest ujeciem rze-
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czy cielesnych. Umyst widzi wszystko w $wietle o$wiecenia, widzi jed-
nak nie tre$¢ swych pojeé¢, lecz prawde wiasnych sadéw. Rozum wi-
dzi we wlasnym $wietle pojecia postugujac sie wrazeniami. Te wraze-
nia wspomagaja nas w ujeciu pojecia przedmiotow cielesnych, lecz
nie prowadzg do prawdy. '

I znowu E. Gilson rozwazajac oSwiecenie Boskie przypomina, ze
wedlug Platona umyst czynny nie tworzy pojeé¢, lecz oglgda idee. Na-
tomiast wedlug Arystotelesa intelekt czynny tworzy pojecia. Jest wiec
tym, co Augustyn nazywa rozumem.

W tekstach $w. Augustyna znajdujemy takze stwierdzenia o czynnej
i biernej aktywmosci umyshu.

Wedlug $w. Augustyna my$l jest czynna wobec ciala, ktore ozywia,
wobec wrazen, ktore tworzy jako obrazy dziatan cielesnych, wobec
obrazéw i pojeé, ktére gromadzi, rozdziela i poréwnuje, by w nich
wyczytaé to, co umystowe.

Ta mys$l jawi sie tez jako co$§ biernego wobec przedmiotow, kto-
rych nie tworzy, ktére jednak widzi dzieki oswieceniu. Widzenie praw-
dy sadu Jest tym, co dusza otrzymuje. Otrzymuje ja jako wewnetrzng
pewno$é, ze sad jest prawdziwy. Zrédiem pewmoscx Jest Swiatlo ofwie-
cajagce dusze, gdyz wewnetrzne doswiadczenie ujawnia nam tylko pro-
ces uzyskiwania pojeé.

Umysl niekiedy postluguje sie skutkami o$wiecenia czyli ujeciem
prawdy w stosunku do gromadzonych pojeé nie po to, by je tworzyé,
lecz aby wustalié ich konieczno$é. Mozna powiedzieé, Ze o$wiecenie
wspomaga wladze sadzenia, a nie wladze tworzenia pojeé. Postugujac
sie w odniesieniu do pojeé o$Swieceniem, umyst przez wladze sgdze-
nia chce ustali¢ konieczno$é pojeé. Czlowiek roézni sie od zwierzat tym
wlasnie, ze ustala konieczno$é pojeé i uzyskuje ich pewno$é, a nie
tym, ze ustala zakres ogoélnosci pojeé.

Podleganie o$wieceniu nie powoduje przejmowania od Boga goto-
wych pojeé. Nie jest to wiec ontologizm. Podleganie o$wieceniu pole-
ga na poddaniu sie regulom poznawania. Poddanie sie tym regulom
czyni nasze ujecia czym$ koniecznym. To przejmowanie konieczno$ci
przejawia sie w nas w postaci pewnosci.

Podobnie nasza wola podlega regule cnoét w porzadku moralnym
i wplywom laski w porzgdku nadnaturalnym. Do wszystkiego, co umyst
poznaje lub sobie wyobraza, dusza odnosi sie z miloscig. Dusza przede
wszystkim odnosi sie do siebie i szuka siebie. Dzieki o§wieceniu widzi
siebie w idei Boskiej. Widzi sie wobec tego jako piekna i dobra, gdyz
spelnia podobienstwo do idei Boskich. Wola odnoszgc sie z miltoécig do
wszystkiego, co dusza wyobraza sobie i poznaje, odnosi sie tez z milos-
cig do prawdy, do idei i do Boga.

Gdy dusza wyobrazi sobie, Ze zna siebie i sgma sobie wystarcza,
kieruje sie do rzeczy c1elesnych Zarazem wola ‘kieruje sie do nich
z miloscig.

Dusza poznaje siebie nie dlatego, ze nie wie nic p sobie, lecz dlate-
go, ze wie za mato, gdyz widzi siebie najpierw przez zaslone wrazen,
a dopiero poézniej dzieki o$wieceniu, ktére pozwala duszy ujaé jel
prawdziwg nature. Poznajgc siebie dusza takze w tym poznaniu dazy
do prawdy, ktéra jest Bag, wohec ktérego kazda inna prawda jest
tylko srodkiem. I tylko czlowiek moze kierowaé sie do Boga, poniewaz
tylko on moze swym umyslem poznaé powszechng obecno§é¢ Boga wsréd
stworzen.

Mozemy zamkngé te droge umysiu do Boga uwagg, ze pelne pozna-
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nie siebie polega wlasciwie na zajeciu miejsca, jakie przystoi duszy,
tzn. powyzej ciala i ponizej Boga. To poznanie siebie, rzeczy cieles-
nych i Boga jest tylko poérednikiem w drodze do kontemplacji mistycz-
nej, ktéra jest obrazem szczeScia wiecznego. Samo szcze$cie polega na
posiadaniu madrosci. Nabywamy jej poznajac wilasne istnienie, to zna-
czy ujmujgc to, ze wiemy o sobie i Zze Zyjemy. Poznanie tego prowadzi
do poznania Boga. Poznajemy wszystko dzieki $wiatlu Boskiemu. Dzig-
ki temu $wiatlu nie widzimy wprost Boga. Widzimy tylko przekracza-
jace nas reguly, ktore pozwalajg ujaé prawde jako konieczno$é i pew-
no$é. Sama w sobie prawda, konieczno$¢ i niezmienno$§é jest Bogiem,
Zyciem i Madroscia.

Pelnym ujeciem Boga jest wiara. Rozum (ratio) przygotowuje nas
do wiary dajgc zrozumienie jej treSci. My$§l (mens) pozwala tworzyé
pojecia, a to tworzenie jest znakiem, Ze zostaliSmy stworzeni na obraz
Boga. Samo widzenie prawdy jest jej rozumieniem (intellectus).

Wymieniajac te pojecia ujmijmy je raz jeszcze w ich zalezno$ciach.

Anima to dusza, ktora wykonuje w ciele czynno$ci zyciowe.

Animus to dusza ludzka, ktéra jest pierwiastkiem zycia i zarazem
substancjg rozumna. Stanowi wigc summus gradus animae. Sw. Augu-
styn utozsamia jg z mens.

Spiritus to w znaczeniu porfirianskim pamieé zmystowa lub wyobraz-
nia odtwoércza, wyzsza od anima, a nizsza od mens.

Spiritus w znaczeniu biblijnym, to umystowa cze$é duszy ludzkiej.
Tej cze$ci duszy nie posiadajg zwierzeta. '

Mens to mys$l, wyzsza cze$¢ duszy rozumnej (animus). Ona, chwyta
pojecia i Boga. Obejmuje tez rozum i inteligencje.

Ratio to wlasnie rozum, ktéry jest ruchem my$li, dzieki ktéremu
my$l przechodzi od jednego poznamia do drugiego, by je polaczyé lub
rozlgezyc¢.

Intelligentia jest w mens najwyzszg czeScig, wyzsza od ratio. Czesto
utozsamia sie jg z intellectus.

Intellectus to ta cze$é duszy, ktora przynalezy do mens i ktéra bez-
poérednio odbiera o$wiecenie Boskie. Intellectus to tyle, co rozumienie
umystowe. Jest wiec wyzszy od ratio, lecz korzysta z ratio. Ratio od-
nosi nas do zewnetrznych rzeczy cielesnych. Intellectus jako rozumie-
nie jest widzeniem wewnetrznym, w ktérym mens widzi prawde od-
krywajaca jej $wiatlo Boze. Intellectus jest ponadto t3 czeSciag du-
szy — a dostownie rozumieniem, ktére korzysta z wiary i ja przekra-
cza, pozwalajgc my$li (mens) na przylgnigeie do Boga.



