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1. O SZCZESCIU W UJECIU CYCERONA

Humanistyczne widzenie przez Cycerona cztowieka i $wiata stano-
wi osnowe jego teorii szczgscial. W po, gladach Cycerona do najwyz-
szego dobra, czyli prawdziwego szczescia ludzkiego wystarcza zycie
zgodne z naturg cztowieka, to znaczy zycie zgodne z jej rozumna
czgscig kierujacy si¢ rozumenm, czyli cnota. W ujeciu Cycerona cnota
jest pewng predyspozycja mora]nq ,.habitus” do zachowania har-
monijnego usposobienia w podporzadkowaniu namigtnosci i uczudé
rozumowi. Cnota pojmowana przez Cycerona jako udoskonalony
rozum i jako moralne przysposobienie czlowieka do szczgscia jest
jedyna i niepodzielna bez wzrostu i gradacji. Obok cnoty idealnej
dostgpnej jedynie medrcom Cyceron wyrdznia rowniez cnoty prak-
tycznie zwiazane z poznawaniem natury ludzkiej 1 bedace odbiciem
cnoty prawdziwej.

W zwigzku z takim dwuplaszczyznowym rozumieniem cnoty
Cyceron wprowadza dwustopniowa koncepcig szczeScia, oparta na
cnocie idealnej i przeznaczona dla medrcow, jak i1 na cnocie bedacej
odbiciem cnoty idealnej a zwigzanej ze szczgsciem zwyklych ludzi
a juz konkretnie rzecz ujmujac obywateli republiki rzymskiej.
W rozumieniu Cycerona sama wiedza o cnocie nie stanowi jeszcze
szczgscia, poniewaz tylko drialania i postgpowanie cnctliwe jest
najbardziej skutecznym sposobem do jego. osiagnigcia.

Zdaniem Cycerona szczescie tylko 1 wylacznie jest dzielem samego
czlowieka i w tym wlasnie przejawia si¢ jego czlowieczenstwo.
Humanizm za$ wyraza si¢ w samym akcie tworzenia szczgscia przez
cziowicka. Swojej koncepcji szczescia Cyceron nadaje réwniez chara-

! A. Nawrocka, Problem szczescia w filozofii Cycerona, Warszawa 1992.
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kter praktyczny ujmujac ja w rzymskiej perspektywie stosunkow
spolecznych i politycznych i to zapewne stanowi oryginalny element
tej teorii. Pojecie cnoty, wedtug stanowiska Arpinaty, nie jest tylko
wymyslem 1 abstrakejg, ale zrodzilo si¢ w zyciu wspo%czesnych
Rzymlan i oparlo si¢ na praktyce i doSwiadczeniu ludzi®. Mozna
mniemad, iz rzymski humanizm wyraza si¢ w calej idei szczescia,
ktora z JedneJ strony ma charakter rzymsko-pragmatyczny, do-
stosowany do potrzeb i na miare republiki rzymskiej i jest wynikiem
takich a nie innych uktadow spoleczno-politycznych. Z drugiej
jednak strony stwarza on mozliwosC interpretaci tej doktryny
z perspektywy rozwazan o charakterze uniwersalnym zwigzanym
z odwiecznym dazeniem czlowieka do szczescia, a poprzez przyjazn
do wspolistnienia z drugim cziowiekiem.

W koncepcji mysli filozoficzne} M. T. Cycerona szczescie jednostki

wystepuje w Scistych relacjach i powiazaniach ze szczgsciem spole-
czetistwa republiki rzymskiej. Cyceron Zakiada, ze szezgscie czlowie-
ka zalezy tylko i wylacznie od jego cnoty?, czyli jego samego, bo
cziowiek jest istota rozumng decydujaca absolutnie o swoim po-
stepowaniu. Ta koncepcja indywidualnego szczescia cziowieka doty-
czy niejako wewngtrznej struktury moralnej. Czyni istotg niezalezng
od zewnetrznych uwarunkowan, ktore > moghyby determinowac szczg-
scie. Jest to zatem koncepcja szczgscia na UZ}’LCk prywatny, in-
dywidualny, bowiem dotyczy prywatne; sfery zycia czlowieka.

Z drugiej strony filozof wyraznie podkresla wszechogarniajacy
zwiazek cztowieka z kosmosem, spoteczefistwem, jak i ciagle wspol-
dzialanie i dziatanie dla dobra i szczescia ogoh; Jego zdaniem jedng
z mozliwych form wspoizycia ludzi jest panstwo a istotnym czyn-
nikiem zespolenia ludzi w panstwie jest prawo, ktore normuje
stosunki migdzyludzkie a takze jest zasada kierujaca ludzkimi
czynami. Najwyzszym prawem moralnym i istota cnoty i szczgscia
jest zachowanie idealnej harmonii i absolutnej zgodnoéci pomiedzy
rozumem a namietnoscia, pomiedzy czlowiekiem a cala wszech-
rzeczywistoécia boska, przyrodnicza i spoleczna. Bowiem natura
cztowieka jest czastka natury wszechSwiata, a jego rozum czastka
powszechnego rozumu boskiego. Cziowiek i cata ludzko$¢ zwiazana
jest prawym rozumem z bogiem i calym wszech$wiatem. Tak jak zycie
jednostki zgodne z cnotg, z prawym rozumem jest zyciem szczgs-
liwym, tak tez zycie spoleczenistwa zgodne z prawem, bedacym

2 Ciceronis M.T., Seripta quae manserunt omnia, ed. B.G. Teubner, recognovit
C.F.W. Mueller,p.4 Vol 3 L1p31ae 1904, Laelius de amicitia, 6,21.

3 A Nawrocka, ,,De officiis” Cycerona i,,De officiis ministrorum” $w. Ambrozego.
Problem recepcji etyki Cycerona w etyce chrzescijanskiej sw. Ambrozego, Studia
Antiquitatis Christianae, 8 (1988) 140.
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wyrazem prawego rozumu jest rOwniez zyciem szczgsliwym. Mozna
zatem sadzi¢, ze w jednym i drugim wypadku szczescie jest zdeter-
minowane przez cnote.

Cnota jak i prawo w koncepcji M.T. Cycerona sa podstawowymi
srodkami, dzieki ktorym czlowiek moze prowadzi¢ dobre pod
wzgl@dem moralnym, czyli szczgsliwe zycie. Wystepuja one, to znaczy
cnota jako wewngtrzna i prawo jako zewnetrzna zasada dziatania i s
wyrazem prawego rozumu. Cnota bedac wewnetrzna zasada dziala-
nia zwigzana jest z wladzami rozumu i pozadania. Prawo natomiast,
bedac zewngtrzna zasada dzialania, w sposdb obiektywny ustala
wlasciwg norme dziatania dotyczacg wspoinego celu dla wszystkich
ludzi. Celem kazdego prawa jest dobro wspolne, ktére tez jest
posiadane jako calo$¢ przez kazda jednostke nie bedac niczyim
dobrem jednostkowym, bowiem ma ono charakter wartosci ducho-
wej, czyli niemateriainej a dowolnie podzielnej i jest wyzsze od dobra
jednostkowego. Tak np. w koncepcji Cycerona dobry obywatel
podporzadkowuje dobro jednostkowe dobru wspolnemu. Najwaz-
niejsze dla obywatela-czionka spolecznosci jest dobro wspolne
pokoju, czyli harmonii w panstwie i temu wlasnie winno byc
podporzadkowane dobro jednostkowe.

Porzadek - harmonia, pok6j w panstwie sa warunkiem szczgs-
liwego zycia obywateli i dzialalnosci w ramach obowigzujacych
ustaw, Samo funkcjonowanie prawa winno by¢ skierowane do
spotecznego i politycznego dobra wspolnego, czyli istnie¢ dla szczes$-
cia spoleczenstwa.

2. ZRODLO ROZWAZAN O PRAWIE

Kazdy system prawny powstaje w zwigzku z ideami i celami
spoteczenistwa, ktorego prawo to dotyczy. Dlatego tez prawo zostalo
potraktowane przez Cycerona jako odrgbna dziedzina filozoficzna,
ktora swoje zasady opiera o analizg etyczng kategorii sprawiedliwo-
Sci (iustitia), godnosci (dignitas), rownoSci (aequitas) i wolnosci
(libertas). Refleksja Cycerona koncentruje si¢ na genezie, definicji
i istocie prawa rzymskiego.

R. Harder* uwaza, ze nauka o prawie Cycerona zostala zbudowa-
na na nauce o humamzm1e a program filozoficzny pracy O prawach
stanowi program humanizmu pracy tworczej Cycerona. Dlatego tez
filozofia prawa jest w istocie, stwierdza R. Harder, filozofia ludzko-
$ci, a cztowiek jest stworzony dla ksztaltowania wartosci duchowych
i fizycznych.

4 R. Harder, K. Schriffen, Zu Ciceros Rechtsphilosophie De legibus, Miinchen,
1960,400.



38 ANNA NAWROCKA 4]

Cyceron znal dzielo Platona Prawa i piszac swoje rozwazania
kilkakrotnie wspomina o jego genialno$ci. Sam jednak tre$ciowo nie
wzorowal si¢ na nim. Zdawal sobie bowiem sprawe, ze dzielo Platona
dotyczylo czasodw i epoki greckiej i zastosowane w czasach republiki
rzymskiej nie mialoby tego rezonansu i nie osiagnetoby tego celu, do
ktorego dazyl filozof przez napisanie swojego dzieta O prawach. K.
Kumaniecki’® i K. Le$niak® absolutnie wykluczaja pozorne podo-
bienstwa dzieta Platona i Cycerona. Z kolei R. Harder” zauwaza, ze
w pracy Cycerona O prawach mamy do czynienia z myélg grecka, to
znaczy ze stoicka filozofia prawa 1 filozofia Antiocha z Askalonu.
Zwraca uwage na swobodny i samodzielny sposob opracowania
tematu. Podkresla, ze uderzajaca jest ogdlnosé mysli i $wiadomosé
zrodel, na ktorych opiera si¢ Cyceron. Zdaniem Hardera wprowa-
dzenie do ksiegi drugiej ma charakter programowego wyznania i jest
poczatkiem filozoficznego pisarstwa Cycerona®.

Cyceron w swojej analizie szczegdlnie cenil Ustawe XII Tablic®,
ktora tez byla glownym Zrédlem prawa rzymskiego publicznego, jak
i prywatnego. Jako polityk i prawnik filozof doskonale znat prawo
rzymskie, totez w swoim dziele opieral si¢ na znanym prawie
modyfikujac i uzupelmiajac go tylko nieznacznie. Dzigki temu
rozwazania Cycerona nabieraja charakteru historycznego. Tchna
poprzez wprowadzenie elementow rzymskich oryginalnoscia i maja
realizowac cel Cycerona dotyczacy wyprowadzenia republiki z kry-
zysu i uzdrowienia zycia spolecznego 1 politycznego.

3. DEFINICJA, GENEZA, FUNKCJA 1 ZAKRES PRAWA

Rozwazania nad istota prawa sa konsekwencja rozmyslan Cycero-
na nad czlowiekiem i spoleczenstwem. Analizujac czlowieka jako
istotg spoteczna, obdarzona rozumem, filozof mowi zarazem o istot-
nych roznicach miedzy $wiatem zwierzecym i ludzkim'®, ktore
w konsekwencji doprowadzily do uksztaltowania pafstwa i prawa’?.

> K. Kumaniecki, Literatura rzymska. Okres Cyceroviski, Warszawa 1997, 331.

8 K. Lesniak w: M.T. Cicero, Pismo Filozoficzne, II, ttum. W. Kornatowski, wstep
i komentarz K. Le$niak, Warszawa 1960-193.

7 R. Harder, K. Schriffen, dz. cyt., 397.

8 Tamze, 395.

 Powstanie Ustawy XII Tablic zwiazane bylo bardzo icisle z walka miedzy
plebejuszami i patrycjuszami. W roku 451 p.n.e. utworzono komisje z inicjatywy
plebejuszow ztozona z dziesigciu 0sOb 1 powierzono jej spisanie praw. W wyniku prac
komisji skladajacej si¢ ze znanych patrycjuszow powstalo skodyfikowane prawo
zwyczajowe i ogloszono je w postaci dwunastu tablic.

9 M.T. Cicero, Scripta, vol. De officiis, 1.16.

'Y M.T. Ciceronis, Scripta quae manserunt omnia, ed.B.G. Teubner, recognovit
C.F.W. Mueller, p.4. vol.2. Lipsiae 1910, De legibus, 11.5.11.
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Spoleczenstwo definiuje jako zespot ludzi polqczonych przez prawo,
ktore jest elementem porzadkujacym zycie panstwa

Jednym z rodzajow prawa, zdaniem Cycerona, jest prawo stano-
wione, czyli pozytywne wydawane przez sprawujacego wladzg dla
dobra powszechnego, politycznego i spolecznego, czyli szczgscia
spoleczenstwa. Celem prawa stanowionego jest dobre zycie spolecz-
nosci jako catosci oraz wskazanie jak zy¢ pozytywnie, to znaczy jakie
czynnosci nalezy spelnia¢ a jakich zaniecha¢. Prawo pozytywne,
zdaniem Cycerona, nie jest oblektywne bo wyraza tylko poglady
tych grup, ktoére go ustanowily!®. W zwiazku z tym nie posiada
w sobie obiektywnych kryteriow oceny dzialania i czynu czlow1eka
lub grupy ludzi, czyli nie moze by¢ sprawiedliwe i etyczne

Analize prawa zamierza zatem Cyceron oprze¢ nie na prawie
stanowionym, pozytywnym, ale na zrodfach filozoficznych, czyli na
etyce'”. Dla Arpinaty i 1stmeje tylko jedna sprawiedliwos¢ wywodzaca
sie z prawego rozumu'®. Zrodiem prawa jest natura boskiego
pochodzenia. Cyceron g1031 teze stoicka, ze prawo nie powstalo
droga umowy, lecz opiera si¢ na rozumie, ktory jest wrodzony
wszystkim ludziom i dany od Boga. Z owego najwyzszego przyrodzo-
nego prawa wywodzi si¢ prawo stanowione'”. Ratio, czyli rozum jest
czynnikiem porzadkujacym procesy i zjawiska wspolne dla Boga
i wszystkich ludzi, z niego tez, to znaczy z rozumu wywodzi si¢
filozofia, etyka i prawo. To wiaénie rozum jest pierwszym rodzajem
wiezi lz}czacym Boga z czlowiekiem i $wiatem!®, Podstawowym
prawem jedynie shusznym, wlasciwym, bedacym wiadca powszech-
nym'®; a zarazem obejmujacym cala ludzkos$¢ jest prawo natury,
ktore tez jest wieczne 1 niezmienne?®. Prawo naturalne ujmowane
jako niezmienne i powszechne jest wyrazem prawego rozumu a jego
nakazy przejawiaja naturalne sktonnosci natury ludzkiej do samoza-
chowania, wydania potomstwa, Zycia w spoleczenstwie i daznosci -
poznawczych Prawo funkcjonujace wsrod ludzi wywod21 sie¢ od
prawa natury i jest zasada posigpowania czlowieka®!. W drugiej
ksiedze dzieta O prawach spotykamy si¢ z proba dCﬁl’llel prawa. ,,A

12 M.T. Cicero, dz.cyt., De officiis, 11.9.15.

13 M.T. Cicero, De legnbus 1.10.28.

14 Tamije, 1.16.43., Por.B. Wisniewski, Protagoras, Hippias et le re publica de
theron Les Etudes Clas51ques t.. (1978)288

5 M.T. Cicero, De legibus, 1.17.46.

16 M.T. Cicero, De legibus, 1.15.42.

17 Tamze, 1.6.19.

18 Tamie, 1.7.22.

19 M.T. Cicero, De re publica, vol.2, I11.22.33.

20 M'T. Cicero, De legibus, 11.4.10.

21 Tamze, 1.6.18.
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zatem prawem jest rozroznienie przejawow sprawiedliwosct i nie-
sprawiedliwosci, postugujace si¢ jako miernikiem owg najdawniejszg
1najwazniejsza sposrod wszech rzeczy natura, do ktorej stosuja sig tez
prawa ludzkie, karzace zlych, a ochraniajace i broche dobrych”??.
Pierwszym i pierwotnym jest prawo boskie, wieczne??, ktore wyraza
plan rozumnej boskiej madrosci klerujace] wszelkim dzialaniem
iruchem wszech$wiata. Jest ono aktem rozumu boskiego jako rzadey
calej spolecznosci kosmicznej. Prawo boskie, wieczne jest podstawa
prawa naturalnego i stanowionego?*. Etymolog1a terminu lex’,
zdaniem Cycerona, pochodzi od stowa legendl wybjerama pr7y
czym zamiennie uzywa on termindw ,,jus” i, lex”??

Prawo jako czynnik fadu i porzadku ksztditowa}o sic w Rzymie
w sposob dhugotrwaly i1 systematyczny od zarania jego dziejow.
Poczatkowo miato charakter dogmatyczny i1 heteronomiczny, od-
dany pod ochrong bogdw. Z biegiem czasu prawo zatraca swoj
charakter dogmatyczno-heteronomiczny, aby stac si¢ norma oparta
o zasady etyczne. Wedlug Cycerona prawo Scile jest zwiazane
7 zasadami etycznymi: honestas {godnosci), aequztas (réwnosci),
iustitia (sprawiedliwosci) 1 libertas (Wolnoscx)“ Podkreélajac $cisty
zwiazek prawa ze sprawiedliwoscia i rownoscia, Cyceron zwraca
uwage na fakt, ze jest ono wyrazem rozumu cziowieka i gwarantem
jego welnosci. Szczegblnie cnota sprawiedliwosci odgrywa bardzo
wazng rolg w konstruowaniu prawa. Sprawiedliwos¢ odnosi si¢ do
woli i stanowi podstaweg zyczhiwie przyjaznych stosunkow miedzy-
tudzkich. Zgodnie z interpretacja przez Cycerona pogladéw Platona,
cnota ta laczy wszystkie czesci duszy w celu utrzymania ladu
i harmonii tak w jednostce ludzkiej, jak i pomigdzy rdznymi
ugrupowaniami spolecznymi i tym samym przyczynia si¢ do ksztal-
towania szczescia indywidualnego i spolecznego W tradycji grec-
ko-rzymskiej, jak 1 w samym ujeciu Cycerona przez sprawiedliwose,
w szerokim tego slowa znaczeniu, rozumiano stosowanie zasady
(suum cuique ), to znaczy przyznanie kazdemu tego, co mu si¢ nalezy
czyli stawianie dobra innych na réwni z wlasnym. W tym ogolnym
znaczeniu sprawiedliwo$¢ byla réwnoznaczna z prawoscia i dosko-
naloscia moralng 1 jako cnota stawala ‘SIC zrodiem i kategorig
pnorytetowa wszystkich cnot, jak i prawa?’. Mozna zatem powie-

22 M.T. C‘1cero Pisma Filozoficzne, 11, O prawach, 11, 5.13.
23 M.T. Cicero, De legibus, 11.5.11.
4 B. WIanCWSkI Le probleme de la loi naturelle dans le de legibus de Cicéron, Les
Etudes Classiques, tLX (1992) 129.
1958, %}Laplcki Etyczna kultura starozytnego Rzymu a wezesne chrzescijaristwe, 1.6d2
28 Tamze, 86.
27 Tamze, 85.
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dzie¢, ze sprawiedliwos¢ taczy sig¢ ze szczgsciem cztowieka, poniewaz.
prowadzi do jego cnotliwosci, to znaczy do wlasciwego moralnego
postgpowania w stosunku do siebie 1 innych ludzi. Jest cnota
w stuszny sposob regulujaca stosunki migdzyludzkie i bedac trwala
wola dawania innym tego, co sprawiedliwe, przyczynia si¢ do
formulowania praw opartych na tej wlasnie zasadzie.

Prawo oparte na zasadach etycznych pelni funkcje polityczna,
spoleczng 1 wychowawczg i winno tez by¢, zdaniem Arpinaty,
czynnikiem wzmacniajacym panstwo 1 wychowujacym spoteczenst-
wo. ,,Caly mdj wywod, mowi Cyceron, zmierza mianowicie do
utwierdzenia panstw, do wzmocnienia spoleczenstw i uzdrowienia
ludéw™28. To wlasnie grawo winno by¢ czynnikiem naprawiajacym
wady, uczacym cnoty””. Cyceron wychodzi z zalozenia, ze wszyscy
czlonkowie spoleczenstwa sa podobni do siebie, maja ten sam rozum,
podlegaja temu samemu prawu natury, jak i prawu stanowionemu
1 dlatego tez istnigje mozliwos¢ wychowania spoleczenistwa i ksztal-
towania jego Swiadomosci poprzez prawo oparte na zasadach
etycznych®’. , Krytyka, méwi B. Lapicki, teorii prawa pozytywnego
prowadzi Cycerona do stwierdzenia, ze prawo jest jedyme norma
posiadajaca wazno$¢ ze wzgledu na wartosé etyczng jej tresci?

Prawo jako wyraz honestas, iustitia, aequitas, libertas, be;dqc
wytworem prawa natury obejmuje swoim zasiggiem cala ludzka
spotecznose, jest nadrzedne w stosunku do spoleczenstwa, panstwa
i wladzy. Ocenia i porzadkuje stosunki spoleczne zgodnie z wymoga-
mi etyki. Prawa sakralne i prawa dotyczace urzedow i1 urzednikow
w rozwazaniach Cycerona znalazly szczegdlne miejsce. Cyceron byt
przekonany, ze owe prawa, peliac rowniez funkcje wychowawcza,
moglyby si¢ przyczyni¢ do uzdrowienia kryzysowych stosunkow
w republice rzymskiej a ludzi uczyni¢ szczesliwymi.

4. PRAWO SAKRALNE

Uktadajac tekst praw sakralnych32, jakie powinny obowiazywaé
w najlepszej rzeczypospolitej, Cyceron opiera si¢ na instytucjach
starorzymskich. Jako rzymski maz stanu uwazal, iz religia jest
koniecznym 1 pozytecznym czynnikiem rozwoju panstwa rzyms-
kiego?3. Juz od najdawniejszych dziejow Rzymu religia odgrywala

28 M.T. Cicero. O prawach; 1.23.37.

29 M.T. Cicero, De legibus, 1.22.58.

3% Tamze, 1.7.22.

31 B, Lapicki, dz. cyt., 82.

32 JE. Rexine, Religion in Plato and Cicero, New York 1968, 41-51.
L. Winniczuk, Ludzie, obyczaje, zwyczaje starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa
1983, 591-625.
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znaczacy role w zyciu codziennym, rodzinnym, politycznym Rzymia-
nina®*. Przy daleko posuni¢tym formalizmie nie tylko w prawie, ale
rowniez w religii kazdej czynnosci urzgdnika panstwowego towarzy-
szyl okreslony rytual religijny. W okresie wczesnej republiki religia
ksztaltowala okreslony ideat obywatela, czlowieka meznego 1 poboz-
nego, ktory kochal Boga, rodzing i ojczyzng. W okresie schytkowym
republiki obserwuje si¢ upadek moralnosci, rodziny. Zmiany nie
omingly takze religii, a wigzalo si¢ to z przyjmowaniem Kkultow
wschodnich: Wielkiej Ma01erzy, Izydy, Serapisa jak i rosnacym
sceptycyzmem religijnym3>. Mimo takich zmian w dalszym ciagu
dostrzegano kierownicza Jak i konsolidujaca tunkq@ religii dla
dalszego istnienia, pokoju 1 odrodzenia repubhk1

Podstawowym prawem wedlug Cycerona jest prawo dotyczace
kultu religijnego 1 zarazem normujace stosunki migdzy Bogiem
a crlowiekiem i spoleczenstwem. Zdaniem filozofa bogowie sa
wladcami $wiata a wszystko, co istnieje, dzieje si¢ z ich woli®?
Pierwszym podstawowym nakazem jest stwierdzenie, aby ludzie
przystepowali do bogdéw oczyszczeni. Cyceron ma tu na myél" czysta,
nieskalang duszg, bowiem, jak, sadzi, z ciata mozna usuna¢ brud,
natomiast skazy ducha nie mozna tak latwo usuna¢®®. Obcowanie
z bogiem wymagato od czlowieka cnoty, to znaczy szlachetnosci, co
wigzalo sie z doskonaleniem moralnym 1 dazeniem do szczcécia.
Prowadzilo to zarazem do calkowitej harmonii poprzez bodstwo
z calym wszech$wiatem. Zdaniem Cycerona nalezy czcic tylko bogow
uznawanych przez panstwo. W tym celu nalezy wznosi¢ $wigtynie
w miastach 1 na wsiach i plelggnowac kuit laréw jako duchéw
priodkow opiekujacych si¢ rodzinami®®. Cze§¢ oddawana bogom
musi is¢ w parze z kultywowaniem obycza}ow rodzinnych i zwycza-
jow przodkow*®

Oddzielna uwag@ poswieca Cyceron kaphnom ktorzy odgrywali
znaczacy role w zZyciu spoleczenstwa i panstwa, bowiem kierowali oni

4 Rzymianie czcili szczegdlnie bostwa roluicze takie jak: Flora, Ceres, Saturn
i bostwa opiekujace si¢ domem: Many i Penaty. Pod wplywem etruskim, gdzie
wierzono w trojce bostw Tinig, Unie i Menerwe, w Rzymie czczono Jowisza, Junoneg
i Minerwe. Na wzor etruski zaczeto tez budowad éwiatynie poswigcone bogom. Na
skutek hellenizacji religii rzymskiej od III wieku p.n.e. przyjeto caly szereg bostw
greckich a pdznicj 1 wschodnich. Szybko tez rozpowszechnit si¢ kult Marsa jako boga
wojny, Westy — bogini domowego ogniska i boga o dwoch twarzach, poczagtku i przyjgé
- Janusa.
M. Jaczynowska, Historia starozytnego Rzymu, Warszawa 1986,57.
36 Tamze, 192.
37 M. T. Cicero, De legibus, 11.7.15-16.
38 Tamye, 11.10.24.
% Tamze, 11.8.19.
M. Jaczynowska, Religie $wiata rzymskiego, Warszawa 1990,13.
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obrzedami i ofiarami religijnymi, tumaczyli mezrozumxale znaki,
zachowanie s1¢; zwierzat 1 interpretowali wolg Jowisza*! delam
mieli rOwniez prawo potgpiania i osqdzama 0s0b, ktore nie prze-
strzegaly prawa sakramentalnego4 jak i sprowadza}y obce obrzedy
do swoich $wiatyn i domow*3

Nastgpnym bardzo waznym problemem, ktory wigze si¢ z prawem
sakralnym jest pochowek zmarlych*4, Starozytni Rzymianie przy-
wiazywali duza wage do formy ostatniego pozegnania. Wiara w zycie
pozagrobowe, w istnienie podziemnego Swiata zmarlych, duchow
dobrych 1 zlych zobowiazywalo ich do przestrzegania wszystkich
tradycyjnych obrzeddw pogrzebowych®®. Analiza prawa sakralnego.
cho¢ bardzo ogélnikowa, wskazuje na fakt decydujacego znaczenia
i funkcji religii w Zyciu jednostki i spoleczenistwa republiki rzymskiej.
Wiaze si¢ to z poszanowaniem tradycji, przesztosci i przewodniej
a czasami i decydujacej roli religit 1 kaplandw w Zyciu spoleczenstwa.
Jest tez wyrazem humanistycznej postawy Cycerona, dla ktorego
cziowiek byl najwazniejszy w jego ziemskiej i niebianiskiej wedrowee
ku catkowitemu zjednoczeniu su; z bostwem, wszechswiatem, ku
harmonii czyli catkowitemu szczgsciu. W tym pomocnym mialo by¢
podporzadkowanie si¢ prawu sakralnemu, ktére moglo czynié
postgpowanie cziowieka cnotliwym i jednoczesnie prowadzito do
celu, ktérym bylo wspolne dobro — pokéj. harmonia, czyli szczgscie
spoleczenistwa.

5. PRAWO DOTYCZACE URZEDNIKOW A SZCZESCIE
OBYWATELI RZYMSKICH

Wychodzac z zalozenia, ze o losie republiki, jak i o calym
spoleczenstwie decyduja przede wszystkim warstwa rzadzace, Cyce-
ron wiasnie do nich kieruje swoje rozwazania dotyczqce prawa, ktore
miaty w jego zamierzeniu regulowac i normowac kompetencje wyz-

Y M.T. Cicero, De legibus, 11,12.30-31.

42 Tamze, 11.9.22.

3 Tamze, 11.15.37.

*4 A. Nawrocka, Nekropolie staroiytnych i wspétczesnych Rzymian, ,Blizej Italii”,
l()gl 985)15.

5 M.T. Cicero, De legibus, 11.22.57. Zdaniem Cycerona najstarszym rodzajem
pogrzebu byt pochowek ciata Cyrusa. Polegal on na umieszczeniu ciala w ziemi.
Wedtug tego obrzedu zostal pochowany krél Numa (uwazany za tworcg organizacji
kultow religijnych w Rzymie) w groboweu w poblizu oltarza Zr6dta. Sulla natomiast
po raz pierwszy polecil spali¢ swoje cialo na stosie, a prochy przysypa¢ ziemia. Bowiem
do momentu nie pogrzebania ciala lub prochow zmarlego w ziemi jego dusza nie mogla
odbiera¢ czci religijnej 1 dlatego tez tak wazna stawala sie¢ dla Rzymian form
ostatniegoo pozegnania zwigzana ze zloZeniem ciala zmarlego do grobu i obowiaz-
kowym przysypaniem go ziemig.
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szych u1z¢dmkow jak i stosunki migdzy nimi a reszta spoleczen-
stwa*®, W latach 70-50 p.n.e., sytucja spoleczna i polityczna Rzymu
zmienita si¢ na tyle, ze z caiq wyrazistoscia obserwuje si¢ upadek
urzadzen instytucji republikafiskich, a w tym szczegoélnie senatu.
Uzdrowienia 1 naprawy wymagat caly system wiadzy. Stad tez na
nowo zaistniata potrzeba sformutowania praw urzednikow i zakresu
ich kompetencji. Zadania tego pocyacl si¢ wlasnie Cyceron, ktéremu
republika rzymska byla najblizsza*’

Wedtug Arpinaty wladza panstwowa jest elementem zasad-
niczym i podstawowym w zyciu panstwa, spoleczenstwa, rodziny,
bowiem jest ona czyms$ naturalnym odpowiadajacym wymogom
prawa48 Istnienie wladz zwierzchnich jest konieczoscia, gdyz bez
nich panstwo nie moze istnie¢, a wszelka forma rzadow polega na
doktadnym okresleniu ich zakresu dziatania®® - Relacje zauhodzace
miedzy wladza zwierzchnia a spoleczefistwem winny Oplel ac si¢ na
sprawiedliwosci, wzajemnym poszanowaniu i na prawie’®. Urzed-
nicy powinni sprawowac wladzg w oparciu o okreslone prawa,
bowiem ur zednik jest mowigcym prawem, a prawo niemym urzed-
nikiem®?, Filozof zauwaza, ze sytuacja w relacji rzadzacy i rzadzeni
po pewnym czasie ulegnie odwréceniu. Zatem uleglos¢, poshuszenst-
wo wobec wladzy zwierzchniej ma si¢ ksztaltowac nie na zasadzie
berozumnego przymusuy, strachu, ale poprzez racjonalne rozumienie
procesow spolecznych Ma to doprowadzxc do szanowania i od-
dawania czci wladzy®?, ktéra roéwniez winna pamietaé o tym, ze
sprawowane funkcje nie sg wieczne i ze po up%yww okreslonego czasu
role si¢ odwrdoca w relacji rzadzacy i madzem

Wszyscy obywatele rzymscy oprocz mewolmkéw, ktorzy nie
posiadali zadnych praw, winni w jednakowym stopniu przestrzegac
zasad wynikajacych z prawa rzymskiego. Prawo rzymskie przewidy-
walo dla obywateli lamigcych prawo wymierzanie kar pienicznych,

46 Cechamia charakterystycznymi rzymskiego systemu urzedniczego byly: kole-
gialno$¢, wybieralnoéé (z wyjatkiem dyktatury), ograniczenie w czasie, bezptainosé,
oraz odpowiedzialno$¢ po zakonczeniu sprawowania urzedoéw. Zadanie senatu jako
organu o najwyzszym autorytecie obejmowaly zatwierdzenie ustaw, wydatkow
panstwa, wysoko$¢ podatkdéw, zatwierdzanie traktatéw pokojowych i mianowanie
dyktatora. W kazdej sprawie na forum senatu liczyl sie tylko glos najwazniejszych
urzednikow. W rezultacie padstwem rzymskim rzadzila tylko pewna grupa wplywo-
wych nobilow-przedstawicieli senatu.

47 M.T. Cicero, De legibus, 11.27.69.

48 Tamze, I11.1.3.

49 Tamie, 111.2.5.

50 Tamze, 111.2.4.

51 Tamze, 111.1.3.

52 Tamze, 111.2.5.

Tamze.



[11] SZCZESCIE A PRAWO 45

skazywanie na wigzienie lub na chloste. W wojsku natomlast prawem
jest rozkaz przelozonego, od ktorego nie ma odwolania®*

Cyceron, zastanawiajac si¢ nad strukuturg i forma wladzy pod-
porzadkowanej prawu, postuluje wprowadzenie wigkszej hczby
nizszych urzednikow realizujacych postanowienia senatu’®. Nad
calym spoleczenstwem ma panowac dwoch urz,%dnlkow -konsulow
a ich dzialno$ci winno przys$wieca¢ dobro ludu®®. Senat, ktory dla
Cycerona byt jedna z waznigjszych instytucji w Rzymie, winien
sklada¢ si¢ z wyzszych urzednikow, wywodzacych si¢ ze stawnych
rodéw, a majacych zapewnione prawo do odprawiania wrozb
Z zachowama si¢ ptakow, jak i udzial w sprawowaniu wladzy
sadowej®’ . Wszystkie postanowienia senartu winny by¢ obowigzujg-
ce. Totez do niego nalezy czuwanie nad przestrzeganiem prawomoc-
nych zasad rzadzenia®® i sprawdzanie wykonalnosci uchwal i analiza
ich konstruktywnych jak 1 destrukcyjnych skutkow dla funk-
cjonowania panistwa®®

Zdaniem Cycerona szczeg(')lnie stan senatorski winien przestrzegac
zasad sprawiedliwosci i réwnosci wobec prawa. Jako przyklad tej
zasady Cyceron omawia dwa prawa, ktére dotycza nadawania
i znoszema przywilejow oraz pozbawienia zycia za okreslone przewi-
nienia®®. Nie mozna znosi¢ ani nadawaé przywilejow jednostkom,
poniewazistota prawa polega na tym, ze uchwala si¢ je dla wszystkich
biorac pod uwage zasadg rownosci i sprawiedliwosci. Natomiast
sprawy dotyczace pozbawienia zycia powinny by¢ rozpatrywane
tylko na najwigkszych zgromadzeniach ludowych, na ktorych ze-
brana jest ludno$¢ wedtug majatku, stanu i wieku®!l. Nie uszed}
rowniez uwadze Cycerona problem przekupstwa w urzc;dach, tak
znamienny dla okresu schytkowego republiki rzymskiej. Wedlug
Arpinaty prawo zabrania pobierania jakichkolwiek darow w czasie
sprawowania urzzedow. Przekupstwo urzgdnikow, w tym szczegol-
nie takich znamienitych, jak senatoréw, winno podlegaé okreslonej
kar622e, ktora ma by¢ proporcjonalna do popelnionego przestepst-
wa®?.

Zmieni¢ ludzi na lepsze mozna poprzez odpowiednie wychowanie,
realizacje okre$lonych zasad etyczaych, jak i dobrym przykladem,

54 Tamze, 111.3.6.
33 Tamze, 11L.3.6.
56 Tamze, 111.3.9.
57 Tamze, 111.3.10.
58 Tamze, 111.18.42.
5% Tamze, 111.19.43.
60 Tamze, I11.19.44.
S1 Tamze, 111.19.45.
62 Tamze, 111.20.46.
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w czym przede wszystkim ma celowaé stan senatorski®®. Zdaniem
Cycerona zycie i obyczaje stanu senatorsklego moga i powinny byc
nasladowane przez inne warstwy spoleczne®*. Pomys$lnoéé i dobro
repubhkl rzymskiej zalezy od moralnosci 036b sprawujacych wia-
dze®®

Na)doskonaiszy pod wzgledem moralnym i intelektualnym i daja-
cy przyklad calemu spoleczenstwu winien by¢ wlasnie, zdaniem
Cycerona , stan senatorski, a wtedy mialby szanse istnienia 6w
harmonijny ustroj, jakim byla w poczatkach swojego istnienia
republika rzymska®®

6. HUMANISTYCZNY WYMIAR FILOZOFII PRAWA CYCERONA

Humanistyczne widzenie przez Cycerona cztowieka i $wiata stano-
wi osnowe mysli filozoficznej Cycerona i jego teorii prawa, ktore
opierato si¢ 0 normy etyczne, to jest sprawiedliwosé, wolnoéc,
stusznosc i godnosc. Zgodnie z zalozeniami filozofa wszystkie wladze
w republice byly podporzadkowane prawu, ktére tez zabezpieczato
wolnos¢ jednostki i1 jej godno$c. Rozwazania Cycerona o prawie
mialy stuzy¢ humanizacji wladzy i stosunkow miedzyludzkich. Celem
tych rozwazan bylo dobro i szczgscie republiki rzymskiej, ratowanie
jej od catkowitego upadku 1 zaglady. Taka funkcjg mialo pelnié
formutowanie prawa opartego o normy etyczne, jak i krytyka
moralnosci szczegdlnie elity rzadzacej®’. Filozof wychodzil z zatoze-
nia, ze czlonkowie spoleczenstwa wzoruja swoje postepowanie
i zachowanie na warstwach rzadzacych. Dlatego tez wlasnie szczegol-
ng uwage poswiegcil instytucji senatu, czesto podkreslajac koniecz-
no$¢ wysokiego morale tej warstwy urzedniczej.

Prawnicy rzymscy z Cyceronem na czele, tworzac prawo klasy
panujacej, obierali za punkt wyjscia godnos¢, szlachetnosé czlowie-
ka. Wolno$¢ i rowno$c¢ stanowila nieodzowny warunek posiadania
praw obywatelskich a tym samym 1 godnosci i byla wysuwana
w interpretacji prawa na plan pierwszy. Zdaniem Cycerona aequitas
rozumiana jako rowno$¢ wobec prawa moglaby oznacza¢ w przy-
sziodci tworzenie prawa rownego i jednakowego dla wszystkich
obywateli bez wzgledu na pochodzenie spoleczne, narodowe czy tez
wyznanie religijne.

3 Tamze, 111.13.30.
64 Tamze, I11.14.31.
%5 Tamze, 111.14.32.
%6 Tamze, 111.12.28.
67 K. Kumaniecki, Literatura rzymska. Okres Cyceronski, 331.
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Totez prawo rzymskie uksztaltowane na podstawie Prawa XII
Tablic, edyktow, norm zwyczajowych jak i koncepcji prawa praw-
nikéw (Cyceron) dzigki swej uniwersalnosci, elastycznosci i prag-
matycznemu podejsciu stalo si¢ na diugle lata 8powszechnvs: w calej
cywilizowanej Europie, a pdzniej i na swiecie®®. Do takiego stanu
rzeczy przyczyniia si¢ uniwersalno$¢ koncepcji M.T. Cycerona, na
ktora sktada si¢ miedzy innymi interpretacja prawa natury wy-
stepujacego jako prawo wszechludzkie, wynikjajace z rozumnej
natury czlowieka i zakladajace réwnos¢ wszystkich ludzi, co z bie-
giem czasu doprowadzito do zrownania Rzymian i cudzoziemcow
w tworzeniu jus gentium.

Ujmowanie w oparciu o kategorie etyczne prawa prowadzi do
humanizacji stosunkéw migdzyludzkich i stwarza mozliwosci dla
jednostki realizacji szczesScia w indywidualnym i spolecznym wymia-
rze. Uniwersalizm mysli Cycerona wynika z jego humanizmu wyra-
zajacego sig¢ w osobowosciowym widzeniu cztowieka. To, co wyr6z-
nia istotg ludzka sposrod wszystkich innych istot zyjacych, to przede
wszystkim zdolno$¢ intelektualnego i moralnego doskonalenia sig¢
oraz mozliwos¢ tworzenia i wyboru okreslonych wartosci i zasad
postgpowania dla jednostki i calego spoleczenstwa, czyli réwniez
umiejgtnos¢ tworzenia okreslonego prawa, ktére mogloby stac sig¢
wyznacznikiem, prowadzacym do doskonalosci moralnej, czyli do
szczeScia. Zasady etyczne: réwnosci, wolnosci, sprawiedliwosci,
shusznosci czy lagodnosci, jak twierdzi Marie-Jos¢ Bénéjam-Bon-
temps, okreslaly ideal polityczny Cycerona, ktory wprowadzajac po
raz pierwszy do swoich rozwazan ﬁlozoficznych zasade; humanitas
udowodnil, ze nic, co ludzkie, nie jest mu obce®®

8 Prawo rzpmskie, Stownik encyklopedyczny. red. W. Wolodkiewicz, Warszawa
1986, 196 5: ,,Prawo rzymskic przezylo zaréwno istnienie panstwa, ktore je wy-
‘tworzylo, jak tez i formacje spoleczno-gospodarcza, w kiorej powstawato. Byt to
system prawny, ktory obowigzywatl w jednym panstwie przez 22 wieki. (Od legendarnej
daty powstania Rzymu az do upadku cesarstwa bizantyjskiego). Prawo rzymskie
znalazlo zastosowanie w panstwach Europy Sredniowiecznej 1 w systemach wspolczes-
nego $wiata cywilizowanego, a 1 dzi§ jeszcze obowiazuje w niektorych panstwach
w Szkocji, Afryce Potudniowej, na Cejlonie czy w niektorych innych bylych koloniach
holenderskich. Pojecia i instytucje wyksztalcone w prawie rzymskim stanowia
podstawe mysli prawnej i wspolny jezyk umozliwiajacy porozumiewanie sig praw-
nikOw wspolezesnego $wiata cywilizowanego niezaleznie od sytuacji gospodarczej,
spolecznej i politycznej, w ktorej przyszlo im dziatac”.

* M.J. Bene]dm-Bontemps Virtus-Vertu d’Etat, ,,Clceromand” Centro di Studi
Ciceroniani, Roma 1990,119.
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LE PROBLEME DU BONHEUR ET DU DROIT
DANS LA PHILOSOPHIE DE CICERON

Résume

Les lois de la nature celles de la raison sont éternelles, immuables, elles contiennent
toute la communauté des dieux et par conséquent tout homme comme élément de
Punivers et particule de la raison divine générale. Ainsi une vie conforme i la nature est
1a bien supréme vers lequel Phomme doit aspirer. ,,Ex natura vivere suummum bonum
est” signifie une vie conforme 4 la partie raisonnable de la nature humaine, agissant
sclon la raison supréme c’est-a-dire selon la vertu comprise comme disposition morale
conforme a la raison. Autrement dit, c’est une vie vertucuse et heurcuse en méme
temps. En accord avec les opinions de Platon interpretées par Cicéron, la vertu de
justice unit les trois parties de ’dme pour maintenir 'ordre et I"harmonie, aussi bien,
dans Pindividu que dans différents groupes sociaux, et ainsi contribue 4 la formation
du bonheur individuel et général.

Dans la tradition gréco-romaine, et chez Cicéron aussi la conception de la justice
¢était comprise dans le plus large sens du mot, comme application du principe ,,suum
cuique” ¢’est-a-dire que les biens des autres soient adéquate aux biens propres. Dans sa
signification globale la justice signifiait Phonnéteté et la perfection morale, et comme
telle, elle devenait une sonce et une catégorie prioritaire parmi toutes les vertus et du
droit et se rapportait 4 Pensemble der Pactivité morale de homme. On peut done
admettre que la justice et la droit se lie élroitement avec le bonheur de Phomme parce
quelle e conduit a la vertu c’est-a-dire an comportement juste et moral envers
lui-méme et envers d’autres gens. C’est une vertu qui régle les relations interhumaines
«’une maniére convenable et ayant la ferme volonté de donner aux auires ce qui est
juste, contribue aubonheur.



