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Ksigzka Mirostawa Kiwki jest godna polecenia jeszcze z innego —
bardziej dydaktycznego — powodu. Jest to bowiem alfabet, ktory zo-
stat wylozony nowoczesnymi, pogladowymi metodami. Wykiad ten
jest ilustrowany wieloma schematami i graficznymi obrazami, jakby
wizualnymi streszczeniami omawianych kwestii, zaleznosci i relacji.
Schematy te stanowia pogladowe, jakby mnemotechniczne pomoce,
pozwalajgce poukiada¢ w Swiadomosci czytelnika tresci poznawane.
Ten walor omawianego podre¢cznika pozwala goraco polecié go jako
pomoc dla ucznidéw tych szkét Srednich (niestety, zbyt malo jeszcze
licznych), ktére prowadza zajecia z filozofii, a na pewno jako pod-
recznik do wszelkiego typu zaje¢ wstegpnych lub propedeutycznych
z filozofii w szkotach wyzszych. Wazna w tym wzgledzie kwalifikacje
stanowi wyjatkowo komunikatywny jezyk, ktéry w swym dazeniu do
syntezy nie przekracza nigdy granic niezrozumiatej lapidarnosci.
Warto, by taka publikacja zainteresowaly si¢ wladze o$wiatowe,
cho¢ przecxez i filozofom wyksztalconym na réznych ,.koncepcjach
filozofii” wiele moze ona uporzqdkowac Problem lezy jedynie
w checi i motywacji, dlatego te recenzjg z powodzeniem mozna za-
koiczy¢ cytatem z Paula Valéry’ego, przez Kiwke¢ umieszczonego na
koficu jego ksiazki, a zadedykowanym tym, ktérzy chca zwiedzaé
gmach filozofii: ,, To zalezy od tego, kto przechodzi, Czy okaze si¢
grobem, czy skarbcem, Czy przeméwig, czy tez zamilkne, Zalezy to
tylko od ciebie, Przyjacielu nie wchodZ bez pragnienia”.

Janusz Czarny
Papieski Wydzial Teologiczny, Wroclaw

Emerich Coreth, Gott im philosophischen Denken, Verlag
W. Kohlhammer, Stuttgart-Berlin-Ko6ln 2001, ss. 303.

Interesujacym zjawiskiem w dwudziestowiecznej filozofii chrze-
Scijafiskiej obszaru jezyka niemieckiego jest tworczo$¢ grupy auto-
réw, rekrutujacych si¢ niemal w catosci z grona cztonkéw Towarzy-
stwa Jezusowego, nazywanych chyba nie catkiem precyzyjnie przed-
stawicielami ,tomizmu transcendentalnego” czy reprezentantami
»dzkoly Maréchala”. Naleza do nich m. in. K. Rahner, J. B. Lotz,
O. Muck, W. Brugger, E. Coreth. Wspomniana szkofa zostala czg-



[9] RECENZIE | SPRAWOZDANIA 119

§ciowo opisana i zanalizowana przez historykéw filozofii wspdlcze-
snej. Ich badania pokazaly, ze w twérczosci niemieckich jezuitow
mozna wskaza¢ znacznie wigcej elementéw sktadowych niz tylko
tradycja scholastyczna i kantowska, co sugeruja nazwy: ,tomizm
transcendentalny”, ,,akwikantyzm” (ta nazwa ma raczej pejoratywny
wydzwigk), czy nawet ,Szkota Maréchala”. Trzeba raczej powie-
dzieé, ze jezuiccy filozofowie poszukiwali ,jednoSci doSwiadczenia
filozoficznego” (E. Gilson) w réznych tradycjach. Podejmowali za-
tem dyskusje i pordwnawcze studia nie tylko z niemieckim ideali-
zmem, co czynit juz Joseph Maréchal, lecz réwniez z fenomenologia
E. Husserla, mysla M. Heideggera i N. Hartmanna, hermeneutykg
i wspoiczesnym transcendentalizmem. Taki styl filozofowania wy-
magat od autoréw z jednej strony erudycji fllOZOflCZIle], z drugle] za$
- postawy otwarcia na odmienne propozycje myslowe niz wiasna.
Pomlja]qc inne walory, jakimi odznaczajg si¢ pisma wymienionych
autordw, trzeba powiedzieé, ze lektura ich prac moze i u czytelnika
wzmacnia¢ wspomniane postawy.

Jednym ze znaczacych przedstawicieli omawianej szkoly filozo-
ficznej jest Emerich Coreth SJ (ur. 1919), emerytowany profesor fi-
lozofii na uniwersytecie w Innsbrucku i autor licznych prac z zakre-
su metafizyki, antropologii filozoficzne;j i filozofii Boga (wykaz pu-
blikacji Coretha z lat 1946~1989 mozna znaleZ¢ w ksigzce: Sinnge-
stalten. Metaphysik in der Vielfalt menschlichen Fragens. Festschrift
fir Emerich Coreth SJ, red. O. Muck, Innsbruck-Wien 1989, s.
389-408). W ostatnich latach ukazujg si¢ prace Coretha, ktdre ma-
ja Zroédto w jego wieloletniej dydaktyce lub stanowig podsumowa-
nie prowadzonych przez lata badafi w réznych dziedzinach filozofii.
Taki charakter ma wia$nie najnowsza jego ksigzka: Gott im philoso-
phischen Denken, ktéra ukazata si¢ w zastuzonym dla filozofii i teo-
logii wydawnictwie Kohlhammer. Jak zaznacza sam Autor we
wprowadzeniu, prezentowana praca stanowi syntez¢ prowadzonych
przez niego przez pi¢édziesiat lat studiow i wyktadow z dziedziny fi-
lozofii Boga. Nie jest to jednak systematyczny wyktad filozofii Bo-
ga, do jakiego przywykliSmy, otwierajac rézne podreczniki tej dys-
cypliny, a raczej (co prawda nie wylacznie) przedstawienie historii
filozoficznego myslenia o Bogu.

Ksigzka Coretha sklada si¢ z dziewigciu rozdzialow. Trescig
pierwszych szeSciu z nich (s. 17-221) s3 chronologicznie przedsta-
wione poglady filozoféw na temat Boga, poczawszy od presokraty-
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kow, a skoficzywszy na Kierkegaardzie. Pierwszy rozdziat po§wieco-
ny jest om6wieniu myslicieli wezesnogreckich (przede wszystkim Ta-
lesa, Anaksymandra, Anaksymenesa, Parmenidesa, Demokryta),
drugi za$ - Klasycznych filozoféw greckich (Sokratesa, Platona, Ary-
stotelesa, neoplatonikéw). W rozdziale trzecim i czwartym, Coreth
skoncentrowal si¢ na myslicielach chrzescijanskiej starozytnosci
(Klemens, Orygenes, Augustyn, Pseudo-Dionizy) i §redniowiecza
(Eriugena, Anzelm, Albert Wielki, Tomasz z Akwinu, Bonawentu-
ra, Duns Szkot, Ockham, Kuzaficzyk). Piaty rozdziat omawia pogla-
dy autor6w nowozytnych, od renesansu do o§wiecenia (Suarez, Kar-
tezjusz, Pascal, Malebranche, Spinoza, Leibniz, Locke, Berkeley,
Hume). W rozdziale szostym zostaly zawarte poglady Kanta, ideali-
stow niemieckich (Fichte, Schelling, Hegel) oraz autoréw tworza-
cych w kregu oddzialywania idealizmu (Schleiermacher, Schopen-
hauer, Kierkegaard). We wspomnianych rozdziatach, Coreth omé-
wil poglady na temat Boga ponad sze§¢dziesigciu filozofow.
Kolejny, si6dmy rozdzial (s. 222-243), zawiera przeglad gtéw-
nych stanowisk wykluczajacych istnienie Boga. Coreth skoncentro-
wat si¢ tu na pogladach autoréw po-o$wieceniowych, porzadkujac
je wedlug odmian ateizmu. Trzy z nich majg charakter teoretyczny,
czwarta za$ — praktyczny. Wsréd odmian ateizmu teoretycznego,
Coreth wymienil ateizm gloszony w imieniu nauki i postepu (pozy-
tywizm, materializm, neopozytywizm, redukcjonizm), nastgpnie
ateizm gloszony w imieniu cztowieka i jego wolnosci (ateizm Feu-
erbacha i Nietzschego), a wreszcie — w imieniu spoleczefistwa
i sprawiedliwosci spolecznej (marksizm i neomarksizm). Ateizm
praktyczny zwigzany jest natomiast ze zjawiskiem sekularyzmu.
W tym rozdziale, Autor zamieScil tez passus dotyczacy wspdlcze-
snych poszukiwan Boga. Jako ich przyktad, postuzyta mu filozofia
Heideggera, a takze nowe ruchy religijne i pseudoreligijne.
Rozdzial 6smy (s. 224-256) poswigcony jest filozofii chrzescijafi-
skiej. Autor bardzo krétko przedstawit rozumienie filozofii chrzesci-
janskiej w przesztodci (m. in. u Augustyna, Jana Chryzostoma, Toma-
sza Z Akwinu, Erazma z Rotterdamu), a takze zarzuty podnoszone
przeciwko samemu pojeciu takiej filozofii (m. in. ze strony K. Bar-
tha). Zasadnicza cz¢$¢ rozdzialu dotyczy filozofii chrzeScijafskiej
dziewigtnastego i czgSciowo dwudziestego wieku. W encyklopedycz-
nym skrocie Coreth wyliczyl, bez podawania blizszej charakterystyki
pogladow, filozofow dziewigtnastowiecznych poszczegdlnych kregéw
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jezykowych: niemieckiego (m.in. J. S. von Drey, J. A. Mohler, J. E.
von Kuhn, E Schlegel), francuskiego (L. de Bonald, L. E. Bautin,
E R. de Lammenais, A. Loisy, M. Blondel), wloskiego (V. Gioberti,
A. Rosmini-Serbati), hiszpafskiego (K. C. F. Krause, J. D. Cortés,
J. Balmes) i angielskiego (J. H. Newman, A. O. Brownson). Wspo-
mnial takze o rozwoju neoscholastyki, apologetyki i antymoderni-
zmu, widocznym szczegoOlnie po encyklice Aeterni Patris Leona XIII.
Z grona mySlicieli dwudziestowiecznych, Corteh scharakteryzowat
jedynie myslicieli jezuickich, ktOrzy, jak nalezy domniemywaé, s3 mu
najblizsi: J. Maréchala, K. Rahnera i B. Lonergana. W zakofczeniu
rozdzialu zasygnalizowal, pochodzace z fenomenologii, filozofii war-
toSci, hermeneutyki i filozofii analitycznej, impulsy, z ktérych czerpa-
li inni wspélczesni filozofowie chrzescijafscy.

Ostatni, dziewiaty rozdziat (s. 257-298), rdzni si¢ od poprzedza-
jacych go tym, ze ma charakter problemowy, a nie historyczny. Co-
reth nie prowadzi tu jednak dyskursu, a tylko przedstawia zagad-
nienia, wokot ktorych dyskurs taki, dotyczacy cziowieka i Boga (ty-
tul tego rozdzialu brzmi: Mensch und Gott), mogiby by¢ prowadzo-
ny. Najpierw Autor wskazal te ludzkie problemy, oplsywane przez
wspolczesnych filozofow, ktére moga si¢ staé punktem wyjscia dla
postawienia pytaft o Boga. Naleza do nich m. in.: problem sensu
i celu zycia ludzkiego, calego kosmosu i dziejow, doswiadczenia
graniczne, dynamizm ludzkiej osobowosci, transcendencja ludzkie-
go bytu, przezywame bezwarunkowych momentow w uwarunkowa-
nej rzeczywistosci, poczucie wartosci osoby ludzkie;. Nastepnie zo-
stal poruszony problem argumentéw (,,dowoddw™) za istnieniem
Boga (Gottesbeweise). Po wprowadzeniu metodologicznym (pojgcie
dowodu) Autor orzeki, iz argumenty za istnieniem Boga nie podle-
gaj3 empiryczne; weryfikacp ani falsyfikacji, nie dadzg si¢ adekwat-
nie konceptualizowac, nie sg tez czysto racjonalnym dyskursem
lecz rozumowaniem angazu;qcym calego czlowieka. Po omdwieniu
argumentow z przygodnosci i przyczynowosci, Coreth wyrazit swoje
stanowisko, charakterystyczne dla Srodowiska filozoficznego, z kt6-
rego si¢ wywodzi. Uwaza on (podobnie, jak np. K. Rahner w Pod-
stawowym wykladzie wiary), ze wszystkie aposterioryczne argumen-
ty za istnieniem Boga posiadaja swoj konieczny warunek mozliwo-
§ci, jakim jest aprioryczne otwarcie ludzkiego ducha na Absolut (s.
281). To przekonanie, dodajmy, lezy u podstaw transcendentalnej
argumentacji za istnieniem Boga, rozwijanej przez filozofow ze
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»ozkoly Maréchala”. W dalszej czeSci tego rozdziatu, Coreth
przedstawil niektére problemy jezyka religijnego (ktdry, nawet po-
stugujac sie analogia, napotyka na bariery w wypowiedzeniu Tajem-
nicy), oméwit relacje filozofii do religii, teologii i Swiatopogladu.
Ksiqika koniczy si¢ powtorzeniem kilkakrotnie wyrazanego juz
wczesme] przekonania, Ze dostgp czlowieka do Ta)emmcy Boga nie
jest nigdy wylacznie intelektualny, lecz stanowi forme szeroko po-
jetego, zywego doswiadczenia, czyli zetknigcia si¢ z rzeczywistoscia
Boza we wszystkich wymiarach ludzkiego zycia.

Omawiana praca Coretha powstala na bazie wczesniejszych je-
go wykladow i tekstow, pochodzacych z réznych okreséw, co po-
woduje, ze jest ona nieco niespdjna zaréwno tresciowo, jak i re-
dakcyjnie. Przede wszystkim, tre§¢ pierwszych szesciu rozdziatow
odbiega od pozostalych partii ksiazki. Rozdzialy te mozna uznaé
za starannie zredagowany przewodnik encyklopedyczny po historii
filozofii Boga, ktory jednak niespodziewanie koriczy si¢ na filozofii
Kierkegaarda. Zupelnie niemal nieobecna w pracy jest dwudzie-
stowieczna mysl filozoficzno-religijna, jesli nie liczyé krétko
przedstawionych pogladéw Maréchala, Rahnera i Lonergana oraz
ledwie zasygnalizowanych nazwisk innych autoréw (J. Bochenski,
R. Swinburne, O. Muck, F. Ricken). A przeciez problem Boga byt
jednym z naczelnych probleméw filozoficznych tego stulecia,
obecnym w réznych odiamach fenomenologii, egzystencjalizmu,
filozofii dialogu, personalizmu, a nawet filozofii analitycznej. Nie-
wystarczajace tez wydaje si¢ spojrzenie na filozofi¢ chrzescijanska.
W sposobie jej prezentacji mozna dostrzec wyraZzne podobiefistwo
do monumentalnej, trzytomowej pracy, redagowanej m. in. przez
Coretha, Christliche Philosophie im katholischen Denken des 19.
und 20 Jahrhunderts (Graz-Wien-KoIn 1987-1990). Pomimo tego,
ze obecnie omawiana ksigzka Coretha zostala wydana w roku
2001, brak jest w niej odniesienia do stosownego fragmentu ency-
kliki Jana Pawla II, Fides et ratio, w ktorej jest mowa o filozofii
chrzescijanskiej, pojetej jako ,spekulacja filozoficzna powstala
w zywotnym zwiazku z wiarg” (p. 76), niekoniecznie uprawiana
wylacznie przez filozoféw bedacych chrzescijanami. To okreslenie
wprowadza dyskusje o filozofii chrzescijafiskiej na nowe tory. Trze-
ba stwierdzi¢, ze gdyby zamiast ostatnich trzech rozdzialéw Autor
omoéwit, w podobnej formie jak to uczynit w szeSciu pierwszych,
problem Boga u myslicieli dwudziestowiecznych, otrzymalibySmy
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caloSciowa monografi¢ na temat historii filozofii Boga, bardziej
spdjna i zgodna z jej tytultem.

Rodzi si¢ pytanie, czy w ksigzce o Bogu w mysleniu filozoficznym
nalezato umieszcza¢ poglady ateistyczne, tym bardziej, ze ich pre-
zentacja jest niekompletna. Zabrakio np. miejsca dla przedstawie-
nia pogladow Freuda czy egzystencjalistow ateistycznych (J. P. Sar-
tre’a i A. Camusa). Watpliwosci budzi takze umieszczenie w tym
wladnie rozdziale pogladow Heideggera, ktdre — jak czytamy — nie
byly ani teistyczne, ani ateistyczne (s. 240). Intencja Autora bylo
prawdopodobnie zwrdcenie uwagi na to, ze Heideggerowskie my-
Slenie o Bogu (o ,,ostatnim Bogu”) zrodzilo si¢ po doSwiadczeniu
nihilizmu i ateizmu. Trudno$¢ z umieszczeniem filozofii Heidegge-
ra w bardziej odpowiednim miejscu ksigzki wynika jednak ze wska-
zanego wyzej braku rozdzialu o problemie Boga w filozofii dwu-
dziestego wieku.

Pomimo zaznaczonych usterek redakcyjnych i treSciowych,
ksiazka Coretha przedstawia duza warto§¢ dydaktyczng. W swej
czgSei historycznej moze postuzyé szerokiemu gronu odbiorcow ja-
ko przystepnie napisany przewodnik encyklopedyczny. To prawda,
ze czytelnik lepiej zorientowany w meandrach historii filozofii nie
spotka tu informacji, ktorych nie znalby skadinad lub nie mogtby
znalez¢ w podrecznikach historii filozofii. Na pewno jednak lektura
ksigzki moze pomdc i jemu w lepszym usystematyzowaniu wiedzy
historyczno-filozoficznej pod katem myslenia o Bogu.

Za walory pracy trzeba uzna¢: precyzyjne datowanie poszczeg6l-
nych autordéw i ich giéwnych dziet, wprowadzenia do ich mysli czy
szerszych trendow mySlowych, wykraczajace czasem poza glowng
problematyke calej pracy, przejrzyste podsumowania, ktore zamyka-
ja kazdy rozdzial. W zaleznoSci od oczekiwafi czytelnika, mozna
uzna¢ za zalet¢ lub za wadg¢ to, ze Autor sporadycznie tylko odsyta
do Zrddel, nie sporzadza przypisow, nie podaje tez bibliografii. Jedy-
nie w zakonczeniu 0smego rozdziatu (s. 256), poSwigconego filozofii
chrzedcijanskiej, Coreth poleca czytelnikowi kilka pozycji takich au-
torOw, jak: H. Kiing, B. Welte, O. Muck, H. Beck, B. Weissmahr, W.
Brugger. Pochodza one jednak wylacznie z lat 1978-1986, co sugeru-
je, Ze wlaSnie w tym okresie powstawala ta partia ksigzki. Rozwaza-
nia zawarte w ostatnim rozdziale ksigzki pozwalajg nie tylko na zapo-
znanie si¢ z kilkoma problemami, poruszanymi w systematycznym
wykladzie filozofii Boga, ale i na rekonstrukcje¢ niektorych pogladow
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samego Coretha. Wiemy, ze w dorobku tego zastuzonego filozofa
nie brakuje prac szerzej i glgbiej traktujacych te problemy, by wspo-
mnie¢ tu choéby o jego monografii Gottesfrage heute (Kevelaer
1969). Moze wigc nalezy si¢ spodziewa¢ kolejne;j ksigzki Coretha po-
Swigconej filozofii Boga, ujgtej tym razem od strony systematyczne;j?

Kazimierz Wolsza
Wydzial Teologiczny, Uniwersytet Opolski

Abraham Joshua Heschel, Czlowiek nie jest sam. Filozofia religii,
ttum. K. Wojtkowska-Lipska, ,,Znak”, Krakéw 2001, ss. 263.

Abraham Joshua Heschel to malo znana posta¢ na terenie pol-
skiej filozofii. Nieco zdumiewajacy to fakt, bowiem urodzit si¢ on
wlasnie w Polsce, w Warszawie w 1907 roku, zyl tu i pracowal
przez 31 lat. Jego pochodzenie i wierno$¢ wiasnym, hebrajskim ko-
rzeniom, zmusily go do emigracji. Byl poeta, dzialaczem spofecz-
nym i religijnym, teologiem, a nade wszystko filozofem. Giéwnym
tematem jego prac byl problem religii. Zmart w 1972 roku. Pierw-
szym znaczacym §ladem jego filozoficznej obecnosci na rynku pol-
skim jest wydana przez ,,Znak” ksigzka Czlowiek nie jest sam.

Filozofowanie Heschela osadzone jest w pewnej tradycji filozo-
ficznej, ktéra wigze si¢ z kultura zydowska i ma swe SciSle religijne
konotacje. Nie jest to jednak my§lenie wywodzace si¢ z kregow
Awicebrona czy Majmonidesa. Rodzi si¢ ono raczej jako efekt na-
mystu nad Biblig, ktora niesie na sobie §lad tajemnicy spotkania
Boga z cztowiekiem. Heschel staje tym samym w jednym szeregu
razem z M. Buberem, FE Rosenzweigiem i E. Levinasem.

Omawiana rozprawa sklada si¢ z dwoch czesci. W pierwszej
analizowane jest Zagadnienie Boga w drugiej Problem zycia. Mylit-
by si¢ ten, kto sadzi, iz maja one, odpowiednio, charakter teore-
tyczny i praktyczny. Wszystko przeniknigte jest ,,problematyka Bo-
ga”, wzajemnych odniesiefl Jego i cztowieka, Sciezek, po ktdrych
wzajem ku sobie podazaja. Pierwsza cz¢$¢, a raczej jej zasadniczy
ton, powraca jak echo na koficowych stronach.

Calo$¢ rozwazafi rozpoczyna si¢ od swoistego memento, jakie
Heschel stawia czytelnikowi przed oczy: ,,Czlowiekowi nie godzi si¢



