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Dnia 4 listopada 2003 r. w sali teatralnej dawnego WMSD przy
ulicy Dewajtis 3 odbylo si¢ sympozjum naukowe Spor o chrzesci-
Jjariski charakter filozofii, zorganizowane przez Sekcj¢ Filozofii By-
tu, Boga i Religii Instytutu Filozofii UKSW w Warszawie.

Sympozjum otworzyt ks. prof. dr hab. Jézef M. Dolega, Dziekan
Wydziatu Filozofii Chrzescijafiskiej UKSW. Na wstepie podzigko-
wat sekcji za zorganizowanie sympozjum. Stwierdzil, ze kazde spo-
tkanie, ktorego celem jest proba formutowania odpowiedzi na po-
jawiajace si¢ na terenie filozofii problemy, zawsze stwarza okazjc;
dla wymlany pogladéw. Dla nas, zyjacych w ,epoce dialogu”,
uzna¢ to nalezy za szczegolnle kulturo- i naukotworcze. Nastf;pme
powital zaproszonych goéci, jak i wszystkich zebranych oraz zyczyt
owocnych obrad.

W tematyke sympozjum wprowadzil uczestnikow ks. prof. UKSW
dr hab. Jan Sochon, ktéry prowadzil pierwsza z dwoch czgsci sesji.
Stwierdzil, ze pytanie o mozliwos¢ chrzescijanskiej filozofii to szero-
kie i wieloptaszczyznowe zagadnienie, ktére doczekalo si¢ wielu in-
terpretacjii analiz, niejednokrotnie catkowicie sprzecznych i wyklu-
czajacych sig. Wedlug niektdrych myslicieli (na przykiad Feuerba-
cha) nie moze istnie¢ filozofia chrzescijanska, gdyz termin ten jest
pozbawiony jakiegokolwiek sensu. Przez innych za$ okre$lenie to jest
namietnie bronione. Problem filozofowania w ramach chrzescijan-
stwa jest niewatpliwie wigc zagadnieniem ziozonym, wieloaspekto-
wym, domagajacym si¢ koniecznych precyzaciji.



278 MATERIALY (2]

Pierwszy referat Filozofia rodem z Christianitas wyglosit dr Pawet
Milcarek (UKSW). Wedtug niego, filozofia to specyficzne zjawi-
sko. Rodzi sig, nie jest tworzona, jest efektem spotkania intelektu
z rzeczywistoScig. Wedlug Arystotelesa, ,,cztowieka rodzi cztowiek
1 stonce”. Podobnie 1 filozofi¢ tworzy ,czlowiek i stofice”, czyli
konkretny kontekst kulturowy. Problemem jest kwestia, ,,jak giebo-
ko siega owo stofice?”. Filozofia starozytna powstata jako twor du-
cha specyficznie greckiego (w okreSlonym momencie ludzkich dzie-
jow), ale o uniwersalnej warto$ci. Filozofi¢ zatem mozna rozpatry-
waé poza kontekstem jej powstania, pozostaje ona wtedy ,,neutral-
na”. Rozumiemy i uprawiamy filozofi¢, kontynuujac mysl Grekow,
ale rozbudowujemy jej uniwersalnos¢, nie ,,grecko$é”.

Prelegent zauwazyl, ze promotor terminu , filozofia chrzescijafiska”
— E. Gilson - stwierdzil, ze filozofia uprawiana z chrzeicijanstwem
istotowo rézni si¢ od uprawianej bez chrzescijanstwa. Zadecydowat
o tym konkretny moment historyczny — filozofia z kontekstu grecko-
-rzymskiego weszta w czas chrzeScijafistwa. Nalezy zatem postawié
pytanie: Czy jest to zwigzek konieczny dla jej rozwoju i dzi§ aktualny?
Filozofia zrodzita si¢ z poganskiej Grecji. ChrzeScijahstwo w zacho-
dzacym historycznie procesie znalazto wewnetrzne potaczenie z filo-
zofia. Powstat zyciowy zwigzek wiary 1 filozofii. Encyklika papieza Ja-
na Pawla II Fides et ratio 6w zwiazek okre§la jako dialogiczny, prowa-
dzacy do rozstrzygni¢é. I tak rzeczywiScie juz od poczatku spotkania
filozofii z teologia si¢ dzialo. Wiara, ubogacajgc si¢ terminologia i je-
zykiem filozofii, sprecyzowala zadania teoretyczne tej ostatniej. Spo-
wodowata przejscie z ,etapu widzenia” do refleksji 1 rozpoznania,
wreszcie ukierunkowata praktycznie studia filozofii. To na stulecia
spowodowato nadanie filozofii rysu specyficznie chrzescijanskiego.
Przetom XI/XII wieku charakteryzuje si¢ zbieznoscia obu dziedzin.
Zbieznos¢ owa przejawiala si¢ w rozumieniu relacji miedzy naturg
i laska. Natura nie znika w spotkaniu z faska, ale nabiera ,,nowego
startu”. Filozofia w sensie formalnym byla skladnikiem §wiata chrze-
Scijafiskiego (christianitas). Wywarlo to szczegblny wplyw na relacje:
rozum — wiara, filozofia — teologia, pafnistwo — KoSciol.

Filozofia w christianitas wymagata spolecznego przyzwolenia
i akeeptacji, przyjecia postawy pewnej kontemplacji. Wigzalo si¢
to z miejscem jej uprawiania, jakim byt klasztor i uniwersytet. Fi-
lozofia chrzeScijanska byta bowiem — zgodnie z duchem starozyt-
nych — bios theoretikas — ¢wiczeniem duchowym.
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Uniwersytet Sredniowieczny zobowigzal wszystkich do studium fi-
lozofii w ramach artium, prowadzac do zanurzenia wszelkich dzie-
dzin nauki i zyciaw christianitas. Wedtug prelegenta, w odczytywa-
niu pogladéw filozoficznych nalezy zawsze uwzgledni¢ kontekst wia-
1y osobistej filozofa oraz kontekst zwiazku natury i taski. Maritain
stwierdzit, iz w relacji z filozofami niechrzescijafiskimi mozliwa jest
uczciwo$¢, ale poza nig nie jest mozliwe porozumienie. Zasady filo-
zofii chrzescijafiskiej jasno formutuje Fides et ratio. Gdziekolwiek
uprawia si¢ wedtug nich filozofi¢, otwiera si¢ christianitas.

Nastgpnie glos zabral ks. prof. dr hab. J6zef Naumowicz
(UKSW), ktory wyglosit referat pt. Chrzescijaristwo jako prawdziwa
filozofia w ujeciu $w. Justyna Meczennika. Zyjacy na przelomie
I i Il wieku Justyn przyjal chrzescijafistwo ok. roku 120, by zade-
nuncjowany jako wyznawca Chrystusa ok. 160 r. ponie$¢ Smieré me-
czenska. Jest pierwszym znanym chrze$cijaninem odnoszacym si¢ do
filozofiiw sposob pozytywny. Jest stawiony jako meczennik i filozof.

W jego czasach filozofia to bardzo szerokie pojecie ze wzgledu
na rézne sposoby jej uprawiania. Nie byla to sprawa czysto intelek-
tualna. Filozofia byta wtedy bowiem nie tyle przyjetym $wiatopo-
gladem, ale sposobem zycia. Wyrazalo si¢ to w przynaleznosci do
danej szkoly. W kwestiach teoretycznych filozofia koncentrowata
si¢ na problemie poszukiwania prawdy i poszukiwaniu Boga.
W tym kontekscie Objawienie odczytywano jako filozofig. Kryty-
kuje to Justynowy Dialog z Zydem Tryfonem. Okazja do rozmowy
jest fakt posiadania przez Justyna plaszcza filozofa. Dla obu -
a wigc Justyna i Tryfona — tematyka filozoficzna taczy si¢ ze spra-
wami religijnymi. Tryfon za zadanie filozofii uznaje rozprawianie
o Bogu. Justyn potwierdza to, ale wskazuje, ze filozofia nie zawsze
jest wierna przyblizaniu Boga. Filozofia jest zwr6cona ku Absolu-
towi 1 znajduje potwierdzenie w postawie filozofa.

Justyn szukal Boga w rdznych systemach filozoficznych. Stoicy ~
jak twierdzit - nie nauczyli go niczego o Bogu, wigc ich porzucit.
Udat si¢ do perypatetyka — ten jednak bardziej byt zainteresowany
wynagrodzeniem za nauk¢ niz nauczaniem, platonizm dal pewna
nadzmjg na spotkame z Bogiem. Poszukiwanie madroSci ostatecz-
nie wigze si¢ z przyjeciem Objawienia i stowa Prorokow. Filozofia
jest pierwszym w odniesieniu do Objawienia uchwyceniem prawdy.
W chrzescijanistwie odnajdujemy pelni¢ prawdy, ktdra gdzie in-
dziej funkcjonuje tylko jako ,,rozsiane jej ziarna”.
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Justyn w swych pogladach nie jest oryginalny, ale konsekwentny -
tzn. w uprawianiu filozofii jako poznania Boga. Musimy stwierdzi¢
wielki jego wplyw na pierwsze wieki chrzescijanstwa, jego poglad —
utozsamiajacy chrzeScijanstwo z filozofia — mial jednak i pewne
braki. Traktowal mianowicie chrzescijanstwo instrumentalnie, kieru-
jac si¢ potrzebami filozofii. Nie odpowiadat tez, czego chrzeicijafi-
stwo moze oczekiwac od filozofii. Zupelnie inaczej do kwestii zalez-
nosci chrzescijanstwa i filozofii podszedt Orygenes. Spekulacja wy-
pracowana przez poganska filozofi¢ bylaw jego rozumieniu pomoca
dla lepszego zrozumienia Pisma Swigtego. Dla Orygenesa filozofia
jest wiedza, gdy dla Justyna — czynnoScig religijna. Justyn utozsamia
filozofi¢ i wiarg ~ s dla niego jednym organizmem. Orygenes filo-
zofie traktuje jako nauke wstepna, narzgdzie dla poznania i zrozu-
mienia chrzescijanskiego Objawienia.

W mysli Justyna nie znajdujemy nic z checi przeksztalcenia wia-
ry. W systemie filozoficznym utozsamionym z wiara znajduje on
odpowiedZ na pojawiajace si¢ pytania i problemy. Jako apologeta
Justyn ukazuje wzniosto$¢ nowej religii przewyzszajacej inne istnie-
jace systemy myslenia.

Kolejny referat: Dlaczego nie mozemy nie nazywad sig chrzescija-
nami. Powrdt do starego pytania B. Crocego wyglosit prof. dr hab.
Zbigniew Mikotlejko (IFiS PAN). Zauwazyt na wstepie pewna ten-
dencj¢ wspOlczesnego mySlenia filozoficznego wyrazajaca sig
w podwazaniu filozofii chrzeScijanskiej i zawezaniu zakresu jej
dzialalnosci. Tymczasem historycznie niedawno, bo w pierwsze;
potowie XX wieku, zaistnialy — paradoksalnie — tendencje odwrot-
nego, rozszerzajacego rozumienia filozofii chrzescijanskiej. Propa-
gatorem takich pogladéw byl Benedetto Croce — interpretator filo-
zofii Hegla, cztowiek niewierzacy, zdeklarowany liberal i przeciw-
nik instytucjonalnie rozumianego Kosciota.

Filozofia Crocego byla programowym propagowaniem w specy-
ficznym momencie historycznym (faszyzm) porozumienia katolic-
ko-liberalnego. Zdaniem Crocego wartoSci chrzescijanskie zostaly
przejete przez mySl nowozytng (stworzenie zycia moralnego) -
wszyscy jesteSmy wigc chrzedcijanami; nawet pozytywizm mozna
ujaé w tej perspektywie.

Powstanie chrzeScijanstwa bylo najwicksza rewolucja w dziejach
ludzkoéci, niespodziewang, o nieprzewidywalnych konsekwencjach
i niekontrolowanym rozwoju, ktory trwa nadal. Rewolucja ta trwa
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w centrum duszy ludzkiej, w moralnosci. Przydata czlowiekowi
podmiotowos¢, ktora chrzescijafistwo afirmowato ludzkim zyciem.
Swiadomo$¢ moralna bierze swa sile¢ z sumienia. W §wiadomoS§¢
chrzedcijafiska wpisane jest dazenie do mitosci 1 solidarnoSci, nie-
zaleznie od ich racji. Croce ma do stwierdzonych przez siebie zja-
wisk pewne zastrzezenia. Formutuje zarzut ,,uwiklania w mit”. Je-
go wyrazami s3 funkcjonujace terminy, takie jak m.in.: Krélestwo
Boze, zmartwychwstanie, chrzest jako przygotowanie do nowego
zycia. Wszyscy jesteSmy dziedzicami owej mitologii. Bég chrzesci-
janski jest przez to naszym Bogiem, przewyzsza nasi jest w nas.

Te historiozoficzne interpretacje prowadza B. Crocego ku
»chrzescijanstwu bez Kosciola”, majacemu mozno$¢ zaistnienia
obok innych form chrystianizmu. Formutuje dla niego jeszcze bar-
dziej skrajng formute — ,,chrzescijanistwa przeciwko Kosciotowi” —
oskarzajac Koscidél o zdrade idei chrystianizmu i miazdzenie jej
przez eklezjalne struktury. Kosciol - zdaniem Crocego — musi
z przerazeniem odrzuca¢ nazywanie chrzescijanami tych, co przy-
czyniajg si¢ do odkrycia prawdy. Tymczasem chrzeScijanie s3 tez
poza Kosciolem, bardziej prawdziwi niz ci, co sa w KoSciele!

W tekscie Crocego mozemy dopatrywaé si¢ chrzescijanskiego
rodowodu liberalizmu. Uniwersalno$¢ jego pogladéw jest jednak
tylko pozorna. Chrzescijafistwo zostalo przez niego ograniczone
tylko do wymiaru moralnego z pomini¢gciem zbawczego wymiaru
wiary, jego istoty wyrazajacego si¢ wiarg w zmartwychwstanie itd.
Jego propozycje jednak — radykalnie egocentryczne, znalazly wyraz
w duchowosci New Age.

Po tym wystapieniu ks. prof. Jan Sochofi otworzyt dyskusje
wieficzacg pierwsza czg$¢ sympozjum. Uczestnicy zadawali pyta-
nia prelegentom dotyczace wygloszonych referatdow, ktorych
swoistym zwieficzeniem byl glos ks. prof. dr hab. E. Morawca.
Stwierdzil on, uzasadniajac sensowno$¢ terminu ,filozofia chrze-
Scijanska”, ze o specyfice tak uprawianej filozofii decyduje fakt,
iz podstawowe zagadnienia wiary chrzeScijanskiej znajduja
W niej swoje rozwigzanie.

Po przerwie kontynuowano obrady pod przewodnictwem ks. dr.
Macieja Baly. Drugg cz¢§¢ sympozjum rozpoczat referat prof. dr
hab. Tadeusza Gadacza (IFiS PAN) zatytutowany Czy fenomenolo-
gia jest filozofig chrzescijariskq?. Prelegent swoje rozwazania osnut
na pewnych watkach biograficznych i mySlowych Edmunda Hus-
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serla. Wedlug tworcy fenomenologii, jego filozofia jest druga meto-
da, ktéra podazaja ci, co odeszli od Boga. Sam Husserl uwazat si¢
za ,cztowieka w drodze”. Nie ustawial w swoim systemie teologii
1 filozofii w sprzecznosci, konflikcie. W swojej prywatnej kore-
spondencji, jaka prowadzil ze swymi uczniami, zwracal uwage na
zwigzek dgzenia do prawdy z dazeniem do Boga. Rzeczywiscie,
wielu z grona uczniéw Husserla (wyjatek — R. Ingarden) uprawia-
na w duchu swego mistrza filozofia doprowadzita do Boga, czego
najbardziej znanym przypadkiem jest Edith Stein — dzi§ kanonizo-
wana $wigta m¢czennica KoSciofa.

Husserl jako swoista metod¢ zaproponowat ,,dochodzenie do
Boga bez Boga”, bez dowod6w i argumentow. Jemu samemu nie
udalo si¢ w tym przezwycigzyé subiektywizmu; wytyczyl jednak
droge swoim uczniom. Charakterystyczny dla wielu z nich feno-
men konwersji byt przejawem uczuciowosci w dazeniu do prawdy,
jak i wolnoSci wewnetrznej.

Autor Medytacji kartezjariskich rozdzielal poznanie teologiczne
i filozoficzne, nie wytaczal jednak z obszaru filozofii problemu
Boga. Fenomenologia przez niego stworzona byla egocentryczna -
ze wzgledu na zlozenia, teocentryczna za$ ze wzgledu na cel. Feno-
menologia jednak nie jest mistyka, dlatego Husserl dokonuje re-
dukcji Boga, ktory nie jest tozsamy ze $wiadomoscia ani sferg zja-
wiskowg; nie podlega tez rozumowemu badaniu. Nie moze by¢ do-
$wiadczony w tym, co zewngtrzne.

Kolejne wystapienie nosilo tytul: Michel Henry i filozofia chrze-
Scijariska. Przedstawit je ks. prof. dr hab. Jan Sochofi (UKSW). Mi-
chel Henry to jeden z najwybitniejszych powojennych filozoféw
francuskich, zwany ,,nowym Bergsonem”. Dokonat ,;zwrotu teolo-
gicznego” fenomenologii, otwierajac ja na wezwanie transcenden-
cji, na Stowo Boze, na to, co niewidzialne - zblizajac przedmiot my-
§li do mistycznej Spekulacji Mistrza Eckharta. Jego filozofia i arty-
styczna mysl kieruje si¢ ku pytaniu: Czym wiasciwie jest zycie? Pro-
wadzi w swej piSmienniczej tworczosci nad nim medytacje. Feno-
menologie Swiadomosci przeciwstawia fenomenologii Zycia, rozwa-
zajac ja jako horyzont wszelkich ludzkich mozliwosci. W duchu fe-
nomenologii snuje tez refleksje nad pojgciem zjawiska. Jego zda-
niem byt staje si¢ ,,zjawiskiem”, ukazujac si¢ poprzez medytacje
nad ,,odlegtoscia” tworzaca si¢ w przeciwstawieniu §wiadomosci
i podmiotu obiektywnego. Chcac poja¢ zycie w jego naturalnej
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i pierwotnej specyfice podejmuje krytyke kartezjanskiej kategorii
nieSwiadomoSci i nurtu wspolczesnej psychoanalizy. Jego mysl jest
mysla wnetrza. Droga, jaka przebiega Henry, idzie od zewnatrz do
wewngtrznego sanktuarium SwiadomoSci i stara si¢ dotrzeé do
punktu, w ktérym ukazuje si¢ sama istota, w najbardziej intymne;j
sferze podmiotowosci.

W mysl zatozefi Husserla, fenomenologia ma docieraé do rzeczy
samych. Moze to — wediug Henry’ego — zrobi¢, docierajac do pier-
wotnego, patetycznego objawienia poprzez bezposredni oglad wia-
ry. W ten sposob Henry dokonal pewnego ozywienia husserlow-
skich analiz ,,tchnieniem wiary”. Porzucit racjonalizm, gdyz — we-
dlug niego — wyczerpal swoje twdrcze mozliwosci i zostal zamknig-
ty. Czysta prawda Swiata i czysta wiara pozostaja wobec siebie
w opozycji. Prawdziwe zycie nie suponuje niczego i niczego nie
potrzebuje, aby si¢ udzielaé. Ono jest samoudzielaniem si¢. Jako
»fakt pierwotny” nie nalezy do tego Swiata: Bog sam jest Zyciem,
zycie nie objawia si¢ w zadnym $wiecie, a czlowiekiem jest tylko
ten, kto odczuwa w swoim ciele niewidzialne wnetrze Boga Zywe-
go. To przestanie najpeiniej oddaje twodrcze intencje Henry’ego,
proponujgcego taka wiasnie wizje filozofii chrzescijanskiej, ktora
to w sposob naturalny wszystko absorbuje. Teologicznie wzmoc-
niona fenomenologia moze odda¢ kulturze chrzescijanskiej nieoce-
nione ustugi.

Bog jest zyciem. Czlowiekiem jest ten, kto odczuwa w swoim
ciele niewidzialne wnetrze Boga zywego. Za $w. Augustynem,
zgodnie z mysla fenomenologlczna;, Henry sugerowal, ze filozofia
wskazuje na rozum i zaprasza do zaglebienia si¢ w tajemnice
chrzescijafiskie. To wiadnie jest filozofia chrzescijafiska. Nie ma fi-
lozofii poza Objawieniem, bo madro$¢ chrzescijanska afirmuje
wszystko.

Ostatni referat sympozjum — Filozofia chrzescijariska jako gnoza
wedlug S. Buthakowa i P Floreriskiego, przedstawit red. dr Tomasz
Terlikowski. W obszarze kultury prawostawnej filozofia chrzesci-
janska jest jedyng uprawniong forma filozofowania. Filozofia rosyj-
ska ma racje¢ bytu tylkow tacznosci z teologia. S. Buthakow jest te-
go wybitnym przyktadem. Mozna go okresli¢ jako chrzescijafiskie-
go platonika. Celem jego filozofii nie jest stworzenie jakiego$ syste-
muy, ale mitu filozoficznego, zaspoka]ajqcego ludzkie dazenia do
pi¢kna. Filozofia musi zawiera¢ zwigzki z religia albo z religijnymi
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mitami. Filozoficzne do§wiadczenie mozna zrozumieé tylko
w Swietle danych religijnych. Réznica migdzy filozofia a teologia
wyraza si¢ w stwierdzeniu, ze teolog nie poszukuje Boga, bo zostal
przez niego owladniety.

Buthakow patat wielka checig zrozumienia prawostawia. Poszu-
kiwal drogi przez wspolczesnos¢ ku prawostawiu i catemu jego
sensowi, nie tylko religijnemu. Wyrazilo to si¢ w prébie budowy
Scisiej symbiozy religii i filozofii. Tu niezwykle istotna byta rzeczy-
wisto$¢ mitu — posiadajaca w filozofii, ktérej sensem jest religia,
racjonalng kategorig, i poprzedzajaca rzeczywistos¢ wiary. Meto-
dg, wediug Buthakowa, bylaby intuicja, mit, objawienia prywatne.
Takie rozumienie doprowadzilo Buthakowa do wypracowania sys-
temu gnostyckiego, ktdrego geneza byla literacko-mistyczna. Spo-
tkal si¢ ten spos6b myslenia z krytyka P. Florefiskiego odrzucajace-
go wszelkg forme filozofii na rzecz teologii. Spotkal si¢ tez z pote-
pieniem hierarchow prawostawia.

Obrady zamkneta dyskusja i pytania kierowane do prelegentow.
Catos¢ podsumowat ks. prof. J. Sochon, stwierdzajac, ze nawet od-
legli od chrzescijafistwa badaja fenomen religii. Niezwykle trudno
jest go objaci stanowi wielkie zagadnienie filozoficzne. Nie mozna
wigc uciec od problematyki religijnej, bedac filozofem. Niebez-
pieczne jest jednak dokonywanie prob syntezowania filozofii i reli-
gil, co prowadzi wlaSnie do myslenia gnostyckiego. Mozna to za-
uwazy¢ w popularnych dzisiaj kierunkach augustynizujacych.

ARTUR ANDRZEJUK

Instytut Filozofii UKSW, Warszawa
TOMASZ STEPIEN

Wydziat Teologiczny UKSW, Warszawa

SPRAWOZDANIE Z POBYTU
W UKSW PROF. DR. HASSANA HANAFIEGO

W dniu 25 kwietnia 2003 r., na zaproszenie Katedry Historii Fi-
lozofii Starozytnej 1 Sredmowwcznej, zlozyl wizyte¢ w naszej



