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ATEIZM - ZAGROZENIEM DLA OSOBY LUDZKIEJ

Czlowiek jest soba przez prawdg i staje si¢ coraz bardziej soba
przez coraz pelniejsze poznanie prawdy.
Jan Pawet I (UNESCO, 17)

Ateizm rodzi sie zawsze z negacji obiektywnej prawdy.
Jan Pawet II (CA 44)

Stowa kluczowe: ateizm, personalizm, godnos¢ osoby, cel ludzkiego zycia, Bog

1. Prawda — podstawowa wartos$cia cztowieka. 2. Drogi odejécia od realizmu poznaw-
czego, metafizyki i prawdy o cztowieku jako bycie osobowym i Osobowym Bogu.
3. Wizje cztowieka konkurujacego z Bogiem. 4. Ocali¢ petng prawdg o cztowieku jako
bycie osobowym. 5. Konstytutywny zwiazek osoby ludzkiej z Osobowym Bogiem.
6. Odrzucenie Boga (negacja) — pogwalceniem osobowego statusu cztowieka.

Prawda jako zgodno$¢ ludzkiego poznania z obiektywnie istnie-
jaca rzeczywistoscia, czyli z prawda (racjonalno$cia) rzeczy i osob,
a wigc prawda w sensie klasycznego realizmu jest podstawowa war-
toscig cztowieka. Rozumnos$¢ cztowieka czyni go zdolnym do odczy-
tania prawdy o otaczajacym go $wiecie, a przede wszystkim prawdy
o nim samym — kim jest, skad pochodzi i dokad zmierza, czyli jakie sa
zrodla jego istnienia, cel 1 sens zycia — by po ludzku zy¢.

1. PRAWDA - PODSTAWOWA WARTOSCIA CZELOWIEKA

Zycie czlowieka, jego rozw6j indywidualny i spoteczny nie jest
mozliwy bez poszanowania naturalnego i pierwotnego prawa do po-
znania prawdy i kierowania si¢ nia w zyciu. Cztowiek posiada nie tyl-
ko prawo, ale i obowiazek szukania prawdy o sobie, o otaczajacym go
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$wiecie, o Bogu, do zdobycia pogladu na caly swiat ($wiatopoglad)
i znalezienia w nim swego miejsca.

Wokot zagadnienia prawdy w ogole i prawdy o cztowieku oraz nie-
odtacznej od niej prawdy o Osobowym Bogu i ich wzajemnych rela-
cjach narosto w naszych czasach wiele nieporozumien. W XIX i XX
wieku pojawity si¢ bowiem nurty filozoficzne, ktore nie uznaja racjo-
nalnosci rzeczywistosci 1 przyjmuja, ze prawda powstaje w wyniku
pewnych dziatan ludzkich, ze cztowiek jest tworca prawdy, czyli ze
wolnos¢ jest przed prawda. Jest to stanowisko liberalizmu, ktory moze
przybiera¢ dwojaka posta¢ — kolektywistyczna, jak to ma miejsce
w marksizmie, w ktérym praxis — czyli dzialalno$¢ spoleczna — tworzy
prawde o cztowieku. Druga posta¢ to indywidualizm, wedtug ktorego
cztowiek tworzy swoja istote przez swiadome dziatania'. Stanowiska
te wykluczajg istnienie okre$lonej, niezmiennej natury czlowieka i jej
Stworcey, czyli Boga. Oddziatuja one na kulturg¢ wspotczesna, w kto-
rej pojawiaja sig¢ rozne koncepcje cztowieka nie posiadajace zwiazkoéw
z Bogiem, i wobec tego powstaja tendencje negujace istnienie Boga
(ateistyczne), ktore daza do eliminacji Boga i religii z ludzkiej kultu-
ry. Napigcie migdzy rozumieniem cztowieka a $wiatopogladem reli-
gijnym urasta dzi§ do rangi ,,znakow czasu”. Istniejace wspotczesnie
,,bledne wizje czlowieka” polegaja glownie na btednych pogladach do-
tyczacych istnienia Boga i Jego relacji do cztowieka.

Tendencje te znajduja wyraz w kulturze, takze kulturze europejskiej
zwiazanej z religia chrzescijanska. Pojawia si¢ z coraz wigkszym na-
tezeniem zjawisko sekularyzacji, laicyzacji i ulegaja zmianie pogla-
dy dotyczace pozycji cztowieka w nowych formach zycia spotecznego
i politycznego. Wiele w zwiazku z tym mowi sig o kryzysie kultury
wspolczesnej, ktory ostatecznie zawsze polega na kryzysie prawdy.

Totez — jak podkreslat Jan Pawel II — najwigksza potrzeba kultury,
takze kultury europejskiej jest petna prawda o cztowieku i zwiazana
znig niezdeformowana prawda o Bogu. Chciatoby si¢ za Dostojewskim
powiedzie¢, ze i w naszych czasach pytanie o Boga jest pytaniem naj-
bardziej sensownym i pilnym. Od odpowiedzi na nie zalezy prawda
o calej rzeczywistosSci, a przede wszystkim prawda o cztowieku.

U'S. Kaminski, Wyzwolenie czlowieka a marksizm, w: Wobec filozofii marksistow-
skiej. Polskie doswiadczenia, red. A. Stgpien, Rzym 1987, 199-200.
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W kulturze europejskiej prawda o cztowieku zostata uksztattowa-
na pod wplywem prawdy Objawionej (Stary i Nowy Testament) oraz
filozoficznej mysli grecko-rzymskiej. Przez wieki w chrzescijanstwie
funkcjonowata koncepcja czlowieka jako bytu osobowego — rozumne-
go i wolnego, strukturalnie zwigzanego z Osobowym Bogiem — Petniag
Istnienia, Prawda 1 Mito$cia (Dobrem), ktéry stworzyt cztowieka ,,na
swoj obraz i podobienstwo”, czyli jako byt §wiadomy i wolny — byt
natury rozumnej. Byta to prawda racjonalna, dopelniona Objawieniem
Chrystusa.

W chrzescijanstwie prawda o cztowieku jako osobie i jego struktural-
nym zwiazku z Bogiem byla owocem wspoétpracy wiary (prawdy obja-
wione) i rozumu (prawdy racjonalne). Poczatkowo zrédlem inspiracji
filozoficznej dotyczacej rozumienia czlowieka byta filozoficzna mysl
grecko-rzymska. Nie byla ona przez wyznawcow i myslicieli chrzesci-
janskich przyjeta bezkrytycznie. Krystalizowaniu si¢ doktryny chrze-
Scijanskiej dotyczacej cztowieka nieustannie towarzyszyt filozoficzny
namysl. Z czasem chrzescijanstwo dopracowato si¢ wtasnej filozoficz-
nej koncepcji cztowieka jako osoby. Antropologia filozoficzna zostala
sformutowana — glownie przez $w. Tomasza z Akwinu. Wedtug niego
— czlowiek jest osoba, czyli ,,tym, co najdoskonalsze w catej przyro-
dzie”, to znaczy ,,samoistnym podmiotem natury rozumnej” (S. Th. 1,
29, 3). Dla poznania prawdy o cztowieku istotna byta Tomaszowa kon-
cepcja bytu, w ktorym nie tres¢, lecz istnienie stanowi czynnik najdo-
skonalszy. W tej perspektywie wazne jest stwierdzenie, ze nie sama
tre$¢ (natura ztozona), lecz akt istnienia ostatecznie konstytuuje rze-
czywisto$¢ osoby. Jednos¢ osoby, jej tozsamos$¢, mimo zréznicowa-
nych elementéw sktadowych, opiera si¢ na jednos$ci istnienia cato$ci
osoby, ktore jest istnieniem duchowego czynnika, czyli duszy. Przez
sam fakt takiego istnienia (esse osobowe) czlowiek jest powiazanym
z Istniejacym Osobowym Bogiem?.

Dla okreslenia charakteru doktryny chrzescijanskiej wazne jest
dokonane przez $w. Tomasza metodologiczne rozréznienie migdzy
dziedzina rozumu (filozofia) oraz dziedzina wiary (teologia). Sa to
dziedziny metodologicznie odregbne, cho¢ ze soba harmonijnie zwiaza-
ne, dopetniajace si¢. Pewne, podstawowe prawdy, np. prawda o czto-

2 Zob. M. A. Krapiec, Czlowiek i prawo naturalne, Lublin 2009, 123-146.
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wieku jako osobie, prawda o istnieniu Boga jako zrédle i ostatecznym
celu rzeczywistosci — sa domena poznania racjonalnego (filozoficzne-
g0). Dostepne sa one nie tylko dla ludzi wierzacych, lecz takze dla kaz-
dego myslacego cztowieka. W religii chrzescijanskiej dopetnione sa
prawdami objawionymi, przyj¢tymi wiarag.

Okreslona przez §w. Tomasza relacja migdzy filozofia i teologia,
czyli miedzy rozumem i wiara, charakteryzuje postaweg chrzescijan-
ska. Potwierdzaja to ostatni Papieze — Jan Pawel I w encyklice Fides
et ratio® czy Benedykt X VI, twierdzac, ze Objawienie chrzescijanskie
,»zaktada metafizyczna interpretacj¢ humanum™. Eliminacja ktoregos
z tych zrédet poznania prowadzi do bledow — odrzucenie rozumu do
fideizmu, eliminacja wiary — do skrajnego racjonalizmu.

Harmonia migdzy filozofig i wiara warunkowana jest charakterem
poznania filozoficznego. Filozofie sa przeciez rézne. Harmonia zacho-
dzi w przypadku przyjecia realistycznej koncepcji poznania, wedtug
ktorej jest ono odczytaniem obiektywnie istniejacej rzeczywistosci
i dazy do wyjasnienia kierujac si¢ pierwszymi zasadami bytu i pozna-
nia. Chodzi wigc o poznanie metafizyczne, madrosciowe.

W dziejach naszej kultury od poczatku pojawiaty si¢ rozne kon-
cepcje filozofii, uznajace ré6zne metody, cele i formy filozofowania.
W czasach nowozytnych i wspolczesnych byly rézne od wyjasniania
metafizycznego i prowadzity do skierowania mysli ludzkiej na inne
tory poznawcze, ktore prowadzity do zmian w rozumieniu zaréwno
cztowieka jak i Boga.

2. DROGI ODEJSCIA OD REALIZMU POZNAWCZEGO,
METAFIZYKI I PRAWDY O CZLOWIEKU JAKO BYCIE
OSOBOWYM I OSOBOWYM BOGU

Trudno tu doktadnie przeanalizowaé¢ meandry mysli filozoficznej
nowozytnej i wspolczesnej, ktoére doprowadzily do obecnej sytuacji

3 Zob. Jan Pawel 11, Fides et ratio. O relacjach miedzy rozumem a wiarq, Watykan
1998, passim.

* Benedykt XVI, Caritas in veritate. O integralnym rozwoju ludzkim w mitosci
i prawdzie, Krakoéw 2009, 55.
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w dziedzinie prawdy o cztowieku i jego relacji do Boga. Ograniczg si¢
do wskazania kilku waznych punktéw.

R. Descartes (XVII) skierowat namyst filozoficzny na ludzki pod-
miot, podmiotowa $wiadomos¢ jako pierwsze zrodto prawdy o czto-
wieku, Bogu i $wiecie. Jego stynne cogito ergo sum jest wskazaniem,
ze czlowiek to cogito — ,,swiadomos¢”, ,,mys$1”. Idea Boga jest jej wro-
dzonym wyposazeniem. Cztowiek to ,,czysty duch”, materia jest czyms
dla czlowieczenstwa nieistotnym. Duch jest tylko czasowo uwiklany
w materi¢ (rozbicie jedno$ci osoby ludzkiej). Taki punkt wyjscia i takie
nastawienie poznawcze bylo zerwaniem zwiazku ludzkiego poznania
z obiektywnie istniejaca rzeczywistoscia i prowadzito do subiektywi-
zmu, idealizmu, a w dziedzinie rozumienia cztowieka stato si¢ inspi-
racja zaréwno dla rozwiazan idealistycznych, jak i materialistycznych.
Idea Boga jako obecna (wrodzona) w umysle ulegta przeksztatceniom,
co w konsekwencji prowadzito do ujg¢ panteistycznych, deistycznych
czy ateistycznych.

I. Kant pogtebit przekonanie o pierwszoplanowej roli podmiotu ludz-
kiego, czyli ludzkiej jazni w poznaniu. Podmiot jest warunkiem pozna-
nia przedmiotu, a nie odwrotnie (przewrot kopernikanski). Rozum jest
ustrukturalizowany i porzadkuje dane przez przedmiot wrazenia. Idea
Boga — jest idea rozumu teoretycznego, jednoczaca wrazenia poznaw-
cze oraz postulatem rozumu praktycznego. Rzeczy same w sobie nie
sa poznawalne. Agnostycyzm dotyczy takze istnienia Boga (nieroz-
strzygalno$¢ co do obiektywnego istnienia Boga). Przez Kanta zosta-
fa poglebiona negacja podstawy realizmu poznawczego i wzmocniony
negatywny stosunek do metafizyki, ktory bedzie towarzyszy¢ klimato-
wi intelektualnemu az do wspoétczesnosci.

G. W. F. Hegel — zbudowal nowe ogniwo filozofii podmiotu.
Zainicjowat w filozofii motyw ewolucjonistyczny. Rzeczywisto$¢ jest
ciagtym rozwojowym procesem idei. Idea absolutna rozwija sig, ewo-
luuje od stanow natury, poprzez ducha subiektywnego do ducha abso-
lutnego. Cztowiek stanowi moment rozwoju catosci — ewolut ducha
absolutnego. W panteistycznej wizji Hegla zanika odrgbnos¢, substan-
cjalnosc¢ osoby.

Wielkie systemy idealistyczne generuja rézne formy idealistycz-
nej koncepcji cztowieka. Ostateczna kontynuacja postawy Descartesa
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przypisujacej $wiadomosci cechg tworczosci jest egzystencjalizm,
przede wszystkim J. P. Sartre’a. Wedlug niego czlowiek nie posiada
okreslonej natury, §wiadomosc¢ konstytuuje sensy czy bezsensy i zgod-
nie z tym prawda zalezy od czltowieka, wolno$¢ jest przed prawda,
egzystencja przed esencja (istota).

Oswiecenie (XVIII) wniosto nowe motywy 1 impulsy w filozofii,
ktore owocowaly rozumieniem Boga i czlowieka. Przedstawiciele
mys$li oswieceniowej dokonali rozdzialu migdzy rozumem i wiara, ak-
centujac potege i samowystarczalno$¢ rozumu i opartg na niej tworcza
moc cztowieka. Wprawdzie przyjmowano istnienie Boga jako Stwoércy
Swiata, ale nie jest On w tym §wiecie obecny, nie interesuje si¢ nim
(deizm). W konsekwencji takiej postawy Bog znika z perspektywy po-
znawczej i z rozumienia zycia cztowieka. Oderwany od Boga cztowiek
staje si¢ samowystarczalny, nie uznaje zadnego odniesienia do Boga,
nie oczekuje ze strony Niego zadnej pomocy.

A. Comte (XIX) stworzyt nowy nurt myslowy — pozytywizm, ktory
okazat si¢ niezwykle znaczacym etapem w procesie przemian w rozu-
mieniu miejsca filozofii w kulturze i doprowadzit do rozwiazan skraj-
nych, do rezygnacji z wiedzy realistyczno-madrosciowej (metafizyki).
Wedtug Comte’a poznanie w naukach szczegdtowych, zwlaszcza mo-
delowanych na naukach fizyko-przyrodniczych, jest jedyna prawo-
mocna wiedza konstytuujaca spoteczna, gospodarcza i polityczna
dziatalno$¢ cztowieka. Pozytywistyczna koncepcja poznania zwiaza-
na jest z empiryzmem (tylko doswiadczenie — zrodtem poznania), sen-
sualizmem (tylko dos$wiadczenie zmystowe), materializmem (istnieje
tylko materia) oraz pragmatyzmem (nauka ma cel praktyczny). Rozum
ludzki — wedtug przedstawicieli pozytywizmu — jest przede wszystkim
rozumem technicznym. Staje si¢ normatywny nie tylko w wytwarzaniu
coraz doskonalszych narzedzi pracy, komunikacji itd. Staje si¢ norma-
tywny takze w dziedzinie moralnosci. To, co naukowo dostgpne — sta-
je si¢ norma moralnosci.

Poznanie naukowe i przemiany nastawione sa przede wszystkim na
$wiat materialny, doczesny. Pomija si¢ natomiast duchowy, transcen-
dentny wymiar zycia ludzkiego i ludzkiej kultury. Mozna méwi¢ tylko
o zyciu psychicznym cztowieka (stad rozwdj psychologii) czy spotecz-
nym (rozwoj socjologii), nie za$ religijno-duchowym.
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Nauka, ograniczajac swoje dociekania do struktury czy funkcji nada-
nej rzeczywistosci, takze i czlowieka, nie stawia pytania o jego zrodto
istnienia i cel-sens ostateczny. Totez ze swojej natury nauki szczegoto-
we eliminuja pytanie o istnienie Boga. W wyznaczonym przez pozy-
tywizm horyzoncie poznawczym — pytanie to si¢ nie pojawia. Nauka,
dostarczajac wiele interesujacych prawd o rzeczywistosci i o cztowie-
ku — nie zajmuje si¢ osobowa struktura cztowieka i jego odniesieniem
do Boga.

Pozytywizm jest nie tylko koncepcja nauki i metody naukowej — stat
si¢ takze inspiracja do wytworzenia okreslonej mentalnos$ci — mental-
nosci naukowo-technicznej, ktora zdobylta w kulturze europejskiej sze-
roki zasigg. Jej istotne elementy — to ograniczenie zycia ludzkiego do
zycia na ziemi (terryzm), uznanie materialnosci calej rzeczywistosci
(materializm), pragmatyzm — utylitaryzm i hedonizm oraz zamknig-
cie sfery poznawczej (racjonalnej) na problematyke Boga, duszy itp.,
eliminacja elementu duchowego w cztowieku — stad mowi si¢ o ,,pust-
ce duchowej”. Jesli nawet nauka wprost nie neguje istnienia Boga, to
mentalno$¢ naukowo-techniczna eliminuje go z uznanej perspektywy
poznawczej, co przyczynia si¢ do zycia ,,jakby Boga nie byto”.

W konteks$cie nurtow oswieceniowych i pozytywistycznych z natu-
ry swej antymetafizycznych potrzebe prawdy wyjasniajacej powstanie
cztowieka zaspakajaja teorie ewolucjonistyczne. W ewolucjonizmie
wszelkie dziedziny rzeczywistosci podlegaja zmianom o charakterze
ukierunkowanym Rzeczywistoéé zmienia si¢ w ten sposob, ze nowe
jej formy powstajq, a racja jest jaka$ pierwotna rzeczywistos¢, dajac
to, czego sama nie posiada, np. w przypadku cztowieka — swiadomos¢,
wolno$¢, celowos¢. Sposrdd teorii ewolucji dotyczacych cztowieka za-
znacza si¢ teoria przemiany gatunkow Darwina oraz ewolucja ,,skoko-
wa’” Marksa. Teoria ewolucji nie pozostawia miejsca dla problematyki
Boga, gdyz w wyjasnianiu odrzuca zasadg racji dostatecznej, dopusz-
czajac do sprzecznosci, ze byt mniej doskonaty (materia) jest przyczy-
na bytow $wiadomych (duszy).

Mentalno$¢ pozytywistyczna sprzyja tworzeniu si¢ i akceptacji
ideologii o nastawieniu antymetafizycznym i antyreligijnym jako teo-
retycznego zaplecza dla dziatan politycznych. Sa to przede wszystkim
faszyzm, nazizm, marksizm (komunizm), a takze naturalistyczny libe-
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ralizm, ktory stanowi forme zakamuflowanego totalitaryzmu zmierza-
jacego do przemiany czlowieka i spoteczenstwa.

Postmodernizm (J. F. Lyotard, J. Derrida, G. Deleuze, R. Rorty)
— najnowszy nurt filozoficzny wywodzacy si¢ z uje¢ swiadomoscio-
wo-idealistycznych w sposob najbardziej radykalny zakwestionowat
i odrzucit mozliwos$¢ poznania prawdy o $wiecie, skupiajac si¢ na mys-
leniu, mowieniu, pisaniu. Kultura — wedtug przedstawicieli tego nurtu
— zostaje definitywnie uwolniona od ,,filozofii pierwszych zasad” i ,,hi-
poteki metafizycznej”. Postmodernisci krytykuja i odrzucaja wszelkie
systemy filozoficzne (,,wielkie narracje”). Cztowiek nie jest podmio-
tem, jest ,,bytem jezykowym”, ,,tekstualnym”. Jego sposobem istnienia
jest pisanie. Filozofig upodabnia si¢ wigc do literatury, przedstawiciele
postmodernizmu w sposobie uprawiania filozofii chetnie odwotuja sig
do Nietzsche’go, jego filozofii jako ekspresji literackiej i jego zatama-
nia si¢ do wiary w rozum.

Postmodernisci zakwestionowali w najbardziej radykalny sposob
koncepcje prawdy jako relacji rozumu do obiektywnej rzeczywisto-
$ci. Nie ma prawd obiektywnie koniecznych, jak nie ma koniecznie
obowiazujacych zasad moralnych, gdyz nie istnieje niezmienna natura
cztowieka, ktora miataby usprawiedliwia¢ istnienie bezwarunkowych
i transkulturowych zobowiazan moralnych. Istnieje pluralizm prawd,
ktore maja charakter subiektywnych opinii. Istnieje przeciez wiele dys-
kurséw, wiele tekstow, co wiaze si¢ z subiektywizmem, relatywizmem
poznawczym i moralnym. Postmodernisci maja ambicj¢ zreformowa-
nia cztowieka i przebudowy calej kultury.

W tej perspektywie poznawczej trudno mowic o osobowej koncep-
cji cztowieka, skoro kwestionuje si¢ istnienie podmiotu i okreslonej
natury, odrywajac poznanie od calej sfery ontycznej. Niewatpliwie
w tekstach postmodernistow pojawiaja si¢ sprawy dotyczace cztowie-
ka i Boga — tak jak si¢ zawsze pojawiaty w literaturze, ale w tym typie
filozofii nie ma podstaw do jego racjonalnego uzasadnienia’®.

5 Szerzej o problematyce Boga i religii w postmodernizmie zob. J. Zycinski, Bég
postmodernistow, Lublin 2001; J. Sochon, Ponowoczesne losy religii, Warszawa 2004.
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3. WIZJE CZLOWIEKA KONKURUJACEGO Z BOGIEM

Nowozytny idealizm subiektywistyczny, absolutyzujacy ludzka
swiadomos¢, idealizm ewolucyjny czyniacy z cztowieka miejsce sta-
wania si¢ absolutu, racjonalizm os$wieceniowy zrywajacy relacje
cztowieka z Bogiem i wywyzszajacy ludzki rozum, pozytywizm wy-
kluczajacy Boga z perspektywy ludzkiego poznania, nastawiony na do-
skonalenie, przemiang $wiata, przypisujacy cztowiekowi wielka moc
tworcza — wszystko to sprzyjato powstawaniu przekonania o wielko-
$ci, samodzielnosci cztowieka, jego sile tworczej, przypisywaniu czto-
wiekowi cech 1 mocy boskich. W takiej perspektywie Bog staje si¢
nie tylko niepotrzebny, ale pelni w zyciu ludzkim funkcje¢ negatywna,
ogranicza cztowieka, zagraza ludzkiej wolnosci, samowystarczalno-
Sci. Bog okazat si¢ wigc wobec cztowieka konkurencyjny. Stad postu-
lat, by odrzuci¢ Boga, by cztowiek w pelni zyt, by osiagnat absolutna
samowystarczalnos¢ i wolno$¢. Wymienmy najwyrazniejsze przejawy
i projekty takich wizji®.

L. Feuerbach (lewica heglowska) uznat, ze Bog nie istnieje poza
ludzka $wiadomoscia, jest jej tworem. Cztowiek bowiem przypisu-
je gatunkowemu (abstrakcyjnemu) pojeciu cztowieka status boski.
Wobec tego w religii przedmiotem czlowieka nie jest istniejacy Bog,
lecz cztowiek: homo homini Deus est. Uznajac istnienie Boga poza
cztowiekiem, cztowiek okrada, dehumanizuje siebie.

Wedhug K. Marksa Bog i religia sa tworami czlowieka. Religia jest
wtorng alienacja wyrastajaca z podstawowej alienacji, jaka jest alie-
nacja ekonomiczno-spoteczna. Rewolucyjne zmiany zycia spoteczno-
ekonomicznego zniosa alienacj¢ religijna. Stad w marksizmie postulat
walki z religia, by nie przeszkadzata przemianom spoteczno-politycz-
nym, czesto dokonywanym przemoca. Zdaniem marksistow tylko na
tej drodze czlowiek osiagnie stan idealny, bezalienacyjny — nastapi ,,raj
na ziemi”.

Waznym ogniwem w ksztaltowaniu si¢ problematyki ,,ubdstwia-
nia cztowieka” byta mysl F. Nietzsche’go z jego koncepcja ,,$mierci
Boga”. ,,Mit Boga” istniejacy w ludzkiej swiadomosci i w kulturze za-

¢ Szerzej zob. Z. J. Zdybicka, Alienacja zasadnicza — czlowiek Bogiem, Roczniki
Filozoficzne (1997/1998)2, 51-68.
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czyna — zdaniem Nietzsche’go — upada¢, zamiera¢. W takiej sytuacji
cztowiek powinien wzbudzi¢ w sobie pragnienie us§wiadomienia swo-
jej prawdziwej wielkosci 1 z wielka moca (,,wola mocy”) — wyzwolo-
ny od boskich ograniczen — dazy¢ do prawdziwej wielkosci — do stanu
,;nadcztowieka”.

J. P. Sartre wyprowadzit ostateczny wniosek ze swiadomos$ciowej
koncepcji cztowieka. Cztowiek, bedac swiadomoscia, nie posiada nie-
zmiennej natury. Jest calkowicie nieokreslony. Sam konstytuuje sen-
sy 1 nonsensy i tworzy siebie — swoja istote. Gdyby istniat Bog, byltby
tworca ludzkiej natury, wowczas cztowiek byltby zdeterminowany, nie
bylby caltkowicie wolny. Wobec tego trzeba Boga odrzucié, by ocali¢
niezalezno$¢ cztowieka, jego bezwzgledna wolnos¢.

Powstajace kontekscie myslowym XIX i XX ideologie: narodo-
wego socjalizmu, nazizmu, czy marksistowskiego komunizmu miaty
przygotowany grunt do budowania wielkich ideologii, systemow to-
talitarnych. Prowadzity nie tylko do btednych wizji cztowieka, jego
duchowego 1 moralnego zniewolenia, ale takze do eksterminacji mi-
lionéw ludzi.

Wiek XX — w naszym kregu kulturowym — doswiadczyt na wielka
skalg konsekwencji odrzucenia, zapomnienia, eliminacji Boga z kon-
tekstu ludzkiego zycia, ktore prowadzily nie tylko do ,,$mierci praw-
dy o cztowieku”, ale takze do $§mierci duchowej i fizycznej czlowieka.
Okazato sig, ze ,,humanizm wykluczajacy Boga z ludzkiego zycia
i ludzkiej kultury jest humanizmem nieludzkim”. A w konsekwenc;ji:
»ideologiczne zamknigcie si¢ na Boga oraz ateizm obojgtnosci, zapo-
minajace o Stworcy i narazone na zapomnienie rowniez o wartosciach
ludzkich, jawia si¢ dzi$ posrod najwigkszych przeszkod w rozwoju
ludzkosci™.

4. OCALIC PELNA PRAWDE O CZLOWIEKU
JAKO BYCIE OSOBOWYM

Eliminacja perspektywy metafizycznej z poznawczego horyzon-
tu nowozytnosci i wspolczesnosci przyczynita si¢ do powstania wielu
,,btedow antropologicznych” i1 btedow dotyczacych istnienia i natury

7 Benedykt XVI, Caritas in veritate, 78.
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Boga. Odbija si¢ to na calej wspolczesnej kulturze. Wprawdzie chrze-
Scijanstwo w swojej doktrynie i nauczaniu nigdy nie zrezygnowa-
o z prawdy o czlowieku jako o osobie pozostajacej w Scistej relacji
z Osobowy Bogiem, ale podstawowe prawdy racjonalne, czyli funda-
ment filozoficzny ksztattujacy wspotczesna kulturg, ulegat wciaz po-
glebiajacej si¢ deformacji. Powoduje to rozziew migdzy ,,rozumem
i wiara” oraz ,,wiara i kultura”. Dlatego cenne sa personalistyczne teo-
rie wspotczesnych teologdw polskich m. in. Ks. Wincentego Granata®
czy Czestawa Bartnika’. Jako teorie teologiczne budowane przede
wszystkim na danych Objawienia nie zaspakajaja jednak potrze-
by fundamentdéw racjonalnych pozwalajacych na dyskusje ze wspot-
czesnymi teoriami cztowieka. Wprawdzie filozofowie np. J. Maritain
czy E. Mounier wskazywali na personalistyczny charakter cztowieka,
ktadli nacisk przede wszystkim na aspekty spoteczno-kulturowe.

Na szczeg6lna uwage zastuguja wigc antropologie filozoficz-
ne sformutowane w drugiej potowie XX wieku przez M. A. Krapca'’
i ks. K. Wojtyle'. Ich droga prowadzaca do wydobycia pelnej praw-
dy o czlowieku metodologicznie roznita si¢. M. A. Krapiec czynit
to w szerokim kontek$cie metafizyki (filozofia bytu), cho¢ w punk-
cie wyjscia opieral si¢ na faktach danych w doswiadczeniu czlowieka.
Ks. K. Wojtyta natomiast dochodzit do metafizycznego wyjasnienia
jakby droga okrezna. Ktadt jeszcze wigkszy nacisk niz Krapiec na do-
swiadczenie cztowieka — samopoznanie, samoswiadomos¢, na ,,oglad”
wnetrza czlowieka przez analizg jego dziatania, przede wszystkim §wia-
domego i wolnego (czyn). Doswiadczenie ujawnia bardzo wazne fak-
ty rzeczywistosci ludzkiej, ktéra domaga sig glgbokiego zrozumienia

8 Zob. Fenomen czlowieka. U podstaw humanizmu chrzescijanskiego, red. K. Gu-
zowski, H. 1. Szumil, Lublin 2006%, K. Guzowski, Humanizm personalistyczny
w koncepcji ks. W. Granata, w: W stuzbie stowa pisanego, red. G. Bartoszewski,
Lublin-Warszawa 2009, 299-312.

9 Zob. Cz. Bartnik, Personalizm, Lublin 2008.

10" Zob. najwazniejsze pozycje antropologiczne M. A. Krapiec, Ja-czlowiek. Dziela
zebrane, t. 1X, Lublin 1991; Tenze, Czlowiek jako osoba, Lublin 2005; Tenze, Cztowiek
i prawo natury, Lublin 2009.

" Antropologia filozoficzna K. Wojtyly zawarta jest przede wszystkim w dziele:
Osoba i czyn, Krakow 1969.
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i wszechstronnego wyjasnienia. Swoja droge do wyjasnienia metafi-
zycznego okreslit jako droge ,,0d fenomenu do fundamentu”, czyli by-
oby to spotkanie z metafizyka w kontekscie antropologii. Ks. Wojtyla
poswigca takze wigeej niz M. A. Krapiec miejsca relacji antropologii
filozoficznej do antropologii integralnej (chrzescijanskiej).

Obydwaj zgodni sa co do osobowego charakteru bytu ludzkiego, ak-
centujac jego unikalna w catej rzeczywistosci strukture bytowa, zapew-
niajaca czlowiekowi wielka godnos¢ (wartos¢) 1 szczegdlne miejsce
w $wiecie rzeczy i 0sob jako istoty racjonalnej, o wymiarze transcen-
dentnym, dynamicznej, wolnej, stanowiacej o kierunku swego zycia
1 jego spetieniu.

Kilka waznych ustalen i akcentow:

1) Prawda o cztowieku jako osobie prezentowana przez M. A. Krapca
i Ks. Wojtyle nie jest wynikiem jakich$ apriorycznych zatozen, czy
elementem systemu filozoficznego. Jest prawda oparta na doswiad-
czeniu, czyli bezposrednim poznaniu dostgpnym dla kazdego czto-
wieka. Cztowiek bowiem doswiadcza siebie — ,,ja” (jazni), jedynej
i niepowtarzalnej, czyli ,.tego, co nieredukowalne w cztowieku”.
Doswiadcza rowniez siebie jako podmiotu swoich dziatan (,,ja —
moje”) i ich zréznicowania: dziatan §wiadomych i wolnych (czy-
néw) oraz zmystowo-materialnych (uczynnien). Jest §wiadom, ze
ich obydwu jest podmiotem, ale podmiotem i sprawca jest tyl-
ko tych pierwszych. To one sa dziataniami osobowymi, a nie tylko
dzialaniami osoby.

2) Osoba — podmiot duchowy — ,,duch w ciele”. Dane w do$wiadcze-
niu fakty domagajq si¢ zrozumienia i wyjasnienia, czyli namyshu
metafizycznego nad sposobem istnienia czlowieka, ktory jest pod-
miotem jednoczacym w sobie czyny (dziatania $wiadome i wolne)
oraz ,,dziania si¢” zmystowo-materialne (uczynnienia). Istnieje wigc
w czltowieku réwnoczesnie zroznicowanie 1 jednos¢, cielesnosé
i duchowos¢, co domaga si¢ szczeg6lnej syntezy materii 1 ducha
w jednym bycie istniejacym w sobie jako substancjalnym pod-
miocie. Namyst metafizyczny prowadzi do stwierdzenia, ze czto-
wiek — osoba jest bytowa catoscia, a czynnikiem jednoczacym ja
jest jeden akt istnienia osobowego (esse osobowe). Akt istnienia
jest zapodmiotowany w czynniku duchowym (duszy), ktora istnieje
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w sobie jako podmiocie i organizuje materi¢ do bycia ciatem ludz-

kim. Cztowiek posiada wigc natur¢ czlowiecza, cielesno-ducho-

wa. Dusza duchowa i nie§miertelna jest zasada jednosci cztowieka,
jest tym, dzigki czemu istnieje on jako cato$¢ materialno-duchowa.

Dusza istnieje istnieniem wlasnym, a ciato partycypuje w istnieniu

duszy. Podmiotowos¢ cztowieka pochodzi wigc z jej duchowego

zrodha. Cztowiek — to ,,jazn osobowa w materii”'2,

3) Problem natury ludzkiej. Cztowiek — osoba ludzka jest podmiotowa
struktura dynamiczna, ciagle przez swe dziatania aktualizujaca sig,
spetniajaca siebie. Jest to dynamizm zréznicowany cielesno-ducho-
wy. Podstawa catego dynamizmu jest natura ludzka (istota — czto-
wieczenstwo), ktore ma charakter cielesno-duchowy. Natura ta jest
zintegrowana w osobie, a wigc w podmiocie duchowym, w pewnym
stopniu wyrazanym we wtadzach (rozum i wola), racjonalnym. Jest
przeto naturg rozumna.

Chociaz cztowiek rozwija si¢ przez obydwa dynamizmy (cielesno-
-materialny i duchowy, ktory zawsze jest zwigzany z materig), to tym,
co wyroznia osobg, czyli dynamizmem wilasciwym dla osoby, jest
ostatni — osobowo-duchowy. Dotyczy on wartosci duchowych — praw-
dy, dobra, pigkna.

Natura ludzka jest treSciowo ukwalifikowana oraz zobowiazujaca
moralnie. W swym wymiarze duchowym dziata przez swe wladze du-
chowe — rozum i wolg¢ i zawiera w sobie naturalna inklinacje, skie-
rowanie na prawde — zdolno$¢ poznania prawdy w nieskonczonym
wymiarze oraz wolg (wladze¢ dazenia, mitosci) skierowana na dobro,
ktore jest celem kazdego dziatania. Skierowanie to posiada takze wy-
miar nieskonczony (na wszelkie dobro). W konkretnym dziataniu te
dwie wladze wspotdziataja, przy czym rozum posiada rolg kierujaca —
zawsze chodzi o dziatanie rozumne nastawione na dobro.

Podstawowa forma dynamizmu osobowego cztowieka jest dziatanie
moralne, majace swe zrédto w naturze czlowicka skierowanej przede
wszystkim na dobro. Pierwszym ,,nakazem” moralnym jest bowiem
wskazanie: ,,czyn dobro”. Osoba ludzka posiada struktur¢ moralna,
zdolna jest spetnia¢ czyny §wiadome i wolne, odniesione do normy,
z ktérych najwazniejsza jest sama natura ludzka (prawo naturalne).

12 Por. M. A. Krapiec, Czlowiek i prawo natury, dz. cyt., 128-134.
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Czlowiek z natury wigc jest zdolny spetnia¢ czyny moralne. W tym
zawiera sig¢ powolanie cztowieka — do bycia dobrym. Spetiajac czyn
moralnie dobry, staje si¢ dobrym czlowiekiem. Jest to najwazniejszy
rodzaj tworczosci cztowieka. Natomiast glownym przejawem moral-
nosci jest mito$¢ jako dar samego siebie dla drugiego cztowieka Iub
Boga i przyjecie drugiego jako daru.

To osobowe zdynamizowanie i tworzenie posiada dwie cechy:

— osoba jest bytem wolnym nie tylko przez to, ze moze dokonywac
wyborow (decyzji) dotyczacych poznanych (przedstawionych przez
rozum) débr, ale pelnia wolnosci cztowieka polega na tym, ze posia-
da zdolno$¢ samostanowienia o sobie, panowania sobie, kierowania
swoim zyciem, dokonywania wyboréw decydujacych o catym zy-
ciu. Osoba ludzka jest wiec nie tylko podmiotem, od ktorego zale-
zy konkretny czyn, ale ,,stanowi o sobie”. Czlowiek jest podmiotem
decydujacym o sobie tak indywidualnie jak i spotecznie;

— wolno$¢ ludzka nie jest wolnoscia absolutng — cztowiek jako isto-
ta rozumna jest kierowany przez prawde¢ (wolno$¢ prawdziwa).
W woli ludzkiej tkwi odniesienie do prawdy i wewnetrzna od nigj
zalezno$¢ (normatywna moc prawdy).

Podstawowa norma moralnosci jest prawda o osobie ludzkiej. W na-
turg ludzka wpisane sa prawa i obowiazki wyplywajace bezposrednio
1 rbwnoczesnie z jej natury (powszechne i nienaruszalne). Naturalne
prawo moralne wskazuje cele, wyraza uprawnienia i obowiazki, ktd-
rych podstawa jest cielesna i duchowa natura osoby ludzkiej. Cztowiek
posiada sumienie, czyli zdolno$¢ zastosowania obiektywnego prawa
moralnego do konkretnego przypadku. Sumienie (sad praktyczny) for-
mutuje normg osobistej moralnosci konkretnego aktu decyzji konkret-
nego cztowieka.

Najglebszym aktem wolnosci cztowieka jest dobrowolne zwiazanie
si¢ z osoba druga (cztowiekiem lub Bogiem) i oddanie si¢ im w wolno-
$ci. Milos¢ stanowi szczyt ludzkiej wolnosci. Cztowiek w swojej natu-
rze zawiera powotanie do mitosci miedzyludzkiej i do mitowania Boga
— Najwyzszego Dobra.

4) Transcendentny wymiar osoby ludzkiej. Swiadome i wolne dziata-
nia czlowieka ujawniajq i potwierdzaja niematerialny, a wigc ducho-
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wy charakter ludzkiego ,,ja” i zapodmiotowanie aktu istnienia (esse)

w duchowej duszy. Wyraza si¢ to w:

— otwartosci rozumu ludzkiego naprawdg w nieskonczonym
wymiarze,

— otwartosci ludzkiej woli na wszelkie dobro az do Dobra
Najwyzszego,

— transcendencji osoby w czynie, 0 czym $wiadczy mozliwosé
sformutowania powinnosci, odpowiedzialno$¢, prawdziwosé,
swiadomos¢,

— transcendencji osoby ludzkiej nad §wiatem przyrody i nad $wia-
tem 0s6b (spolecznosciami) — otwarto$¢ na Boga,

— zdolno$¢ wiecznego trwania, czyli niesmiertelnosci (dusza ludz-
ka ma poczatek w czasie, nie ma konca).

Osoba ludzka — byt transcendujacy przyrodg, spolecznosci, same-
go siebie (wlasna podmiotowos$¢) przez akty intelektualnego poznania
i wolnych decyzji oraz wielostronno$¢ osobowej tworczosci posiada
wielka godnos$¢, warto$¢ — z racji samego istnienia i osobowe;j struk-
tury. Posiada cel w sobie, ktdry polega na najpetiejszym rozwoju,
spetnieniu danych mu mozliwosci. Osoba ludzka stanowi rowniez cel
wszelkiego postepowania innych ludzi i spotecznos$ci, nigdy nie moze
by¢ traktowana jako narzedzie do zdobycia innego celu.

5. KONSTYTUTYWNY ZWIAZEK OSOBY LUDZKIEJ
Z OSOBOWYM BOGIEM

Fakt duchowosci czlowieka przejawiajacy si¢ w dziataniu osobo-
wym, przede wszystkim moralnym, w transcendencji ludzkiego ,,ja”
wobec $wiata przyrody i spotecznos$ci wskazuje niezbicie na rzeczy-
wisto$¢ bytu duchowego (duszy) i zapodmiotowaniu w niej istnienia
osoby. Taka rzeczywisto§¢ domaga si¢ wyjasnienia w kategoriach me-
tafizycznych. Rodzi si¢ bowiem pytanie, dzigki czemu i w jakim celu
istnieje taka formacja bytowa, jaka jest osoba Iudzka — co jest jej pod-
stawowym zrodlem i jaki posiada cel ostateczny swego zycia.

»Esse osobowe” czyli istnienie zapodmiotowane w duszy (rzeczy-
wisto$¢ duchowa) nie moze by¢ ewolutem materii czy to ozywionej
czy nieozywionej — wbrew temu, co glosza wszelkiego rodzaju ewo-
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lucjonisci. W mysl zasady niesprzecznosci i zasady racji bytu — byt
mniej doskonaty — w tym przypadku materia nie§wiadoma i niezdolna
do dziatan celowych — nie moze by¢ ostateczng przyczyna zaistnienia
bytu duchowego zdolnego do dzialan $wiadomych, wolnych i nace-
chowanych celowoscia.

Adekwatnej odpowiedzi na podstawowe pytanie o ostateczne
zrodlo zaistnienia osoby ludzkiej i jej ostateczny cel dostarcza metafizy-
ka uprawiana w realistycznej filozofii bytu kierujacej si¢ zasadami bytu
1 poznania — zasada niesprzeczno$ci, tozsamosci, racji bytu. Wskazuje
ona na racjonalne drogi poznania i uzasadnienia, z ktorych w sposob
konieczny wynika, ze osobowe istnienie cztowieka domaga si¢ przy-
czyny Transcendentnej, czyli uznania pochodnosci od Osobowego
Absolutu Pelni Istnienia, Prawdy, Dobra, Pigkna. Struktura ontyczna
osoby ludzkiej wskazuje, ze czlowiek-osoba ma boskie pochodzenie
i boskie przeznaczenie.

Relacje (zwiazki) migdzy osoba ludzka i Osobowym Bogiem posia-
daja charakter przyczynowania sprawczego (Bog jest ostatecznym zro-
dlem istnienia osoby), wzorczo-modelowego (jako Stworczy Logos,
Rozum stwarzajacy przez Mysl jest tworca dynamicznej natury ludz-
kiej) oraz przyczynowania celowego (Bog jako Najwyzsze Dobro jest
ostatecznym Zrodtem i Celem ludzkiego dynamizmu).

Ontyczne zwiazki czlowieka z Osobowym Bogiem wyjasnia meta-
fizyczna teoria partycypacji. Cztowiek jest ,,bytem przez uczestnicze-
nie” w Absolucie Osobowym, w Jego racjonalnos$ci (odwieczne prawo)
i mitosci (ostateczne spetnienie). Migdzy czlowiekiem i Bogiem istnie-
ja ontyczne relacje niezmiernie bliskie, mocne i niezalezne od tego,
czy czlowiek je sobie uswiadamia czy nie. Wskazuja one na niewy-
obrazalna blisko$¢ cztowieka z Bogiem — jak to dobitnie wyrazit
sw. Pawel: ,,Bo w rzeczywistosci jest On niedaleko od kazdego z nas.
W Nim bowiem zyjemy, poruszamy si¢ i jestesmy” (Dz 17, 27-28).
Z tych ontycznych zwiazkéw wynikaja wszystkie dzialania osobowe
(poznawcze, moralne, religijne).

W strukture osoby ludzkiej wpisane jest wigc ontyczne odniesie-
nie do Osoby Boga. Na mocy analogii juz w filozofii mozna tez uznac,
ze miedzy Bogiem a czlowiekiem istnieje pewne podobienstwo wyra-
zone w formule, ze cztowiek zostat stworzony na ,,obraz i podobien-
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stwo Boze” i ze w swojej naturze skierowany jest ku Bogu jako swemu
ostatecznemu celowi. Ostatecznym celem zycia ludzkiego, nadajacym
calemu zyciu cztowieka ostateczny sens jest zwiazek przez poznanie
i mito$¢ z Bogiem-Miloscia. To wskazuje, ze osoba ludzka posiada
strukturg religijna.

Tylko Bog jako Najwyzsze Dobro moze by¢ kresem dynamizmu
cztowieka, begdacego dziataniem celowym nastawionym na realiza-
cje dobra, czyli mitos¢. Ogromnie waznym dobrem dla cztowieka jest
druga osoba ludzka. Jej mito$¢ dopetnia osobg kochajaca, nie wypet-
nia jednak calkowicie ludzkiej pojemnos$ci dobra, mitowania. Czyni
to dopiero Osoba Boga — ,, Ty Transcendensu. Totez poznanie i mi-
to$¢ Boga — Pelni Prawdy i Dobra (Milos$ci) ostatecznie aktualizuje
ludzkie mozliwo$ci osobowe. W naturg cztowieka wpisana jest zdol-
no$¢ do mitowania ludzi i mitowania Osoby Boga. Blizsze cele (dobra)
nie sa zrozumiale bez przyjgcia celu ostatecznego. Naczelnym dobrem
wszelkiego ludzkiego dziatania jest Dobro bez granic — Bog.

Wezwanie do mitowania Boga (wspolnoty z Bogiem) zawarte jest
w samym istnieniu osoby ludzkiej wraz z jej dynamizmem, ktory wy-
raza si¢ w strukturze moralnej i religijnej. Wyrazem tego jest:

— otwartos$¢ na prawdg 1 dobro w nieskoniczonym wymiarze,
— nieugaszone pragnienie dobra (szczgscia),
— naturalne pragnienie widzenia Boga (desiderium naturale videndi

Deum).

Osoba ludzka jest wigc capax Dei — zdolna pozna¢ (cho¢ z trudem
i narazeniem na btedy) i pokocha¢ Boga. Od Boga pochodzi (z mi-
losci) i do Boga powinien zdaza¢. Ks. Karol Wojtyla zycie osoby
ludzkiej ujmuje w kategorie ,,daru” i ,,zadania”. Czlowiek jest darem
mitosci Boga i ma za zadanie odpowiedzie¢ miloscia na mito$¢ i w ten
sposob osiagna¢ doskonate spelnienie — ostateczny cel swego zycia
i nada¢ mu sens.

Wiedza filozoficzna jest dostgpna dla kazdego cztowieka mysla-
cego nie tylko dla ludzi wierzacych, bo zdobywa si¢ ja naturalnym
rozumem (racjonalna). Chrzescijanstwo dopetnia ja prawdami otrzy-
manymi z Objawienia — przyjetymi wiara. Ukazal to wyraziscie
Jan Pawet II w swojej antropologii integralnej (antropologii chrze$ci-
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janskiej) i przekazat Kosciotowi i $wiatu w swojej pierwszej encykli-
ce Redemptor hominis.

Tajemnica cztowieka — w ujeciu antropologii chrzescijanskiej — wy-
jasnia si¢ naprawdg dopiero w Tajemnicy Chrystusa. ,,Osoba Chrystusa
jest adekwatna egzystencjalnie odpowiedzia na pragnienie prawdy, do-
bra i zycia — obecne w sercu kazdego cztowieka”". ,,Aby pozna¢ czto-
wieka, cztowieka prawdziwego, cztowieka integralnego, trzeba poznaé
Boga”'.

Prawda filozoficzna i prawda Objawienia (wiara) dopetniaja si¢, bo
cztowiek z natury otwarty jestna Bogaina zycie przyszte, w pewien spo-
sob na nadprzyrodzonos¢. Dopiero w §wietle petnej prawdy cztowiek
ma ,,prawo do odkrycia i przyjecia w sposob wolny Jezusa Chrystusa,
ktory jest prawdziwym dobrem czlowieka”®. W Nim zdobywa ,,pet-
na $wiadomos$¢ swojej jednosci, swojego wyniesienia, transcendentnej
warto$ci samego czlowieczenstwa, sensu swego bytowania™'®,

6. ODRZUCENIE BOGA (NEGACJA) - POGWALCENIEM
OSOBOWEGO STATUSU CZLOWIEKA

Jak podkreslalismy, istotnym rysem kultury europejskiej jest per-
sonalistyczna koncepcja czlowieka akcentujaca jego strukturalny
zwiazek z Osobowym Bogiem. W wyniku zawirowan filozoficznych
i przemian kulturowych te wigz zaczegto kwestionowac i pojawito si¢
zjawisko ateizmu, ktore nasilito si¢ w XIX 1 XX wieku. Ateizm przy-
biera rozne formy i réznorako jest motywowany'’.

Ateizm moze by¢ teoria (doktryna) filozoficzna lub praktyczna,
egzystencjalna postawa czlowieka. ,,Ateizm rodzi si¢ zawsze z nega-
cji obiektywnej prawdy”!®. Ateizm metafizyczny, czyli negacja obiek-
tywnego istnienia Boga deklaratywnie istnieje, natomiast nie posia-

13 Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, Watykan 1991, 24.
14 Tamze, 55.
15 Tamze, 29.
16 Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, Watykan 1979, 11.

17 Na temat ateizmu istnieje olbrzymia literatura. Syntetycznie zob. Z. J. Zdybicka,

Ateizm, Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 1, 371-390.

18 Jan Pawet I, Centesimus annus, 44.
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da Zadnych racjonalnych argumentow. Negacja Boga czesto posiada
charakter teoriopoznawczy jako agnostycyzm (istnienie Boga jest nie-
poznawalne) lub sceptycyzm (problem istnienia czy nieistnienia jest
nierozstrzygalny).

Istnieja takze systemy filozoficzne, ktore przyjmuja istnienie jakie-
go$ absolutu nie posiadajacego charakteru osobowego Boga np. sys-
temy panteistyczne (wszystko jest bogiem), panenteistyczne (migdzy
Bogiem i $wiatem nie zachodzi ontyczna odrgbnos¢) lub deistycz-
ne (Bog stworzyl Swiat, ale nie istnieja realne, aktualne zwiaz-
ki z Nim). Wspotczesnie wystepuja przejawy ateizmu o charakterze
irracjonalnym®.

Pewne zakldcenia w rozumieniu Boga wystepuja nawet w niekto-
rych teoriach religii, w ktorych na miejscu osobowego Boga wystepuje
réznie rozumiane sacrum. Totez Benedykt X VI stwierdza, ze obecnie
istnieje ,,kryzys Boga”, a nie religii, bo religie si¢ nawet mnoza.

Nalezy tez podkresli¢, ze ateizm jako negacja Boga jest stanowi-
skiem wtérnym w stosunku do afirmacji Boga. Mysl o Bogu, Jego
uznanie (afirmacja) rodzi si¢ w cztowieku spontanicznie w poznaw-
czym kontakcie z istniejacym $wiatem i sytuacja w nim cztowieka. Ta
spontaniczna mys$l o Bogu, ktorego w roznych kulturach réznie sobie
wyobrazano, jest wyjasnieniem istnienia religii, ktore towarzysza czto-
wiekowi od chwili pojawienia si¢ na ziemi. Sa takze obecne wspotczes-
nie mimo tendencji sekularyzacyjnych, laicyzacyjnych.

Filozofia, zwlaszcza filozofia europejska wypracowata i nadal
wypracowuje racjonalne drogi, argumenty, dowody na istnienie
Osobowego Boga. Jest to wprawdzie poznanie posrednie, ale szcze-
gotowo 1 racjonalnie uzasadnione. Natomiast negacja istnienia Boga
(ateizm) nie posiada racjonalnych argumentdw. Jest najczesciej zatoze-
niem (np. w marksizmie) czy wnioskiem wyprowadzonym z btgdnych
wizji $wiata (np. idealizm, materializm). Dlatego E. Gilson okreslit
stanowisko negujace Boga jako ,trudny ateizm”, bo nie posiadajacy
glebszych racji®.

19 Przyktadem wspotczesnego ateizmu, w ktorym przewaza emocjonalna niechgé
do religii i Boga nad racjonalno$cia powotania naukowca, jest praca R. Dawkins, Bog
urojony, tham. z ang. P. J. Szwajcer, Warszawa 2007.

2 E. Gilson, Ateizm trudny, ttum. z franc. S. Piwko i in., Warszawa 1990.
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Odrzucenie Boga jako ostatecznego zrddla istnienia cztowieka-
-0soby pozbawitoby go ontycznego fundamentu (istnienie bez racji).
Czlowiek bylby ,,rzucony w $wiat” pozbawiony zrodta i celu, zawie-
szony w $wiecie idei (tworow cztowieka) lub ewolutem bezmyslnej
materii. Odrzucenie Boga — Logosu Stwoérczego — Absolutnej Prawdy
niszczyloby fundament wszelkiej prawdy, catego porzadku inteligi-
bilnego. Podwazyloby istnienie racjonalnej natury ludzkiej, istnienia
prawa naturalnego jako zrodta zasad moralnych — catego porzadku
moralnego, prowadzitoby do relatywizmu poznawczego i moralnego.

Odrzucenie Boga jako Najwyzszego Dobra niszczyloby petny dy-
namizm czlowieka, pozbawitoby ukierunkowania na wszelka praw-
de¢ i dobro — w wymiarze nieskonczonym, czyli na Dobro Absolutne,
z ktorym $wiadomy i dobrowolny zwiazek przez poznanie i mitos¢ jest
ostatecznym celem dynamizmu ludzkiej mitosci i nadaja catemu zyciu
kierunek i ostateczny sens, prowadzi do petni rozwoju.

Rozwiazania ateistyczne pozbawiaja wigc osobg ludzka pelnego du-
chowego, transcendentnego wymiaru i zamykaja w zyciu doczesnym,
w $wiecie warto$ci zmiennych, przemijajacych, narzednych i przypo-
rzadkowuja go do nich. Prowadzi to do terryzmu, utylitaryzmu, konsu-
mizmu, permisywizmu — ,,duchowej pustki”.

Odrzucenie — ,,zdeptanie duszy” neguje perspektywe zycia przy-
szlego, perspektywe wiecznego trwania osoby ludzkiej. Cztowiek
bytby wewnetrznie sprzeczny. Posiadalby nieskonczone pragnienia,
dazenia i réwnocze$nie bylby pozbawiony perspektyw ich realizacji.
Odrzucenie istnienia Osobowego Boga i odméwienie mozliwo$ci na-
wiazania z Nim realnych zwiazkow osobowych, moralnych, religij-
nych, pozbawia zycie ludzkie ostatecznego celu (adekwatnego do
danych w naturze ludzkiej mozliwosci). Zycie ludzkie staje si¢ bez-
sensowne. Czlowiek umieralby nie spelniajac swych naturalnych in-
klinacji i pragnien.

Konsekwencje negacji Boga maja takze konsekwencje w ksztatto-
waniu teorii spotecznych i politycznych. Zaleza one bowiem od przy-
jetej koncepcji cztowieka:

a) Personalizm (zwiazany z Osobowym Bogiem) uznaje autonomiczna
wartos¢ czlowieka jako osoby, ktora istniejac w sobie i dla siebie —
istnieje wraz z innymi i dla innych, czyli w spoteczno$ciach (rodzin-
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nej, spotecznej, politycznej). Budulcem wigzi spotecznej jest mitos¢

(afirmacja osoby dla niej samej), a celem wszystkich spotecznosci

jest cztowiek — osoba, konkretnie — rozwdj kazdego cztowieka (do-

bro wspolne).

b) Indywidualistyczne antropologie (cztowiek jest jednostka — indy-
widuum) bez naturalnego odniesienia do spolecznosci stanowi
fundament liberalizmu, ktory wiaze si¢ z negacja obiektywnie ist-
niejacych praw moralnych, niezaleznos$¢ od Boga — zamyka czto-
wicka w egoizmie?. Takiej koncepcji wiasciwe sa: liberalizm
etyczno-obyczajowy, relatywizm, permisywizm, specyficzne rozu-
mienie ,,tolerancji”.

¢) Kolektywizm marksistowski neguje istnienie okreslonej natury ludz-
kiej, uznaje, ze cztowiek jest wytworem relacji spotecznych, jest
podporzadkowany kolektywowi, co prowadzi do podwazenia god-
nosci osoby ludzkiej, instrumentalizacji cztowieka, jego deprawacji,
ktora dokonuje si¢ za sprawa totalnego zniewolenia przez kolek-
tyw. W wielu przypadkach — jak poucza doswiadczenie historycz-
ne — prowadzi do eksterminacji milionéw ludzi. XX wiek w sposob
najbardziej wyrazisty potwierdzit prawdg, ze ,,humanizm wyklucza-
jacy Boga jest humanizmem nieludzkim”?*.

Negacja istnienia Osobowego Boga prowadzi do przyjecia bezsensu
ludzkiego zycia i bezsensu swiata. Odrzucenie Boga (wiary, religii) —
to przekreslenie cztowieczenstwa cztowieka. Niszczenie podstaw eu-
ropejskiej kultury.

By ,,ocali¢ cztowieczenstwo” osoby ludzkiej trzeba ,,ocali¢ Boga”,
ktorego mitos¢ stworzyta cztowieka i ktory z mitosci do cztowieka stat
si¢ Cztowiekiem (Chrystus), by da¢ dowdd swego niepojgtego ,,zamy-
stu mitosci” — mitosci zbawczej. Bog-Stworca 1 Bog-Zbawiciel pierw-
szy umitowat cztowieka. Wielkq tragedia czlowieka jest odrzucenie tej
mitosci, ktora przyjeta i zrealizowana prowadzi do wspaniatego roz-
woju cztowieka, wprost do przebostwienia cztowieka.

2l Por. Jan Pawell, Centesimus annus, 55.

2 Benedykt X VI, Caritas in veritate, 78.
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ATHEISM AS A THREAT TO THE HUMAN PERSON
Summary

An essential characteristic of European culture is the personalistic conception of man
both adopted by Christianity and been developed in philosophy over the centuries.

As early as the middle ages, the conception of man as a person was developed,
independent of revelation, a conception of an existing subject and agent of conscious
and free (rational in nature) acts, transcending the natural and social world, structurally
connected with personal God — God is the ultimate reason of existence, of rational
nature and of the human dynamism.

As a result of numerous philosophical and cultural disturbances and changes,
particularly in the 19" and 20" century, there appeared in European culture some
incorrect conceptions of man negating his connection with God. In the second half of the
20" century new visions of man as a person were developed in a new intelletual context
and in discussion with other contemporary solutions (M. A. Krapiec, K. Wojtyla).
These new visions showed the close relation of human personal being to God. It clearly
follows from them that the negation of God arises from the negation of objective
truth.

The rejection of God’s existence as the source of the existence and ontological
structure of the human person, of his dignity and dynamism, leads to absurd
conclusions. Atheism deprives the human person of his spiritual, transcendental
dimension, constraining human freedom and dynamism. Atheism shuts man up in a
world of variable, momentary and “tool-like” values, and it makes him the slave of
these values. It leads to permissiveness, consumerism, utilitarianism and “spiritual
emptiness”. Atheism deprives human life of its ultimate foundation and purpose (the
bond with God realized in knowing and love). Thus human life becomes a nonsense;
man would die without realizing the inclinations and desires written into his nature.
Rejection of God (of faith and religion) means rejection of humanity and the destruction
of the foundations of European culture.

In order to save the human being, we have to “save” God.

Key words: atheism, personalism, human dignity, aim of human life, God



