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NAWROCENIE
JAKO CEL DZIALALNOSCI MISYJNEJ
REDEMPTORYSTOW

W czasach wspélczesnych dominuje sprzeciwiajace si¢ indywidualizmowi
spojrzenie na cztowieka jako na osobe, ktéra nie moze osiggna¢ petni rozwoju
aniw ogole egzystowal w odizolowaniu od innych ludzi. Socjalizacja, wycho-
wanie i przekaz wartosci chrze$cijariskich to zadania niemozliwe do zreali-
zowania bez kontekstu wspélnotowego. Ponadto z mocg dochodzi obecnie
do glosu samos$wiadomos¢ Kosciota jako komunii, ktéra opiera si¢ na mie-
dzyosobowych relacjach wystepujgcych na dwéch jednakowo waznych plasz-
czyznach: czlowiek — Bogi czlowiek — cztowiek. W tej perspektywie rodzi si¢ nowa
koncepcja dziatalnosci misyjnej, ktérej cel jak i Srodki winny uwzgledniaé
wspolnotowy (relacyjny) wymiar istnienia i rozwoju osoby ludzkiej. W ten
sposob wypada tez podej$¢ do dziatalno$ci misyjnej Redemptorystéw, ktérej
celem jest ,,osobowe nawrécenie we wspdlnocie” (Konst. 111 12).

Aby cho¢ po czesci wnikngé w niedostepng do konica dla cztowieka ta-
jemnice nawrécenia (chodzi w koricu o rzeczywisto$¢ réwnocze$nie boskg
i ludzka), podjete zostang nastepujace kroki: najpierw zaprezentowany zosta-
nie podwdjny wymiar nawrdcenia, a mianowicie indywidualny i wspélno-
towy. Nastepnie ukazane zostanie, jakg role w procesie nawrécenia odgrywa
doswiadczenie wiary. Rozwazanie zakoniczy sformulowanie niekt6rych wnio-
skow, przydatnych w praktyce misyjnej Redemptorystéw, dla ktérych celem
dziatalnosci apostolskiej jest osobowe nawrécenie (Konst. 11), dokonujgce sie
we wspolnocie i kierujace ku wspélnocie (Konst. 12).

I. NAWROCENIE POSIADA WYMIAR INDYWIDUALNY
I WSPOLNOTOWY

Nawrdcenie nie dotyczy tylko odnowy obyczajéw i poglebienia praktyk
religijnych, ale przede wszystkim odnowy wiary, ktéra znajduje w zyciu ludz
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kim swéj wyraz w postaci konkretnego zaangazowanial. Nawr6cenie nie jest
wiec nigdy czyms$ tak bardzo wewnetrznym i osobistym, ze nie mozna by
dojrzec jego obecnosci w zyciu czlowieka. Chociaz jest to rzeczywisto$¢ du-
chowa, to jednak podlega konkretyzacji w postaci ludzkiego zachowania, po-
staw, decyzji lub czynéw. To, co bierze poczatek w sercu cztowieka, znajduje
swe dopelnienie w §wiecie miedzyosobowych odniesient. Zwraca na to uwage
Pismo $wigte, a takze czerpiace z biblijnych przekazéw dokumenty kosciel-
ne i Konstytucje Zgromadzenia Naj$wietszego Odkupiciela jako wyktadnia
charyzmatu Redemptorystéw w czasach wspotczesnych.

1. ... wedlug Biblii

Stowo ,,nawrécenie” (gr. metanoia) oznacza: zmieni¢ zamiar lub poglad.
Jesli grzech nalezy rozumiec jako zerwanie lub zaklécenie relacji z Bogiem,
to nawrdcenie oznacza catkowicie nowg orientacje i powrét do Boga, co za-
ktada odwrécenie sie od zta?.

W Nowym Testamencie ,,metanoia” oznacza decyzje cztowieka, ktéry
dokonuje istotnego zwrotu w swoim zyciu. Nie chodzi przy tym ani tylko
o jakie$ zewnetrzne przeobrazenie, ani tez 0 samg wewnetrzng zmiane po-
gladéw. Nawrdcenie pozwala cztowiekowi nawigzaé nowa relacje z Bogiem
i catkowicie zmieni¢ swoje zycie.

Podczas gdy w Starym Testamencie nawrécenie stalo na pierwszym miej-
scu, a potem dopiero zbawienie, to z przyj$ciem Jezusa kolejno$¢ ta si¢ zmieni-
ta: najpierw dokonuje sie dzieto Boze, potem nastepuje odpowiedz czlowieka.
W postawie Jezusa wobec grzesznikéw Bog uznaje a priori grzeszng przesziosc
cztowieka za nieistotng. Czy grzesznik odpowie na t¢ Bozg inicjatywe, czy ,,na-
wrécenie” dokona sie teraz jako wyraz przyjecia uprzedzajgcego zbawczego
dziatania Boga, to juz inna kwestia. Takze w przypowiesci o zagubionym synu
(Ek 15,11-32) nawrdcenie nie jest czyms, czego syn musi dokonaé, zanim otrzy-
ma przebaczenie, lecz czyms, co moze urzeczywistnié po otrzymaniu przeba-
czenia’.

Nawrdcenie dla Jezusa to: zycie wyplywajace z podarowanego cztowiekowi
zbawienia, zycie wyplywajace z przebaczenia. Jezus nie rozpoczyna nigdy od
zadani. Najpierw zdejmuje z czlowieka ciezar i ofiaruje mu wolno$é. W ten spo-
s6b wyzwala w nim sily; przy pomocy ktérych jest w stanie co$ uczynié, tzn.
zmieni¢ kierunek zycia. Czlowiek, ktéry sie nawraca, przyjmuje od Boga pro-
pozycje nowego zycia i odwraca sie od grzechu. Nawrdcenie to zycie w nadziei

1 P Hitz, ’annonce missionnaire de ’Evangile, Paris 1954, 192.

2L Colenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard, Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament, Wup-
pertal 1979, 72.

A(. Schr)nied, Erl8sung als Befreiung vom Zwang zur Selbstrechtfertigung, ,,Theologie der Gegenwart*“
1(1982),79.
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na ostateczng realizacje zbawienia dla calego $wiata w postaci nadchodzacego
krélestwa Bozego. To nawrdcenie jest skutkiem uprzedniego przebaczenia.

W przypowiesci o zagubionej owcy (Lk 15,7) jest mowa o radosci z nawré-
cenia jednego grzesznika; nic nie wskazuje jednak na uprzednig aktywnosé
zagubionego czlowieka, zmierzajacg do nawrdcenia. W przypowiesci dziata
pasterz, a nie owca. Pasterz cieszy sie¢, gdy znajduje zgube. Tak samo Bog cie-
szy sie z odnalezienia zagubionych (a nie ,,synéw nawrécenia”), bez jakie-
gokolwiek jezeli lub ale.

Faryzeusze domagali si¢ od celnika, ktéry cheiat si¢ nawrécié, by najpierw
porzucit swéj zawdd. Jezus postepuje inaczej: najpierw przynosi zbawienie
iw ten sposdb otwiera przed grzesznikiem nowa perspektywe istnienia. Zacho-
wanie Jezusa umozliwia grzesznikowi udzielenie pozytywnej odpowiedzi, ale
gotowos¢ do nawrdcenia nie jest warunkiem otrzymania propozycji zbawie-
nia. Bég cieszy si¢ z powrotu nawracajgcego sie grzesznika i wzywa czlowieka
dowspoldzielenia jego radosci. W momencie nawrécenia udziatem czlowie-
ka staje si¢ prawdziwe zycie. Powr6t do Boga oznacza powrét do wspdlnoty
z tymi, kt6rzy do niego naleza®.

W zyciu Jezusa przebaczenie komunikowane jest ludziom raczej poprzez
czyny niz stowa, bardziej przez uzdrowienie i wlaczenie ich na powrét w spo-
teczno$¢ anizeli przez wypowiadanie stéw o przebaczeniu. Ta druga forma
wystepuje stosunkowo rzadko. Juz poprzez samo uzdrowienie Jezus méwi do
czlowieka, ze B6g mu przebacza grzechy. Podobnie i positki, ktére Jezus spo-
zywaw gronie celnikéw i grzesznikéw, sg jasnym znakiem przebaczenia. Nie
chodzi tu tylko o wspdlne jedzenie, lecz o dzielenie positku, co jest wyrazem
glebokiego zjednoczenia ze wspétbiesiadnikami. Wspélnota stotu oznacza
akceptacje drugich i wlczenie ich we wlasne zycie, zaproszenie, aby towarzy-
szyli sobie odtad na wsp6Slnej drodze’. Zasiadajac do stotu razem z ludzmi
poranionymi przez grzech, Jezus ukazuje im w ten sposéb, ze sg akceptowa-
ni przez Ojca. Wtedy tez zabliZniaja si¢ ich najglebsze rany.

To zaproszenie do wspdlnoty z Bogiem i ludZmi jest czyms$ uprzednim
w stosunku do nawrécenia, tak jak przebaczenie ofiarowane jest ludziom
przez Boga wczesniej, zanim ci zdecydujg o zmianie swojej orientacji zyciowe;j.
Wowczas to doswiadczenie akceptaciji i przynalezno$ci do wspdlnoty z Bo-
giem i jego wybranymi moze pobudzi¢ lub wzmocni¢ wole nawrdcenia.

Biblia ukazuje rzeczywisto$¢ nawrécenia przede wszystkim jako dzieto Bo-
ze: to On najpierw sam si¢ objawia czlowiekowi, szuka go, pocigga ku Sobie
i zaprasza do wspdlnoty z Nim, ktéra jest réwnocze$nie wspdlnotg z tymi,
ktérzy w Niego wierzg i juz korzystaja z owocéw ofiarowanego im przebacze-
nia. Odpowiadajac na Boze zaproszenie, czlowiek przyjmuje nowa orientacje

4 L.Coenen,E. Beyreuther, H. Bietenhard, 74.
> E.Lyons, Partnership in Parish. A Vision for Parish Life, Mission and Ministry, Dublin 1987, 50.
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zyciowa i odwraca si¢ od zta. Tak wiec znakiem nawrdcenia nie jest tylko no-
wy, moralny sposéb postepowania, ale przede wszystkim nowe, bezposrednie,
bo osobowe odniesienie do Boga i miejsce we wspdlnocie wierzacych.

2. ... wedlug dokumentéw koscielnych

Dokumenty koscielne méwigc o nawrdceniu, siegaja po Biblie, w ktorej
nawrdcenie oznacza zmiang zachowania, mentalnosci lub sposobu byc1a
Zrédtem nawrécenia jest prawdziwe poznanie Boga, ktory jest Bogiem mi-
tosci i mitosierdzia (DiM 13). To poznanie dokonuje si¢ poprzez przepowia-
danie stowa Bozego, ktére ma na celu chrzescijaniskie nawrécenie, to znaczy
pelne i szczere przylgnigcie do Chrystusa i do Jego Ewangelii poprzez wia-
re. Nawrdcenie to dar Bozy, ktérego przyjecie wyraza si¢ od poczatku w wie-
rze catkowitej i radykalnej. Nawrécenie oznacza ,,przyjecie osobistg decyzja
zbawczego panowania Chrystusa i wej$cie do grona Jego uczniéw” (RMi 46);
jestono nie tylko doraznym aktem wewngtrznym, ale statlym usposobieniem.
Zycie polega wéwczas na stalym nawracaniu si¢ (DiM 13).

Nawrécenie jest najbardziej konkretnym wyrazem dziatania mito$cii mito-
sierdzia Bozego, ktére podnosi cztowieka w gére, wyzwala dobro spod nawar-
stwieri zta (DiM 6). Obejmuje ono stosunek cztowieka do Boga, do popetnionej
winy, do jej skutkéw, a wreszcie do blizniego, jednostki lub wspélnoty (SRS
38). Chociaz nawrdécenie dokonuje sie w sercu czlowieka, nie eliminuje ko-
nieczno$ci zmiany zewnetrznej postawy, np. naprawy niesprawiedliwych
struktur (LC 75), co polega na zaangazowaniu si¢ na rzecz blizniego, zatra-
cenia siebie na rzecz drugiego zamiast wyzyskiwania go, stuzenia mu zamiast
uciskania go dla wlasnej korzysci (SRS 38). Chrzescijanie nie tylko otrzymu-
ja mitosierdzie, ale s3 takze powotani, by je czynié. Brak takiej postawy ozna-
cza, ze nawrdcenie jeszcze nie dokonato sie w pelni (DiM 14).

W adhortacji Evangelii Nuntiand; Pawet VI uczy, w jaki spos6b glosi¢ Ewan-
gelie, aby w cztowieku dokonalo si¢ nawrécenie i powstata nowa ludzkosé
(EN 18). Nie ma bowiem prawdziwej ewangelizacji bez gloszenia imienia
i nauki, zycia i obietnic, Krélestwa i Tajemnicy Syna Bozego. To przepowia-
danie kerygmatu zajmuje wazne miejsce w ewangelizacji, ale to tylko jej czes¢
(EN 22). Gloszenie Ewangelii osigga bowiem pelng moc i znaczenie wow-
czas, kiedy w czlowieku wznieca pragnienie przylgniecia do Chrystusa calg
dusza. Mozna przyja¢ prawdy, ktére Bég objawil i na tym poprzestaé. Tutaj
jednak chodzi o cos§ wiecej, a mianowicie o nawrdcenie, czyli przyjecie no-
wego, ewangelicznego programu zycia. Ten program za$ musi obejmowac zy-
cie we wspélnocie, ktérej ksztalt nadaje Ewangelia (EN 23).

Nawrécenie oznacza wtedy wstapienie do spoteczno$ci wiernych, czyli
do wspdlnoty, ktéra ze swej natury jest znakiem przemiany i nowosci zycia,
tzn. do Kosciota, ktéry jest widzialnym Sakramentem Zbawienia. Z kolei to
wejécie we wspSlnote Kosciota potwierdzajg i umacniajg przez taske znaki



TEOLOGIA 215

sakramentalne (EN 23), w kt6rych uczestniczac, czlowiek daje wyraz przyje-
tej przez siebie postawie nawrécenia.

Dokumenty koscielne rozumieja wigc nawrdcenie jako osobistg od powiedZ
czlowieka na objawiajch sig mu milos§¢ Boza, przy czym czlowiek odpowia—
dajac na nia, na state wigze si¢ z Chrystusem i nieustannie dazy do przyjecia
postawy zgodnej z ideatem Ewangelu Nawrdécenie nie odnosi si¢ wiec tylko
do ludzkiego wnetrza, ale domaga si¢ takze konkretnych decyzji zauwazal-
nych na zewnatrz. Skutkiem osobowego nawrécenia jest wejécie do wspdlnoty
uczniéw Chrystusa, nowy sposéb odniesienia do bliznich oraz zaangazowa-
nie si¢ w przemiane ,,generujacych” zto struktur spotecznych.

3. ... w Konstytucjach Zgromadzenia Najswietszego Odkupiciela

Konstytucje 111 12 zostaly w sposéb logiczny ztaczone w jedno, gdyz opi-
sujg cel dziatalno$ci misyjnej. Chodzi o nawrécenie osobowe oraz rozwoéj
wspdlnoty, co jest ze sobg wzajemnie $cisle powigzane®.

3.1. Nawr6cenie osobowe (Konst. 11)

O nawrdceniu osobowym méwig juz Konstytucje: 3 (w odniesieniu do
SC9) oraz 10. Konstytucja 11 stanowi bez watpienia dopelnienie Konstytu-
¢ji 6: Redemptorysci maja glosi¢ uprzedzajaca wszystko mitosé Bozg (Konst.
6), a czlowiek, dostrzegajac w tym zaproszenie Boga do uczestnictwa w pelni
zbawienia, winien odpowiedzie¢ z takim samym pelnym zaangazowaniem.
Odpowiedz czlowieka, ktéra polega na przyjeciu Ewangelii z wiarg, winna
objac calg jego egzystencje. Chodzi wigc o opcje, ktéra dotyka osoby w jej
wewnetrznym sanktuarium, gdzie podejmowane s3 najwazniejsze decyzje.
Dlatego tekst méwi o ,,wyborze radykalnym i decydujacym™, o ,,oddaniu
si¢ Chrystusowi”, o ,nawréceniu cigglym i pelnym”. ,,Kerygmie” (Konst.
6) odpowiada ,metanoia” (Konst. 11)".

Mozna zauwazy¢ tutaj wyrazne odniesienia do Biblii, jak i do tradycji re-
demptorystowskiej, w ktérej misjonarze Najswietszego Odkupiciela nazy-
wani byli ,,apostotami nawrécenia”.

3.2. Tworzenie wspdlnot (Konst. 12)

»Nawrdcenie osobowe” i ,,tworzenie (rozwéj) wspdlnoty” pozostaja ze
sobq w §cistym zw1qzku ktéry posiada charakter plodnej interakcji. Nawré-
cenie osobiste moze si¢ dokonaé (tylko) we wspélnocie Kosciota.

g Sb[fiapom Il Carisma dei Redentoristi nella Chiesa. Commento alle Costituzioni, Roma 1993, 151.
Ibid., 152
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Tekst ten nawigzuje do wypowiedzi soborowych i podkresla wymiar wspol-
notowy zycia i dzialania wiernych, kt6rzy jako podmioty dziatalnosci pa-
storalnej s3 powotani do pelnienia aktywnej roli w Kosciele. Koscielnosé jest
tutaj powigzana z liturgig jako jej miejscem uprzywilejowanym. Odniesie-
nia do sakramentu pojednania i Eucharystii wskazuja na dwa istotne aspek-
ty duszpasterstwa misyjnego Redemptorystéw, zgodnie z myslg Zalozyciela.
Charakter redemptorystowski prezentuje zwlaszcza typowe stownictwo: pel
ny udziat w Odkupieniu, Ewangelia milosierdzia Boga w Chrystusie, stowa
Boze jako pokarm itp.

Aby zycie z wiary we wspdlnocie chrzescijaniskiej moglo by¢ atrakcyjng
propozycja dla ludzi wspétczesnych, powinno rozwijac sie w nastepujacych
kierunkach®:

Wiara jako tre$¢ (wspdlnota zastuchana w stowo Boze),

Wiara jako staly zwrot ku Bogu (wspdlnota celebracji sakramentéw i mo-
dlitwy),

Wiara jako Zyciowa praktyka i postanie (stuzba w duchu mitosci i ewan-
gelizacja).

Wspdlnota jawi si¢ tutaj jako uprzywilejowana przestrzen, w ktérej do-
konuje sie opowiedzenie za Chrystusem, a takze wszechstronny rozwéj du-
chowy ku osigganiu petni dojrzalosci chrze$cijanskiej. Przypomina to jeden
z istotnych elementéw misyjnej strategii alfonsjanskiej, zgodnie z kt6rg nale-
zalo zadba¢ o zapewnienie trwalych owocéw misji, czemu mialy stuzy¢ m.in.
nastepujgce formy duszpasterskie o charakterze wspSlnotowym: vita devota,
stowarzyszenia §wieckich itp.

II. NAWROCENIE DOKONUJE SIE DZIEKI DOSWIADCZENIU
WIARY

Nawrdcenie oznacza, ze cztowiek zostat ogarniety przez Boga, gdyz zostat
przez Niego ,,trafiony w samo serce” i tym samym rozpoczela sie w nim we-
wnetrzna przemiana’. Nawrécenie dokonuje sie tam, gdzie Bég wzywa czto-
wieka do swojego osobowego zjednoczenia z Chrystusem, a cztowiek na to
wezwanie odpowiada'”.

Nie ma podazania drogg wiary bez nawrécenia, ktére jest jej elementem
konstytutywnym. Tego rodzaju doswiadczenia nie mozna nikomu oszcze-
dzié. Jest to pastoralna koniecznosc¢.

8 K. Armbruster, Was ist Glaube? Zentrale Elemente unserer christlichen Erfahrung, ,Ordenskorres-

pondenz” 1(2001), 40.
Ibid., 28.
G. Siwek, Misje ludowe w teorii i praktyce Kosciota. Studium homiletyczne, Krakéw 1999, 128.
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Poczatkowa droge wiary opisujg nastepujace faktory: otwarcie si¢ na obec-
no$¢ Boga, spotkanie z Bozg mitoscig oraz wlaczenie sie do wspélnoty wie-
rzacych.

1. ... poprzez otwarcie si¢ na obecno$¢ Boga

Otwarto$¢ na religijny wymiar Zycia oznacza, ze czlowiek liczy si¢ z istnie-
niem przekraczajjcej go rzeczywistosci. Gdy cztowiek nie jest na nig otwarty,
potrzebuje przezy¢, ktére mu w tym pomogg.

Najczesciej czlowiek otwiera sie na istnienie transcendencji nie przez prak-
tyki ,,religijne”, ale przez sytuacje, w ktérych czlowiek osigga granice swoich
mozliwosci lub w ktérych poszerza si¢ jego horyzont postrzegania rzeczy-
wistoscill. Do takich sytuacji nalezg fazy dokonywania istotnych zmian zy-
ciowych, gdy okazuje si¢, ze dotychczasowe mechanizmy radzenia sobie
z problemami sg niewystarczajace. Do takich sytuacji nalezg takze wydarze-
nia, ktére pozostawiajg wyrazne §lady na plaszczyznie relacji miedzyosobo-
wych (malzenstwo, rozwéd, $mierc).

W tego rodzaju sytuacjach czlowiek staje si¢ niepewny i dlatego tez bardziej
otwarty na istnienie innych wymiaréw rzeczywisto$ci. Zmierza bowiem ku
przysztosci, ktéra jest dla niego wielkg niewiadoma. Szuka wéwcezas odpo-
wiedzi, ktérej sobie nie moze udzieli¢, gdyz sam stal si¢ dla siebie pytaniem.
Szuka wtedy tego, co jest poza nim samym. Taka otwarto$¢ na religijny wy-
miar zycia jest ludzkim przygotowaniem na objawienie si¢ Boga.

Skoro poczatek procesu wiary zalezny jest od wewnetrznego stanu czlo-
wieka, to ten fakt winien by¢ uwzgledniony w dziatalno$ci misyjnej. Decydu-
jace miejsce spotkania znajduje si¢ wéwczas nie tyle w obszarze zabudowan
koscielnych i w ramach dziatalnosci duszpasterskiej, lecz posréd codzien-
nosci.

2. ...w spotkaniu z Boza miloscia

Proces wiary rozpocznie si¢, gdy Bég sam objawi si¢ cztowiekowi moca
Ducha Chrystusa. Gdy Bég nie pozwoli si¢ zauwazy¢, cztowiek nie bedzie
mégl Go odnalezé. B6g musi cztowieka osobiscie odszukaé i spotkaé. Moze
to dokona¢ sie w postaci jednego znaczacego spotkania albo poprzez powo-
li rozwijajacy sie relacje. Tego rodzaju nawiazanie relacji okresla sie na og6t
terminem ,,nawrGcenie” lub ,,metanoia”; czasem tez jest mowa o ,,przyzwo-
leniu serca” lub ,wewnetrznej przemianie” (EN 18 i 23).

I K. Armbruster, 30.
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Czlowiek zaczyna przezywaé przemiang, gdy Bég pozwala mu doswiad-
czy¢, ze sie nim osobiscie interesuje i chce by¢ z nim w kontakcie. Jesli do tej
pory Bég byl dla niego kims§ obojetnym, to teraz do§wiadcza, ze on dla Boga
nie jest ani tez nie byt kims$ obojetnym. Dochodzi do spotkania pomiedzy
nim a Bogiem. Czlowiek doswiadcza nie tylko przy tym, ze Bég jest dla nie-
g0, ale to doswiadczenie posiada charakter jako$ciowy, gdyz jest spotkaniem
w milosci i z mitoscig.

Whasciwym momentem powrotu cztowieka do Boga jest spotkanie z tym,
kim Bég jest: z mitoscig'?. Cztowiek do§wiadcza, ze jest nieskoriczenie kocha-
ny. Czuje, ze Bég go kocha bezwarunkowo i akceptuje go takim, jaki jest. To
»trafia” go w samo serce.

Poruszenie serca wywolane miltujacg obecnoscig Boga przekazywane jest
przez spotkanie z zywym Chrystusem. W Nim mozna do$wiadczy¢ Bozej
milosci. Wprowadzenie w tajemnice mito$ci Bozej wzywa do nawigzania $ci-
slej wiezi osobowej z Chrystusem i otwiera droge nawrdcenia. Tego rodzaju
spotkanie wzywa czlowieka do udzielenia odpowiedzi. Nawrécenie okresla
wiec rzeczywisto$¢, w ktérej Bog w Chrystusie dotyka cztowieka swojg mito-
$cig, a czlowiek na te mitos¢ Boza odpowiada.

Nawrécenie to moment, w ktérym odwracamy sie od tego, co wiemy o na-
szym zyciu, a stajagc wobec Boga, przekonujemy si¢, co On o nim mysli i co
chce z niego uczyni¢. W tym momencie Bég staje si¢ najwazniejszy, czyli
wazniejszy niz wszystko inne, wazniejszy od wszelkiego zycia, facznie z na-
szym. Bez owego najwyzszego prymatu zywego Boga, ktéry nas wzywa i ser-
cu ukazuje swoja wole, aby w sposéb wolny odpowiedziato ,,tak” lub ,,nie”,
nie ma zywej wiary.

Nawrdcenie obejmuje to, co dokonuje si¢ pomiedzy cztowiekiem a Bogiem.
Nawrdcenie ma miejsce tam, gdzie Bég wzywa cztowieka ,,do osobowej wspdl-
noty z Chrystusem” (AG 13), a cztowiek na to wezwanie odpowiada. Bardzo
czesto takie do§wiadczenie przezywane jest jako pojednanie, gdyz czlowiek,
spogladajac na swoje dotychczasowe zycie, odnosi wrazenie, ze wyrugowat
z niego Boga, a zyt w niewoli grzechu.

Proces wiary moze si¢ rozpoczaé, gdy Bég mocg Ducha Chrystusa obja-
wia sie cztowiekowi®. Bog ukazuje mu sie jako Ten, kt6ry bezgranicznie mi-
tuje. Cztowiek moze Go odnalez¢ i udzieli¢ Mu odpowiedzi.

Tam, gdzie Bég dotyka czlowieka swoja miloscia, a ten na nig odpowiada,
pojawiaja si¢ takze emocje. Nawr6cenie jest od poczatku pelnym i radykal-
nym aktem wiary, ktéry nie zna graniciw ktérym czlowiek z otwartym sercem
przyjmuje dar Bozy. Réwnoczes$nie rozpoczyna sie dynamiczny i staty pro-
ces, ktéry trwa przez cale zycie i polega na przechodzeniu do zyciaw Duchu.

12 1bid., 32.
B Ibid.,33.
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Nawrdcenie jest akceptacjg zbawczej rzeczywistoéci Chrystusa dokonana po-
przez osobista decyzje, co sprawia, ze czlowiek staje sie uczniem Chrystusa.

Pelny i radykalny akt wiary moze przybra¢ na zewnatrz rézne postaci:
czasem u kogo$ pojawiajg si¢ tzy; ktos inny okazuje rado$¢, gdyz rozpoczyna
powolny proces odkrywanla prawdy, ze w jego Zyciu wydarzylo si¢ co$ zna-
czacego; zdarza si¢ réwniez, ze kto§ pozostaje niewzruszony.

3. ... przez kontakt ze wspélnotg wierzacych

Trzeci konieczny warunek wstgpienia na droge wiary to spotkanie z wie-
rzacymi. Z jednej strony chodzi tu o spotkanie z wierzacymi, ktérzy glosza
milos¢ Boz, a z drugiej strony o przezycie wspdlnoty wiary, gdy ta wspdlno-
ta, gromadzgc si¢ na celebracje liturgii, méwi o Bogu, a jednostka dostrzega,
iz jej doswiadczenie wiary jest w to wszystko waczone.

Poruszenie bliskoscig Boga pojawia si¢ wtedy, gdy ma miejsce ,,odstaniaja-
ce spotkanie” (disclosure) ze wspdlnotg wierzacych lub jej przedstawicielami.
Polega ono na tym, ze cztowiek w klimacie poszanowania godnosci ludzkiej,
zrozumienia i autentycznej mitosci rozpoznaje w sobie ogromng warto$c.
Uzyskujac za$ pozytywny stosunek do siebie samego, czlowiek czyni pierwszy
krok w kierunku odkrycia w sobie boskiego pierwiastka, nadprzyrodzonego
pochodzenia oraz podobienistwa do Boga. Dzigki temu moze przekona¢ sig,
izjego istnienie nie jest dzietem przypadku, a jego miejsce w $wiecie efektem
splotu mniej lub bardziej szczesliwych zrzadzen losu, ale ze jest — podobnie
jak caly $wiat i wszyscy inni ludzie — stworzonym ex amore dzieckiem Boga,
ktéry ma o niego staranie i nadaje ostateczny sens jego zyciu. Wtedy juz sa-
mo jego istnienie méwi mu o Bozej mitosci, ktérej jest owocem i w kt6rej or-
bicie krgzenia nieustannie sie znajduje'.

Bogiem nie mozna rozporzadza¢, jest On catkowicie wolny i niezalezny
od planéw i dziatan Kosciota. Moze dotkna¢ czlowieka wtedy, kiedy chce
i tam, gdzie chce. Nie oznacza to jednak, ze dziatalno$¢ ewangelizacyjna jest
zbyteczna. Naszym zadaniem jest by¢ ,,szafarzami réznorakiej taski Bozej”
(1P 4,10). ,W zlozonej rzeczywistosci misji pierwsze przepowiadanie pelni
role centralng i niezastapiong, gdyz wprowadza w tajemnice mitosci Boga,
kt6éry wzywa do osobistego przestawania z sobg w Chrystusie i otwiera dro-
ge do nawrécenia” (RM 44).

Pierwsze spotkanie czlowieka z milo$cia Boza dokonuje sie za posrednic-
twem stowa gloszonego przez wiarygodnego $wiadka. Moze to wydawac si¢
zbyt proste, ze gloszone stowo jest w stanie wywotac taki skutek. Tymczasem
Bég zlecit swoim uczniom pelnié¢ postuge przepowiadania, zwlaszcza zas

1 R. Hajduk, Ksztattowanie relacji miedzyosobowych w Kosciele jako ammunio fdelinm, Krakéw 2000,
218.
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gloszenia oredzia o uprzedzajacej mitosci Boga, czyli kerygmatu. Pierwsze
przepowiadanie, czyli kerygmat, oznacza, ze cztowiek po raz pierwszy styszy
dobrg nowing: ,,Bég Cie kocha! Chrystus przyszed! na ziemig dla Ciebie!”
(ChL 34).

To pierwsze przepowiadanie nie jest zadng naukg ani pouczeniem kate-
chetycznym, ale zapowiedzia, ze Bég chce si¢ cztowiekowi objawi¢ w mito-
$ci. Pierwsze przepowiadanie jest wiec przepowiadaniem kerygmatycznym,
czyli oredziem skierowanym do ludzi, ktérzy jeszcze nie poznali Chrystusa
i Jego mitujacego Boga Ojca®.

Glosi¢ wiare nie oznacza: przekazywaé wiare. Ostatecznie bowiem to nie
od apostota zalezy, czy czlowiek nawrdci si¢ i zacznie zy¢ z wiary. Jako mi-
sjonarze jestesmy odpowiedzialni za to, czy méwimy lub milczymy, ale nie
jesteSmy odpowiedzialni za skuteczno$¢ naszych stéw. To Bég obdarza czto-
wieka wiarg (RM 46).

Tam, gdzie czlowiek zaczyna odczuwa¢ milosé Boza, pojawiaja sie pyta-
nia i niepewno$¢. Nie wiadomo bowiem, czy to, co czuje, naprawdg istnieje.
To indywidualne do§wiadczenie pozostaje w cztowieku tak dlugo niejasne
i niepewne, dopdki nie zostanie potwierdzone i wzmocnione w spotkaniu
ze wspOlnotg wiary. Indywidualne doswiadczenie szuka swojego potwier-
dzenia we wspdlnocie. Wspdlnoty wiary s potrzebne, aby poszukujacy czto-
wiek mogt doswiadczy¢ spotkania z wierzgcymi. Potrzeba réwniez celebracji
liturgicznych, w ktérych wierzacy moga $wigtowac poszczegdlne etapy wzro-
stu w wierze.

Wskazane trzy elementy posiadaja charakter konstytutywny dla rozpo-
czecia i kontynuacji procesu wzrostu w wierze'®. Ukazuja one, jak powinna
wyglada¢ mistagogia, aby udzialem czlowieka moglo sta¢ si¢ pierwsze do-
$wiadczenie wiary. Mistagogia za$ polega na prowadzeniu ludzi do osobistego
religijnego doswiadczenia, dzigki ktéremu poglebia si¢ §wiadomos¢ tajemni-
czej relacji pomiedzy Bogiem a cztowiekiem. Ma ona prowadzié¢ czlowieka ku
tajemnicy Boga, ktéry sam si¢ faskawie objawia. Pragnie poméc cztowiekowi
odkry¢ to, ze B6g od dawna dziata w $wiecie, Ze do niego kieruje swoje stowo,
ze chce by¢ mu bliski, ze go kocha (jak juz zostalo wezesniej powiedziane, je-
§li czlowiek uswiadomi to sobie, jest bliski nawrécenia)?. To ,,prowadzenie”
(mistagogia) polega na:

— pobudzeniu $wiadomosci cztowieka do tego, by mégl odkry¢, ze zyje

w przestrzeni, w ktérej Bég z whasnej woli mu si¢ objawia, ze Bég pra-
gnie zbawienia kazdego czlowieka, stad tez czlowiek od poczatku swe-
go istnienia znajduje sie w tajemniczej relacji do Boga;

15 K. Armbruster, 34.
16 Tbid., 35.
17 S, Knobloch, H. Haslinger, Mystagogische Seelsorge, Mainz 1991, 28-30.
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— doprowadzeniu cztowieka do przemyslanego i swiadomego powierze-
nia si¢ Bogu;

—ukazaniu, ze przez odkrycie swej relacji do Boga i powierzenie si¢ Mu
zycieludzkie nabiera sensu oraz ze mozna nim odpowiedzialnie pokie-
rowaé w facznosci z catym ludem Bozym (wspdlnotg).

II1. ZADANIEM REDEMPTORYSTOW JEST PROWADZIC LUDZI
DO OSOBOWEGO NAWROCENIA

Gdy czlowiek otwiera si¢ na Boga i pozwala Mu dotkna¢ si¢ Jego mito-
$cig, dokonuje si¢ nawrdcenie. Nie jest to jednak moment, akt jednorazowy,
ale jest to ciagly i dynamiczny proces, w ktérym zbawienie staje si¢ dla czto-
wieka zywa rzeczywistoscig.

Centralnymi elementami podstawowego do$wiadczenia wiary s3: pew-
no$¢, ze jest sie umitowanym dzieckiem Boga; odkrycie sensu istnienia, kt6é-
re przekracza ramy ziemskiego Zycia; pojednaniez Bogiem, ktére poprzedza
przyznanie si¢ do wlasnych grzechéw; nowe spojrzenie na wlasne zycie jako
na wedréwke z Bogiem!®,

Redemptorysci, ktérzy majg by¢ w Kosciele stugami nawrécenia, sg wiec
wezwani, by pomaga¢ ludziom odnalez¢ droge do Boga dzigki osobistemu
doswiadczeniu nadprzyrodzonej mitosci. W ten sposéb ich dziatalno$é mi-
syjna nabiera charakteru mistagogii.

1. ... we wspélnocie

Centralnym elementem chrzescijaristwa nie jest jaka$ nowa nauka o zba-
wieniu, ale rzeczywisto$¢ zbawcza, ktérej mozna doswiadczy¢. Proces nawré-
cenia nie polega na przyjmowaniu wiary jako tre$ci zastugujacej na uznanie
za prawdziwa; nawrdcenie wynika ze spotkania, ktére przemienia cztowie-
ka. Bez spotkania z Chrystusem nie mozna méwi¢ o doswiadczeniu chrze-
$cijariskim®.

Wiara chrzescijariska nie polega na opanowaniu jakich$ tresci, lecz cho-
dzi tu o momenty, w ktérych zycie ludzkie nabiera nowego kierunku. Sa to
glebokie doswiadczenia wewnetrzne, dzigki ktérym czlowiek staje sie ,,no-
wym stworzeniem” (2 Kor 5, 17).

Nowe zycie oraz pelnie¢ zycia mozna osiggna¢ nie dzigki pouczeniu, lecz
w relacjach z zaufanymi ludZzmi. W dzialalno$ci misjonarskiej nie moze wiec

18 K. Armbruster, 35-36.
Y 1Ibid., 36.
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chodzi¢ w pierwszej linii o pouczenie, lecz o relacje®. Przepowiadaniu stowa
musi towarzyszy¢ — a moze nawet je poprzedzaé — bezposrednie spotkanie
z ludZmi, kt6rzy sg adresatami misji parafialnych. Przekaz doswiadczenia
religijnego nie dokonuje si¢ tylko przy pomocy stéw, lecz obejmuje takze
$wiadectwo zycia. To za$ zaklada, ze misjonarz znany jest ludziom nie tylko
z dystansu jako glosiciel kazan, ale takze bezposrednio jako $wiadek wiary.
Ponadto wazne jest, aby byt to kto$ zjednoczony z ludZmi i zywo zaintereso-
wany ich egzystencjalnymi problemami?.,

Samo gloszenie stowa Bozego nie moze polega¢ na przekazie rozumo-
wych prawd dotyczacych wiary. Gloszenie to wydarzenie o charakterze oso-
bowym. Sw. Pawet zapoznaje swoich stuchaczy z Osobg Jezusa i to nazywa
gloszeniem. Pierwsze gloszenie prowadzi do osobistego spotkania??. Takie
gloszenie za$§ mozliwe jest tylko wowczas, gdy misjonarz sam jest zafascyno-
wany Osobg Jezusa. Przekaz swej wlasnej fascynacji sprawia, ze ewangeliza-
cja jest wydarzeniem w pelni osobowym. Misjonarz méwi tak, aby stuchacz
czut sie pociggniety do wspdlnoty z Bogiem i byt gotéw catkowicie zdaé sie
na Niego®.

Gloszenie Ewangelii to nie tylko kazania skoncentrowane wokét zagad-
nien teologicznych — chodzi o takie misyjne przepowiadanie, ktére bierze
pod uwage sytuacje wspolnoty parafialnej, w ktérej misjonarz przemawia,
jak i nalezacych do niej konkretnych ludzi®*. Jesli cztowiek jest szczeg6lnie
otwarty na sprawy religijne w kontekscie waznych dla niego decyzji i wyda-
rzen zyciowych, to przepowiadanie nie moze by¢ skoncentrowane wytgcz-
nie na przekazywaniu okreslonych tresci religijnych, lecz musi w konieczny
spos6b uwzgledniac sytuacje i potrzeby ludzi. Stowo Boze musi by¢ tak glo-
szone, aby Osoba Jezusa Chrystusa i objawiajaca si¢ w Nim milo$¢ Boza by-
ty dla cztowieka upragniona odpowiedzig na istotne pytania, ktére tu i teraz
sobie stawia (mea res agitur).

W perspektywie nawrdcenia, ktére nie moze si¢ oby¢ bez osobistego do-
$wiadczenia Boga, sakrament pokuty jawi si¢ jako szczeg6lna okazja spotka-
nia z milto$cig Boza. Jego sprawowanie domaga si¢ od spowiednika przyjecia
postawy glebokiego zrozumienia sytuacji duchoweji egzystencjalnej penitenta
oraz jego bezwarunkowej akceptacji. Ten postulat plynie nie tylko z powyzej
przeprowadzonych rozwazan, ale takze z doswiadczenia zyciowego i nauki
$w. Alfonsa de Liguoriego, dla ktérego spotkanie z mitoscig Boga byto pod-
stawg calej egzystendji i najistotniejszym do$wiadczeniem, ktére cheiat takze

20 K. Armbruster, Von der Krise zur Chance. Wege einer erfolgreichen Gemeindepastoral, Freiburg i. B.

1999, 69-70.

2L P Hitz, 210.
22 K. Armbruster, Von der Krise zur Chance, 70.
B 1bid., 71.

E Chiovaro, Ein missionarisches Charisma fiir das dritte Jahrtausend, w: N. Londono, Heute Redemp-
torist sein. Zeugnisse eines Charismas, Bonn 1997, 414.
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przekaza¢ innym. Najbardziej sprzyjajagcym momentem komunikacji bez-
miaru Bozej milosci byta dla niego postuga w konfesjonale, gdzie nastepuje
miedzyosobowe spotkanie cztowieka z czlowiekiem oraz cztowieka z Bogiem.
Kiedy dzigki postawie spowiednika penitent doswiadczy niezmierzonej mi-
tosci i dobroci Boga, mogg zosta¢ zaspokojone jego najglebsze pragnienia,
moze umocni¢ si¢ lub dopiero dokona¢ wewnetrzna przemiana oraz trwa-
te zjednoczenie z Bogiem. W tym wzgledzie nauka naszego Zalozyciela nie
traci nic ze swej aktualno$ci®.

Konstytucje podkreslaja takze znaczenie Eucharystii w praktyce misyj-
nej Redemptorystéw. W kontekscie nawrdcenia udziat w Eucharystii jawi
si¢ jako jego wyraz, a takze jako istotny srodek wzmacniajacy w cztowieku te
postawe. Czlowiek, ktéry uczestniczy w Eucharystii jako dziekczynieniu za
dar nawrécenia, komunikuje wspélnocie swoje pragnienie jak najscislejszego
trwania z Jezusem i swojg rado$¢ z powodu przyjecia tego daru, a takze wole
trwania we wspélnocie z tymi, ktérzy podobnie jak on pragng w swoim zy-
ciu kierowac si¢ Ewangelig.

2. ...i ku wspélnocie

W cztowieku, ktéry staje sie ,,nowym stworzeniem” (nawraca si¢), poja-
wia sie rado$¢ i pragnienie, by dzieli¢ j3 z innymi i innym jg przekaza¢. Stad
tez trudno si¢ dziwid, ze ludzie nawréceni szukaja wspdlnoty, a takze znajdu-
ja rados¢, podejmujac sie dziela ewangelizacji. Powtarza si¢ wtedy to, o czym
moéwig Dzieje Apostolskie, ktére ukazuja nawréconych po Pieédziesigtnicy
jako trwajacych w nauce Apostotéw i we wspdlnocie, przy tamaniu chleba
i na modlitwie (Dz 2, 42).

Misje parafialne winny mie¢ na uwadze nie tylko indywidualny wymiar
nawrdcenia, ale takze spoteczny?’. Dlatego misjonarze musza pomaéc szuka-
jacym wsparcia we wspolnocie, wskazujac na dobrodziejstwa, jakie daje im
aktywny udziat w zyciu parafii, przynalezno$¢ do grup parafialnych, a takze
mozliwoé¢ zakladania nowych wspélnot, ktére by¢ moze jeszcze lepiej beda
w stanie wesprze¢ zainicjowany w ludziach proces nawrécenia i stang si¢ dla
nich szkotami zycia w prawdziwej komunii.

Sw. Alfons dbat o to, by po misjach pozostaly struktury wspierajace na-
wréconych w drodze ku $wietosci. Podobnie i dzisiaj potrzeba struktur, ktére
pomoga ludziom pragnacym coraz bardziej zjednoczy¢ sie z Bogiem podtrzy-

A, Bazielich, Spiritualita di S.Alfonso M. de Liguori, ,,Spicilegium Historicum 31 (1983), 366; M. Vi-
dal, La imagen de Dios en la tradicién redentorista, ,Spicilegium Historicum” 46 (1998), 276;
R.Hajduk, Therapeutische Beichtpraxis. Eine Riickbesinnung auf die Rolle des Beichtvaters nach dem
Buch Praxis confessarii vom Heiligen Alfons Maria de Liguori, ,,Studia Moralia® 1 (2000), 543.

26 K. Armbruster, Was ist Glaubes, 36.

27" 3. A. Wallace, Reconsidering the Parish Mission, ,Worship® 4 (1993), 347.
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macistaleumacnia¢ postawe nawrécenia. Takie struktury dzisiaj to wszelkie-
go rodzaju ,,male wspdlnoty” (np. rodziny rodzin, grupy sgsiedzkie, grupy
parafialne, wspdlnoty wywodzace si¢ ruchéw koscielnych itp.), ktére petnig
wazng role w zyciu parafii. Dlatego tez zadaniem Redemptorystéw jest za-
ktadanie bagdZ odnowa wspdlnot chrzescijafiskich?, w ktérych wierzacy mo-
g3 wzrasta¢ w jednosci z Bogiem i braémi oraz dzigkowa¢ Odkupicielowi za
dar wiary.

Dla nawréconych tego rodzaju wspélnota parafialna jest miejscem reali-
zacji pragnienia dzielenia si¢ doswiadczeniem wszechmocy Boga i wlasnej
ulomnosci, a tym samym $rodowiskiem umozliwiajacym dalszg socjalizacje
wiodacg do wzmocnienia ich tozsamosci osobowej jako chrzescijan i czton-
kéw Kosciota. W ten sposéb powstajg ,,struktury nawrécenia” w parafii, ktére
daja oparcie wierzacym, a dla misjonarzy sg Zrédlem nadziei na trwale (przy
tym do$¢ wymierne) owoce misji. Dzieki dobrze funkcjonujgcym strukturom
misje nawrécenia mogg by¢ kontynuowane po zakoniczeniu pracy misjona-
rzy. Takie misje nie sg juz jednorazowg akgja, ale procesem.

28 E Chiovaro, 414.



