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Profetyzm nie jest zjawiskiem wylacznie izraelskim. W wielu srodowiskach
starozytnego Wschodu pojawiali sie ludzie, ktorzy czuli sie powotani przez Boga
i uwazali, ze przemawiajg w Jego imieniu. Z pozabiblijnych postaci ,,prorockich”
na pierwszy plan wysuwa sie Balaam (Lb 22-24). Z kolei tekstz 1 Kri 18,19-40
opisuje rozprawe Eliasza z 450 prorokami Baala i 400 prorokami Aszery. Dzia-
falnos$¢ prorokéw pozaizraelskich odnosifa sie w zasadzie do panujacej dynastii,
dotyczyta sfery rzeczy i zjawisk pozareligijnych i nie miata na celu oddziatywa-
nia na obyczaje spoteczenstwa. Prorocy biblijni za$ swoja dziatalnoscia obej-
mujg caty nar6d, wptywajg korygujaco na zachowanie catej spotecznosci, w tym
rowniez panujacych wiadcowl

W $rodowisku biblijnym istniata instytucja ,,widzacych’) do ktérych zaliczy¢
mozna nastepujgce postacie biblijne: Debora, Samuel, Natan, Gad, Hulda. Nie
sg oni wszyscy formalnie nazywani ,,widzgcymi’) reprezentujg jednak ich trady-
cje. Poza tym znajdujemy w Biblii ,,grupy prorokéw” (1 Kri 18, 4.13; 2 Kri 2; 3,
4-27; 9, 10; 13, 14-21) oraz ,,synéw prorockich” (1 Kri 20, 35; 2 Kri 2, 3; Am 7,
14). Ci ostatni prawdopodobnie byli uczniami prorokéw. Tytut prorocki przypi-
sany jest w Biblii dwém kobietom: Miriam (Wj 15, 20) oraz Deborze (Sdz 5,1).

Historia prorokow biblijnych nie pokrywa sie z trescig ksigg biblijnych, wielu
bowiem nie pozostawito po sobie zadnej spuscizny literackiej. Do wazniejszych
z tej grupy oprécz Debory, Samuela, Natana, Gada i Elizeusza nalezy prorok
Eliasz (hebr. ellijah, ellijahu, ,,Jahwe jest moim Bogiem™). Podstawowym Zré-
dtem wiadomosci o Eliaszu jest cykl opowiadan biblijnych z 1 Kri 17,1 - 19,21;
21, 17-29 oraz 2 Kri 1,1-2,18 (zwany cyklem elianskim). Ukazuje on Eliasza
jako bezkompromisowego obrorice jahwizmu, ratujacego naréd przed popad-

1 W Pikor, Prorocy mniejsi. Prorocy wieksi, w: Encyklopedia katolicka, 1.16, Lublin 2012, s. 497-500.
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nieciem w synkretyzm religijny. Eliasz zyt w czasach, gdy lzrael byt podzielo-
ny na panstwo pétnocne (lzrael) i panstwo potudniowe - Jude. Krélestwo Judy
miato stolice w Jerozolimie, lzrael za$ kilkakrotnie jg zmieniat: Sychem, Penuel,
Tirsa, aw kohcu Samaria wybudowana przez Omriego, ojca Achaba.

Eliasz nie pozostawit po sobie zadnych pism, ale jego rola w historii staro-
zytnego lzraela sprawia, ze mozna go zaliczy¢ do najwybitniejszych postaci
Starego Testamentu. Wielko$¢ proroka polega nie tylko na jego dokonaniach
w obronie czystosci jahwizmu, ale rowniez na tym, ze pozostaje wcigz wspania-
tym przyktadem cztowieka czynu, ktory potrafit przetrwac i pokonac kryzys.

1. Kryzys - analiza pojecia

Termin ,,kryzys”pochodzi od greckiego rzeczownikakrisis (krinein - dzieli¢,
odtaczaé, roztgczac), ktéry oznacza oddalanie sig, zatamanie dotychczasowego
stanu w réznych sferach zycia indywidualnego lub spotecznego. W psychologii
oznacza stan zachwiania rownowagi psychicznej bedacy skutkiem stresu i pro-
wadzacy do zatamania mechanizmoéw adaptacyjno-obronnych. W medycynie -
przetom w przebiegu choroby zmierzajgcy ku poprawie lub pogorszeniu stanu
pacjenta. W wymiarze personalnym jest walka pomiedzy dwoma sitami w zy-
ciu cztowieka; nie bez powodu krisis obok podstawowego sensu ,,rozdzielania”
,»oddzielania” oznacza réwniez walke i spér. Ta walka moze by¢ ,,szansg rozwo-
ju albo ryzykiem zaburzen2

Kryzysy sg czescia zycia kazdego cztowieka; nie omijajg réwniez tych, kto-
rym w peini sie powiodto - nawet oni doznajg zwatpienia w sens zycia, sens
wiasnych osiggnieé, w ludzka dobro€ i przyjazn, a nieraz w rzady Bozej Opatrz-
nosci. Przezyty zawo6d, nadmierne wymagania, ciezka choroba, Smier¢ bliskiej
osoby - to tylko przyktady zdarzen, ktore zaktdcajg normalny przebieg zycia.
Stad mowimy o kryzysie jako syndromie przeciazenia (gdy wymagania prze-
kraczaja mozliwosci danej osoby), syndromie straty (gdy dotyka nas roztgka lub
$mier¢ kogo$ dla nas waznego), syndromie wzrostu i rozwoju (przy przechodze-
niu z jednego etapu zycia w inny) i wreszcie o kryzysie religijnym. Ten ostatni
jest kryzysem wiary przejawiajgcym sie w kwestionowaniu, negacji i odrzuce-
niu prawd wiary, moralnosci i praktyk religijnych; moze prowadzi¢ do ateizmu
i utraty sensu zycia, a przezwyciezony do pogtebienia zycia duchowego i umoc-
nienia wiary3 Kryzysy religijne rodza sie najczesciej z trudnych doswiadczen,

> R. Krawczyk, Biblijny i antropologiczny sens kryzysu, ,,Kwartalnik Pasterski Diecezji Siedleckiej”
3 (2005), nr 3, s. 245-252; P. Ole$, Doswiadczenie kryzysu - szansa rozwoju czy ryzyko zaburzen,
Katowice 1995.

s E. Kasjaniuk, Kryzys, w: Encyklopedia katolicka, t. 9, Lublin 2002, s. 1426. Zob. tez P. Bortkiewicz,
Wiaraposzukujagca. O kryzysie wiary mtodego cztowieka, Warszawa 2000.
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ktére moga podwaza¢ dotychczasowe wyobrazenia religijne. Ale wiasnie w re-
ligijnych kryzysach zyciowych lezy szansa pogtebienia wiary i ufnosci w Boza
Opatrznosc.

Kryzys przezywat rowniez prorok Eliasz. Jakie byty jego zrédta i jak go po-
konywat - odpowiedzi na te pytania bedziemy szuka¢ w jego doswiadczeniach
zyciowych.

2. Biografia proroka Eliasza

Na podstawie cyklu eliariskiego mozna odtworzy¢ podstawowe fakty bio-
grafii proroka, trzeba jednak pamietaé, ze niektére szczegéty z jego zycia po-
krywajg sie z wydarzeniami biblijnymi przypisywanymi Elizeuszowi4 Eliasz
pochodzit z Tiszbe w Gileadzie (Zajordania) i dziatat za czaséw krdla izraelskie-
go Achaba (873-853 przed Chr.), jego zony Izebel oraz Ochozjasza. Autor 1 Kri
ukazuje proroka w opowiadaniu biblijnym bez zadnego odniesienia do jego ro-
dziny, nie znamy nawet imienia jego ojca, ktére pojawia sie zwykle w przypad-
ku wielu innych postaci. Nie wiemy nic o jego dziecinstwie ani mtodosci. Nie
byt blizej zwigzany z zadnym sanktuarium. Jego nauczanie nie zostato zebrane
w jedng uporzadkowang catos¢. Stary Testament przedstawia nam tylko nie-
ktére wydarzenia z jego zycia. Nie jest to biografia usystematyzowana ani za-
chowujaca ciggtos¢s Eliasz byt typem proroka wedrownego nawigzujacego do
tradycji ,,widzgcych”6 Przemierzat czesto obszar catego kraju, udajac sie nawet
poza jego granice, pojawiat sie nagle, nierzadko wzbudzajgc przerazenie. Ubra-
ny w ptaszcz z siersci i pas, przebywat czesto na pustyni (1 Kri 19, 4); zblizat
sie do ludzi tylko w celu ogtoszenia im postannictwa Jahwe i nastepnie znikat
w niewiadomym Kierunku (tchnienie Jahwe uniesie ciebie, nie wiem dokad -
1 Kri 18, 12)7 Jako stuga Pana niespodziewanie staje naprzeciw kréla Acha-
ba ze stowami: Na zycie Boga lzraela, Jahwe, ktéremu stuze! Nie bedzie w tych
dniach ani rosy, ani deszczu, dopdki niepowiem (1 Kri 17,1). Grozba byta spo-
wodowana tym, ze Achab namdéwiony przez swoja zone lzebel sprzyjat kultowi
Baala w panstwie8 Stary Testament méwi o nim, ze nie byto nikogo, kto by tak
jak Achab zaprzedatsie, aby czynic¢ to, co jest zte w oczach Jahwe (1 Kri 21, 25).

4+ Por.1Kri17,18-24i2Kri4,18-37; 1Kri 19,152 Kri 8,7-15; 1Kri 9,16 i2 Kri 9,1-10. Caly opis
odejscia (2 Kri 2,1-12) zalicza sig¢ do cyklu Elizeusza.

B. Maggioni, Trudna wiara. Postacie Starego Testamentu, ttum. D. Chodyniecki, Kielce 2003, s. 55.
L. Stachowiak, Prorocy - studzy stowa, Katowice 1980, s. 31-42.

Tamze, s. 67; M. Zawada, Niewyczerpana historia ognistego proroka, Poznan 2010, s. 10.

Kult Baala byt bardzo okrutny. Sktadano mu w ofierze ludzi, zwtaszcza dzieci. Jeden z jego
wyznawcow, Chiel z Betel, odbudowujac Jerycho, w fundamenty miasta wmurowat ciata swoich
dzieci (1Kri 16,34) - wten sposob chciatpozyskac taskawos$¢ Baala. Jozue rzucat przeklenstwo na
kazdego cztowieka, ktory odwazy sie na takiczyn (Joz 6,26).

® ~ o o
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Po ogtoszeniu Achabowi kleski suszy, ktéra miata ujawni¢ bezsilno$¢ Ba-
ala, boga wegetacji, roslinnosci i deszczu, Eliasz na polecenie Jahwe ma ukry¢
sie przed zemstg, kréla: Odejdz stad i udaj sie na wschdd, aby ukry¢ sie przy
potoku Kerit (...). Wode bedziesz pit z potoku, krukom za$ kazatem, zeby cie
tam zywity (1 Kri 17, 3-4). Gdy po pewnym czasie potok wysecht, Eliasz usty-
szat Boze wezwanie: Wstan! Idz do Sarepty koto Sydonu i tam bedziesz mogt
zamieszka¢, albowiem kazatem pewnej wdowie, aby cie zywita (1 Kri 17, 9).
Przyjmuje ona u siebie proroka i mimo wielkiej biedy przygotowuje dla niego
podptomyk z ostatniej garsci maki i resztki oliwy. A Eliasz cudownie rozmna-
zaten olej i make tak, ze ich zapas sie nie wyczerpuje. Nieco pdzniej wskrzesza
nawetjej syna. W ten sposéb zaufanie, jakim kobieta obdarzyta proroka, gosz-
czac go usiebie, zostaje wynagrodzone. Postawe wdowy przypomina Ewangelia
$w. tukasza: Wiele byto wdéw w Izraelu za czaséw Eliasza, kiedy niebo pozo-
stawato zamkniete przez trzy lata i szes¢ miesiecy, tak ze wielki gtéd panowat
w catym kraju; a Eliasz do zadnej z nich nie zostatpostany, tylko do owej wdowy
w Sarepcie Sydonskiej (Lk 4, 25-26).

Po uptywie trzech lat Jahwe kieruje do Eliasza kolejne polecenie: 1dz, ukaz sie
Achabowi, albowiem ze$le deszcz na ziemie. Poszedt wiec Eliasz, aby ukazaé sie
Achabowi (1 Kri 18,1-2). Gdy krél go zobaczyt, zawotat: To tyjeste$ ten dreczy-
ciel Izraela (1 Kri 18, 17). Aby przekonaé¢ wiadce o swoim prorockim powota-
niu, Eliasz zwotuje na gére Karmel 450 prorokéw poganskiego boga Baala oraz
400 prorokéw bogini Aszery. Rzuca im wyzwanie majace udowodni¢ prawdzi-
wos¢ i moc Jahwe: D okadze bedziecie chwiaé sie na obie strony?Jezeli Jahwe jest
[prawdziwym] Bogiem, toJemu stuzcie, a jezeli Baal, to stuzciejemu (1 Kri 18,
21)9 W koncu nakazuje, aby fatszywi prorocy zostali zgtadzeni (1 Kri 18,40).

Po tej demonstracji mocy Eliasz zpowodu zagrozenia ze strony lzebel ucieka
na pustynie. Przyczyng jego wyczerpania byt nie tylko wielki wysitek fizyczny,
ale przede wszystkim depresja duchowa. Nie czut sie bezpiecznie ani w lzra-
elu, ani w Fenicji, skad pochodzita Izebel, ani w Judzie, gdzie dom krolewski
byt z nig spokrewniony (2 Kri 8, 18), dlatego schronit sie na Pustynie Synaj-
ska. Ale Bog przewidziat dla niego dalszy ciag misji. Po cudownym nakarmieniu
przez aniota (Eliasz spojrzat, a otoprzyjego gtowiepodptomyki i dzban zwodg -
1 Kri 19, 6) otrzymat polecenie: Wstan, jedz, bo przed tobg dtuga droga (1 Kri
19, 7). Ma opusci¢ grote, wyruszyé w droge do Damaszku i namasci¢ Chazaela
na krola Syrii, Jehu na kréla Izraela oraz Elizeusza jako swego nastepce (1 Kri 19,
15-16). Zmierzajac w kierunku gory Horeb, Eliasz spotyka Elizeusza pracuja-
cego w polu; zgodnie z Bozym poleceniem namaszcza go na proroka. Ponownie
dochodzi do powaznego starcia Eliasza z krélem Achabem, ktéry przywiaszczyt

9 U. Szwarc, ,,1$¢ za Panem™. Sens teologiczny tekstu 1 Kri 18, 21, RBL 31 (1978), s. 184-193.
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sobie niesprawiedliwie winnice Nabota (1 Kri 21). Ojcowizna wigzala Izraelite
bardzo silnie z jego Idanem i byta podstawg jego uprawnienh spotecznych (zob.
Lb 36, 2). Stad odstgpienie jej komukolwiek byto réwnoznaczne z rezygnacja
z praw obywatelskich. Gdziekolwiek by sie osiedlit taki cztowiek, wszedzie uwa-
zano by go za obcego przybysza lub wedrowca. Autor biblijny podkresla nik-
czemnag role, jakg w sporze o winnice odegrata Izebel. Na jej polecenie dwdéch
fatszywych swiadkow oskarzyto Nabota o bluznierstwo, za co zostat ukamieno-
wany. Eliasz w imieniu Jahwe obwieszcza krélowi straszng kare: Tam, gdzie psy
wylizaty krew Nabota, bedg lizaty psy réwniez twojg krew (1 Kri 21,19). Wedtug
autora biblijnego, zapowiedz proroka spetnita sie dostownie po $mierci Achaba
w wojnie z Syryjczykami (1 Kri 22, 38). Na tym konczy sie opowiadanie o Elia-
szu w 1 Kri. Wiadomosci uzupetnia 2 Kri.

Po $mierci Achaba wladze w Samarii objagt Ochozjasz, ktéry uzdrowienia
w swojej chorobie szukat u Belzebuba, boga Ekranu (2 Kri 1,1-2). Dowiedziaw-
szy sie o tym, oburzony Eliasz (Czyznie ma Boga wlzraelu, ze wy idziecie wywia-
dywac sie u Belzebuba) przepowiada krélowi $mieré¢ (2 Kri 1,6). W odpowiedzi
Ochozjasz postanawia zemsci¢ sie na proroku. Trzykrotnie wysyta oddziat 50
zotnierzy w celu pojmania Eliasza, ale bezskutecznie: Oto ogien spadt z nieba
ipochtonatobydwoch poprzednich pieédziesigtnikow wraz z ich piecdziesiatka-
mi (2 Kri 1,14). Po tym zdarzeniu Eliasz wraz z Elizeuszem udajg si¢ do Jerycha,
a stamtad nad Jordan. Gdy przybyli nad rzeke, Eliasz zdjat swéjptaszcz, zwingt
go i uderzytwody, tak iz sie rozdzielity wobydwie strony. A oni we dwoch przeszli
po suchym tozysku (2 Kri 2, 8). Nastepnie, gdy szli i rozmawiali, zjawit sie ogni-
sty w6z wrazz rumakami ognistymiirozdzielitobydwadch: a Eliasz wsréd wichru
wstgpitdo niebios (2 Kri 2,11).

Przypomina o tym tekst z 1 Mch 2, 58: Eliasz w nagrode za swojg wielkg
gorliwo$¢ o Prawo zostat zabrany do nieba. Jego tajemnicze znikniecie jest po
Henochu (Rdz 5,24) drugim wydarzeniem, w ktérym zaznacza sie specjalna in-
terwencja Boza przy odejsciu cztowieka z tej ziemi. Dato ono Izraelitom podsta-
we do gtebokiej wiary, iz Eliasz pojawi sie¢ ponownie na ziemi przed przyjsciem
Mesjasza.

Po odejsciu mistrza Elizeusz prébuje przejs¢ na druga strone Jordanu, ale
udato mu sie to dopiero wtedy, gdy uczynit ten sam znak co Eliasz: wzigtptaszcz
Eliasza, ktéry spadtzgory od niego, uderzytwody. Wtedy rzekt: GdziejestJahwe,
Boég Eliasza? (2 Kri 2, 14). Jak rozumie¢ to pytanie? Wedtug Biblii Poznanskiej,
»pytanie to ma charakter niezachwianej wiary i gtebokiego przekonania, ze ten
sam Bog, ktory obdarzyt Eliasza mocg czynienia cudbéw, bedzie réwniez przez
niego dokonywat wielkich rzeczy”10 Uczniowie prorokéw, ktérzy byli w Jery-

). Homerski, Elizeusz, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1983, s. 896.
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chu, nie wierzyli w cudowne odejscie Eliasza i dlatego wystali grupe 50 mez-
czyzn, ktorzy przez trzy dni go szukali: Szukali Eliasza trzy dni i nie znalezli go
(2 Kri 2,17). Gdy wrécili do Elizeusza, rzekt do nich: Czyz wam nie powiedzia-
tem: Nie chodzcie? (2 Kri 2,18).

Biografia Eliasza z pewnosciag opiera sie na faktach, ale ubogacona jest ele-
mentami pouczajgcego opowiadania. Nie jest historyczng kronikg, ale teolo-
gicznym przekazem nawigzujacym do rzeczywistych wydarzen. To swego
rodzaju ,,budujaca biografia” w ktérej dominuje to, co nadzwyczajne: ofiara na
go6rze Karmel i wymordowanie setek prorokow poganskich, cudowne przejscia
przez Jordan, ogien zstepujacy z nieba i pochtaniajacy trzy oddziaty zotnierzy
wystanych przez kréla Ochozjasza w celu pojmania proroka (1 Kri 1,1-14).

Poza cyklem elianskim posta¢ Eliasza pojawia sie w wielu tekstach Stare-
go i Nowego Testamentu. Prorok Malachiasz zapowiada powtdrne przyjscie
na ziemie Eliasza, ktéry sktoni serce ojcow ku synom, a serce synéw ku ojcom,
abym nieprzyszedtinieporazitziemiprzeklenstwem (MI 3, 24)11 Tekst 2 Krn
21,12-15 wspomina o liscie Eliasza do kréla Jorama (Przysztopotem do niego
pismo odproroka Eliasza tej tresci - 2 Krn 21,12). Za to, ze kr6l wymordowat
wszystkich swoich braci i niektérych ksigzat Izraela, Eliasz grozi mu straszli-
wymi karami, ktérych dozna twéj nardd, twoi synowie, twoje zony i caty twdj
majatek (2 Krn 21, 14). Syrach w ,,Pochwale ojcéw” krétko streszcza historie
Eliasza, a charakteryzujac go, méwi, ze byt to prorok jak ogien, a stowo jego
ptoneto jak pochodnia (Syr 48,1).

W tekstach Nowego Testamentu znajdujg sie nawigzania do cudownych
czynéw proroka (Lk 4, 25-26; Rz 11, 2-4; Jk 5, 17-18; Ap 11, 5-6). Ewange-
lisci informujg o obecnosci Eliasza wraz z Mojzeszem podczas przemienienia
Panskiego (Mt 17, 3; Mk 9, 4; £k 9, 30). Identyfikujg go z Janem Chrzcicielem
(Mt 11, 10.14; Mk 1, 2; 9, 13; £k 1, 16-17), wskazujg wreszcie, ze w czasach
nowotestamentowych uwazano go za postanca Bozego i oredownika w potrze-
bach ludu Bozego (Mt 27,47.49; Mk 15,35-36).

W okresie miedzytestamentowym i w pdzniejszym judaizmie imie Eliasza
czesto powraca i cieszy sie wielkg czcig, o czym $wiadczy apokryficzna Apoka-
lipsa Eliasza, zapowiadajgca upadek antychrysta i przyjscie Mesjasza oraz jego
tysigcletnie panowanie. Wedtug tego tekstu, duch Bozy uniost Eliasza ,,na po-
tudnie $wiata, na miejsce wysokie, ptongce w ogniu, gdzie zadna istota ludzka
nie moze wejs¢” Tam jest on Swiadkiem ostatecznej rozprawy z wojskami Goga
i Magoga, z antychrystem. Wszyscy sprawiedliwi zamieszkaja w miescie Jeru-

1 Niektérzy egzegeci proroctwo Malachiasza odnosza nie do Eliasza, lecz do Jana Chrzciciela, ktory
ma przyjs¢ ,,wduchu i mocy Eliaszowej” (Lk 1,17). Zdaje sie za tym przemawia¢ méwiacy o Janie
Chrzcicielu tekst Mt 11,10: ,,0n jest tym, o ktérym napisano: oto posytam mego wystanca przed
Toba, aby Ci przygotowat droge™ Ten sam tekst odnosi do Jana Chrzcicielatk 7,27.
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zalem, ktore zstgpi od Panal2 Podczas uroczystej Paschy czeka na Eliasza cza-
ra wina, ktéra symbolizuje nadzieje najego przyjscie. W czasie sederu zostawia
sie dla niego, ,,oczekiwanego goscia” wolne krzesto. Eliasz powréci, by zwiasto-
waé przyjscie Mesjasza. Wedtug Rabbiego Eliezera, prorok Eliasz petni w nie-
bie funkcje przewodnika dusz ludzkich, ktére prowadzi przed oblicze Boga. Jest
kronikarzem ludzkich czynéw, a nawet je planuje, tak wiec mozna go prosic¢
0 pomoc przy rozeznawaniu swoich zyciowych drég czy podejmowaniu decy-
zjild Drugi tekst apokryficzny poswiecony Eliaszowi to Ksiega Eliasza. Wedtug
niej, okres mesjanski bedzie trwat 40 lat, a Izrael zdobedzie panowanie nad in-
nymi narodamil4

Oba apokryfy podkreslajg wiare i cudotworczg moc Eliasza, jego bezgrzesz-
nos$¢ i powtdrne przyjscie w czasach eschatologicznych. W chrzescijanstwie
cnoty Eliasza eksponowali ojcowie Kosciota; widziano w nim inspiratora zycia
pustelniczego, a od X111 wieku ,,0jca zatozyciela” duchowosci karmelitow.

3. Eliaszowa droga kryzysu

W postaci Eliasza mozna wyraznie odréznic¢ jego ,,wymiar ludzki” oraz ,,wy-
miar religijny” jako wystannika Bozego. Obraz samego siebie jest u Eliasza cat-
kowicie naznaczony jego misjg. Walke z politeizmem prowadzi bezwzglednie,
nie baczac na zwigzane z tym niebezpieczenstwa. Ale gdy po sadzie Bozym nad
poganskimi prorokami dociera doh grozba Achaba i jego zony (Niech to bogo-
wie sprawig (...) jesli nie postapiejutro z twoim zyciem, jak sie to stato z zyciem
kazdego z nich - 1 Kri 19, 2), Eliasz jest przerazony; to juz nie wojowniczy pro-
rok, ale staby cztowiek, ktory leka sie o swoje zycie. Chwile stabosci nie omijaja
nikogo, nie ominety takze jego. Uwaza swoj czyn (wymordowanie poganskich
prorokéw) za usprawiedliwiony walka o wiare w Jahwe, wiec to nie poczucie
winy, ale lek przed zemsta kréola kaze mu ucieka¢. Wtedy Eliasz zlaktszy siepo-
wstatiratujac sie ucieczkg, przyszedtdo Beer-Szeby wludzie i tam zostawitswo-
jego stuge, a sam na odlegto$éjednego dnia droga poszedt napustynie (1 Kri 19,
3-4). Dotkniety lekiem widzi swa bezsilno$¢ wobec niebezpieczenstwa zagra-
zajacego mu ze strony okrutnego krola, a zwitaszcza jego zony lzebel. Ratuje sie
ucieczka, szuka w niej wybawienia. Ten tkwigcy w kazdym leku impuls jest cat-
kowicie naturalny i zrozumiaty w sytuacji kryzysu wywotanego zagrozeniem,
ktéry nie omija nawet tak nieustraszonego proroka, jakim w swej dziatalnosci
okazat sie Eliasz.

12 S.Mfdala, Wprowadzeniedo literatury miedzytestamentalnej, Krakow 1994, s. 143; R. Rubinkiewicz,
Woprowadzenie do apokryfu Starego Testamentu, Lublin 1987, s. 116-119.

13 M. Zawada, Niewyczerpana historia ognistego proroka, dz. cyt., s. 15.

12 L. Stachowiak, Apokalipsa Eliasza i Ksiega Eliasza, w: Encyklopedia katolicka, 1. 1, Lublin 1973, s. 761.
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Ucieczka tylko pozornie przyniesie uwolnienie od grozby $mierci. ,,Na pusty-
ni, dokad prowadzi go kryzys zwatpienia, ponownie popada on - teraz w catko-
wicie inny spos6b - w niebezpieczenstwo utraty zycia. Jesli chciat uciec przed
S$miercig zadang mu przez lzebel, to na pustyni spotka swe wiasne pragnienie
$mierci”lh Zwraca sie do Boga: Wielki juz czas, o Jahwe! Odbierz mi zycie, bo
nie jestem lepszy od moich przodkéw (1 Kri 19, 4). Po meczacej ucieczce prag-
nie juz tylko odpoczynku i niebieskiego pokoju - pragnie $mierci. tatwo zrozu-
mie¢ zwatpienie, jalde czut Eliasz: zwyciestwo wiary na gérze Karmel nie przy-
niosto oczekiwanych owocoéw i poprawy zycia religijnego w lzraelu. Ponadto
powotanie prorockie stanowito o jego tozsamosci, a oto teraz jest sam, na pu-
styni, bez urzedu i godnosci. Do $wiadomosci Eliasza nie dotarto jeszcze, ze
ucieczka przed zewnetrznym zagrozeniem ufatwia wewnetrzne spotkanie
Zz samym sobg i rodzi potrzebe, by dokonaé refleksji. Pobyt na pustyni byt dla
Jezusa waznym czasem przygotowania do publicznej dziatalnosci (Mk 1,12-13).
W Starym Testamencie pustyniajest opisywana jako ziemia zeschia, spragniona,
bezwodna (Ps 63,2), bezowocna (Pwt 1,19; 8,15), jatowa. Jest miejscem catkowi-
tej samotnosci, kompletnej martwoty, gdzie cztowiek umieraz gtodu i pragnienia
(Ps 107, 4-7). Nie mozna tu wiec przebywaé na state. Podobnie i kryzys nie jest
sytuacja, ktdrag mozna zaakceptowac na state; trwanie w nim konczy sie depresja,
ktora oznacza nieruchome ,,pozostanie na pustyni” a wiec psychiczna blokada.

Pustyniajako obraz wewnetrznego krajobrazu cztowieka zdaje sie nie pozo-
stawia¢ nadziei. Ale historia Eliasza pokazuje, ze réwniez na pustyni moze ist-
nie¢ nadzieja. Unaoczniajg krzew janowcals Przyszediszy [na pustynie], usiadt
podjednym zjanowcéw (1 Kri 19,4). Krzew ten wystepuje na potudniu Palesty-
ny i na Pustyni Synajskiej. Z jednej strony symbolizuje $mier¢ (spotyka sie go
rowniez dzisiaj na cmentarzach), ale rownoczesnie podtrzymuje nadzieje zycia.
Na papirusowych zwojach starozytnego Egiptu janowiec jest wymieniany jako
skuteczny lek. W $redniowieczu w okresach epidemii miat chronié przed zara-
za. Janowiec jest wiec dla Eliasza symbolem zaréwno bliskos$ci $mierci, jak i na-
dziei na ratunek i powro6t do zycia. ,,To wiasnie dzieki temu zrédtu pustynial/
moze sie przemieni¢ z korica drogi w poczatek drogi, skad wychodzac, mozemy
tak sie otworzy¢, by przezyé kryzys. Wiecznie zielony janowiec stoi w sercu pu-
styni jako znak nadziei”’18

15 R. Kachler, Pokonaj kryzys, ttum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakéw 2012, s. 46.

16 B. Szczepanowicz, Atlas rodlin biblijnych. Pochodzenie, miejsca w Biblii i symbolika, Krakéw 2003,
s.217-218; J. Pick, W$wiecie Biblii. Flora, Pelplin 1998, s. 62.

17 S.Halas, Pustynia, w: Encyklopedia katolicka, 1.16, Lublin 2012, s. 935-936; tenze, Pustynia miejscem
préby ispotkania z Bogiem. Wybrane zagadnienia biblijnej teologii pustyni, Krakéw 1999. Zob. tez
P. Skucha, Teologia pustyni w Starym Testamencie, Lublin 1980 (mps ArKUL); A. Tronina, Bdg
przybywa ze Synaju. Staroizraelskieformuty teofanijne a poczatki religii Izraela, Lublin 1989.

18 R. Kachler, Pokonaj kryzys, dz. cyt., s. 63.
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Takim witasnie znakiem dla Eliasza okazat sie krzak, pod ktérym sie schronit.
Po czym potozytsie tam izasnat. A oto aniot, tracajacgo, powiedziatmu: Wstan,
jedz!Eliaszspojrzat, a otoprzyjego gtowiepodptomykidzban zwodg. Wiecpod-
niéstszy sie, zjadt i wypit, i znowu sie potozyt. Powtdrnie aniotJahwe wrécititra-
cajagcgo, powiedziat: Wstan,jedz, boprzed tobg dtuga droga. Powstawszy zatem,
zjadti wypit. Nastepnie mocg tegopozywienia szedt czterdziesci dni i czterdzie-
§cinocy az do Bozejgory Horeb (1 Kri 19, 5-8). Zacytowane wiersze ukazujg du-
chowa metamorfoze Eliasza. Kazdy kryzys moze by¢ pokonany, ale jest do tego
potrzebna pomoc kogo$ drugiego - tym kims$ dla Eliasza byt aniot. Réwniez Ja-
kub (Rdz 28,10-22) w marzeniu sennym otrzymuje wskazowki i obietnice do-
tyczgce jego zycia. Oto na wierzchotku drabiny niebieskiej widzi Boga i styszy
glos: Jajestem z tobg i bede cie strzegt, gdziekolwiek sie udasz (Rdz 28,15). Elia-
sza dwukrotnie budzi wezwanie: Wstan (...) boprzed tobg dtuga droga. To wy-
starczyto, by nakarmiony prorok podjat podroz.

Chlebdostarczony Eliaszowi przez aniota dat mu wewnetrzng site do prze-
miany - wyczerpany fizycznie i psychicznie staje sie gotowy do dtugiej drogi.
Juz raz chleb i woda uratowaly mu zycie, gdy podata mu je wdowa z Sarepty
(1 Kri 17). Chleb w Izraelu byt traktowany jako dar Boga (Wj 16,1-36; Ps 104,
14). Tak tez go pojmujemy, gdy odmawiamy w Modlitwie Panskiej stowa ,,Chle-
ba naszego powszedniego daj nam dzisiaj’! Dla Eliasza dar ten byt znakiem bli-
skosci i mitosci Boga, towarzyszacego mu w kryzysie. Drugim $srodkiem, ktory
daje Eliaszowi site do dalszej drogi, jest woda, pramateria wszelkiego zycia,
przeciwienstwo jatowej pustyni2). Dostarczone Eliaszowi przez Boga staty sie
dla niego zrédtem duchowej przemiany; z cztowieka niemal pokonanego przez
kryzys staje sie znéw nieztomnym prorokiem, ktéry wyrusza w daleka i niebez-
pieczng droge (trwajgcg 40 dni i 40 nocy) Symbolizuje ona droge kazdego czto-
wieka, znajduja sie na niej etapy jasniejsze i ciemniejsze, lzejsze i trudniejsze2l
Istnieje 6w aniot, ktéry powie kazdemu cierpigcemu: ,,Wstan i jedz” podajac
chleb i wode, gdy dotknie go kryzys.

Po dotarciu do géry Horeb Eliasz wszedt do pewnej groty, gdzie przenoco-
wat. WtedyJahwe skierowatdo niego stowa iprzemoéwit: Co ty tu robisz, Eliaszu?

19 Wiele tekstow Starego Testamentu gtosi, ze Bogjest dawcgchleba (Ps 104,14), brak chleba uwazano
wiec zakare Boza. Podczas wyjscia z Egiptu Bog zsytatnarodowi wybranemu manne (Wj 16,4-35),
ktérag nazywano chlebem z nieba (Ps 105,40;J 6,31) lub chlebem mocarzy (Ps 78,25). Zob. Stownik
teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, ttum. K. Romaniuk, Poznan 1982, s. 118-121; E Gryglewicz,
Chleb, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1979, s. 185-186.

20 Cztery strumienie w raju wytryskuja z drzewa zycia, aby nawadnia¢ 6w ogréd (Rdz 2,10). W wizji
Ezechiela z nowej $wigtyni wyptywa cudowny strumien, ktory daje zycie nawet Morzu Martwemu
(Ez47,1-12). Jezus pragnie da¢ cztowiekowiwode zycia, ktéra nigdy nie przestanie ptynac¢ (J4,17;
7,37; Ap 22,17). Lecznicze dziatanie przypisywano wodzie w sadzawce Betesda (J 5,1-9).

2 Po 40 dniach potopu wytania sie odnowiony $wiat (Rdz 6-9). Lud lIzraela po trwajacej 40 lat
wedrowce przez pustynie dociera do Ziemi Obiecanej.
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A on odpowiedziak: Zarliwoscig rozpalitem sie o chwale Boga Zastepow, Jahwe,
gdyz Izraelici opuscili Twoje przymierze, rozwalili Twoje ottarze, a Twoichpro-
rokéw zabili mieczem. Takzeja sam tylko zostatem, a onigodzajeszcze i na moje
zycie (1 Kri 19, 9-10).

W starozytnych przekazach mitycznych grota to miejsce ciemne, otchtan
pozbawiona wszelkiego zycia, opuszczona przez Boga. Przypomina podziemny,
odlegty od zywych i od Boga $wiat zwany przez lzraelitow szeolem (zob. Ps 88,
5-7). Ale grota w Starym Testamencie ma réwniez znaczenie pozytywne. Opi-
sywana jest wielokrotnie jako miejsce ucieczki, a tym samym jako przestrzen
chroniaca. lzraelici uciskani przez Madianitéw kopali sobie schronienia w go6-
rach, jaskinie i miejsca obronne (Sdz 6, 2; zob. tez 1 Sm 13, 6). Réwniez Eliasz
skorzystat z groty, aby schroni¢ sie przed niebezpieczenstwami ze strony ludzi
lub zwierzat. Grota daje nadzieje, ze po wyjsciu z niej odnajdzie sie nowa uf-
nos¢ i nowa wiare w siebie. Nie jest wiec tylko przestrzenig $mierci, lecz takze
miejscem narodzin ,,nowego cztowieka’ Zeus narodzit sie w jaskini na Krecie,
a Hermes w grocie w gérach Kyllene. Wedtug apokryficznej ewangelii Jakuba,
Jezus takze narodzit sie w grocie. tazarz zostat zbudzony w grocie grobowej
(J11,38) i wtakiej samej grocie dokonato sie zmartwychwstanie Jezusa (Mk 16,
1-8). W réznych mitach zanurzenie sie w giebi ziemi uznawane jest za nowe
narodzenie i poczatek nowego, bogatszego zycia.

Podobnie jako nowe narodzenie mozna traktowaé wydobycie sie z kryzy-
su. Jak méwi psalmista: Zestate$ na mnie wiele srogich utrapien, / lecz znowu
przywrdcisz mi zycie /i z gtebin ziemi znéw mnie wydobedziesz (Ps 71, 20). Po-
byt w grocie tak wtasnie wptynat na Eliasza, ktory czuje, ze Bég przywrocit
mu zycie, i dlatego pelen wiary i odwagi stwierdza: Zarliwoscig rozpalitem sie
o chwate Boga Zastepdéw, Jahwe (1 Kri 19,10). Taka sytuacja sprawdza sie w zy-
ciu kazdego cztowieka; dotkniety kryzysem doswiadcza poczucia niemocy. Jesli
w kryzysie pojawia sie uczucie zstepowania w ciemnos$¢ otchtani, to przy wste-
powaniu w gore ciemnos$¢ staje sie jasnoscia. Dlatego do Eliasza, znéw goto-
wego do kontynuowania swojej misji, Bog kieruje stowa: Wyjdz, aby stana¢ na
gérzeprzed Jahwe. A otoprzechodzitlahwe (1 Kri 19,11).

W mitach starozytnego Wschodu gory2 jako siegajace nieba, sg wyréznio-
ne obecnoscig Boga. Na gérze Synaj Bég spotkat sie z Mojzeszem i przekazat
mu dziesie¢ przykazan. W czasie biblijnego potopu Arka Przymierza osiadta
na szczycie goéry Ararat (Rdz 8, 4). Géry czesto byly postrzegane jako miesz-
kania bogéw (np. Olimp w Grecji), dlatego powstawaly na nich sanktuaria.
W Jerozolimie na Syjonie zostata zbudowana $wiatynia. Réwniez w Nowym

2, Szlaga, Gory wBiblii Starego i Nowego Testamentu, ,,Wierchy” 52 (1983), s. 27-44. Zob. Géra, w:
Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 299-303.



198 Studia RedemptorystoWwskie

Testamencie goéry sa miejscem waznych wydarzen: kuszenia Jezusa (Mt4,1-11),
przemienienia (Mt 17, Inn), ukrzyzowania (Mt 27, 31-56), wniebowstapienia
(Dz 1, 9-12). Takze z Eliaszem Bog spotyka sie na gorze.

Cztowiek, ktéry staje na goérze, oddycha $wiezym powietrzem, widzi wszyst-
ko z dalekiej perspektywy, odczuwa zdolnos$¢ do dziatania, odzyskuje wiare we
wiasne mozliwosci - w ten sposéb zostat pokonany kryzys w zyciu Eliasza. Tak
odmieniony przezywa teofanie: Gwattowna wichura rozwalajgcagory i druzgo-
cgca skaty [szta] przed Jahwe. Ale Jahwe nie byt w wichurze. A po wichurze -
trzesienie ziemi: Jahwe nie byt w trzesieniu ziemi. Po trzesieniu ziemi powstat
ogien: Jahwe nie byt w ogniu. A po tym ogniu [dat sie stysze¢] szmer tagodnego
powiewu (1 Kri 19,11-12). Jest to obraz prawdziwego Boga.

Teofanii towarzysza takie zjawiska, jak huragan, trzesienie ziemi, ogien
- sg one manifestacjg Bozej wszechmocy i Bozego majestatu23 Ale to tyl-
ko jeden aspekt obrazu Boga. Z kolei ,,szmer tagodnego powiewu” jest sym-
bolem tagodnosci i spokoju, dobroci i zyczliwosci. Taki wtasnie obraz Boga
- wszechmocnego, ale rownoczes$nie mitosciwego - przekazuje teofania na
Horebie Eliaszowi i nam. Kiedy tylko Eliasz go ustyszal, zastoniwszy twarz
ptaszczem, wyszedt i stanat przy wejsciu do groty (1 Kri 19, 13)24 Nie ukryt
sie, ale stangt przy wejsciu, gotowy do kontynuowania swojej misji. Zrozu-
miat bowiem, ze Bég, ukryty w delikatnej ciszy, w niewidoczny dla niego, ale
skuteczny sposéb bedzie go dalej wspierat. Doswiadczenie Eliasza przezywa-
ja réwniez ludzi znajdujacy sie w zyciowym Kkryzysie: Bdg nie ukazuje sie im
w oczekiwany przez nich sposob. ,,Dziatanie Boga w kryzysie dostrzegajg lu-
dzie dopiero w spojrzeniu z dystansu, dopiero po wynurzeniu sie z chaosu
uczué (...). W kryzysie nie wkracza On jako Bég wszechpotezny, B6g cudow,
raczejjest obecny w swej ciszy, fagodnej egzystencji. Nasz wzrok, nasz wysitek
i cata nasza wola zbyt sg jednak spetane wywotanym przez kryzys chaosem,
bysmy mogli zauwazy¢ Jego ciche towarzyszenie”2.

23 NaSynaju: Géra cata byta spowita dymem, gdyz Jahwe zstgpit na nig w ogniu... i cata géra bardzo
sie trzesta (W] 19,18). Zatrzesta sie i zadrzata ziemia, posagigor sieporuszyty (Ps 18,8).

24 Zashkanianietwarzyweczasieteofanii (Rdz 32,31; Wj 3,6;5Sdz6,22-23; 1z ,5) pochodzi z przekonania,
ze cztowiek jako stworzenie nie moze widzie¢ Boga lub zobaczywszy Go, nie moze zy¢ dalej
(Wj 19, 21; 33, 20; Kpt 16, 2; Lb 4, 20).

25 R. Kachler, Pokonaj kryzys, dz. cyt., s. 124.
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4. Uniwersalny wymiar religijnego doSwiadczenia Eliasza

Géra i grota, miejsca zwigzane $cisle z zyciem proroka Eliasza, symboli-
zujg dwa przeciwstawne doswiadczenia egzystencjalne nie tylko jego same-
go, ale kazdego z nas. Grota to ciemnos$¢, gora to jasnos$¢. Ciemnos¢ i jasnose,
moc i stabo$é, upadki i wzloty, zycie i Smieré¢, sa przeciwstawnymi sferami,
jednak $cisle sie ze sobg splatajg i bedg istnialy, jak dtugo trwac bedzie zie-
mia, siew i zniwa, mro6z i upal, lato i zima, dzien i noc (Rdz 8, 22). Sprawdza
sie to w zyciu kazdego cztowieka: bogatego i biednego, zdrowego i chorego,
wyksztatconego i prostego. Powodzenie i kleska w mniejszym lub wigekszym
stopniu dotykajg kazdego, niezaleznie od tego, czy jest mniej lub bardziej od-
porny na zyciowe ciosy.

Wielu ludziom samotnos$é, a raczej osamotnienie, doskwiera. Jest czyms$
niepozagdanym, destrukcyjnym. Medrzec powiada: Biada samotnemu! (Koh
4, 10). Skazanie na samotnos$¢ jest w Biblii synonimem najciezszej kary. Rajski
waz zostat przez Boga przeklety, to znaczy skazany na odsuniecie od wspdlno-
ty z innymi zwierzetami. Ale samotnos$¢ nie musi by¢ i nie jest czyms wyltacz-
nie negatywnym. Nawet tak ,,skazujace na Smieré” miejsce jak pustynia nie jest
definitywnie pozbawione nadziei. ,,Tylko dzieki kontrastowi mozemy catko-
wicie poznaé jasnos¢, piekno, szczescie i prawdziwie je oceniac. Petna rados¢
i szczescie moze przezy¢ tylko ten, kto jako cze$¢ swego zycia akceptuje réw-
niez bol, cierpienie, kryzys”2 Jezeli cztowiek nie ,,dotrze do tajemnicy swéjej sa-
motnosci, nie posigdzie gtebiej tego, kim jest, gdyz samotnos¢ to ksztaht naszej
podmiotowosci”Zr. Jacek Bochenski pisat: ,,Wszystkie wielkie osiggniecia nauki
- filozofii, sztuki, religii, powstawaty w samotnosci. Cztowiek madry nie boi
sie samotnosci. Wrony zyjag w gromadzie, orzetjest sam”2 Jana Chrzciciela sa-
motnos$¢ uczynita lampa, co ptonie i Swieci (J 5, 36). ,,Cztowiek wielki przezy-
wa w samotnosci swojg wielkos¢, a cztowiek marny przezywa swojg marno$é”2.

Samotnos$é zagraza szczego6lnie tym, ktorzy lekarstwa na nig szukajg w thu-
mie. ,,Samotny ttum”to nie metafora. W nim mozliwa jest samotnos¢ petnaroz-
paczy. Wiedzg o tym dobrze mieszkancy wielkich miast: im bardziej przeciskaja
sie wérod ttumu, tym trudniej im o spotkanied).

Jak samotnos$¢ przezwyciezaé¢? Wedtug Biblii - ufng wiarg w Bozg pomoc.
Tak whasnie pokonywat ja cierpiacy i atakowany przez ztych ludzi bohater Psal-
mu 4: Gdy sie potoze, zasypiam spokojnie, bo Tysam jeden, Panie, pozwalasz mi

26 Tamze,s. 111.

27 M. Zawada, Niewyczerpana historia ognistego proroka, dz. cyt., s. 59.
28 J. Bochenski, Podrecznik madrosci tego $wiata, Krakéw 1999, s. 51-52.
20 M. Zawada, Niewyczerpana historia ognistego proroka, dz. cyt., s. 61.
30 R. Krawczyk, Sztuka zycia wedtug Biblii, Warszawa 1997, s. 80-84.
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mieszkaé bezpiecznie (Ps 4, 9). Dlatego w kazdych okolicznos$ciach, a zwtaszcza
tragicznych, pamietajmy o apelu autora natchnionego: Ducha nie gascie (1 Tes
5,19). Tak witasnie swdj kryzys przezywat prorok Eliasz.

Summary
Crisis in the life of prophet Elijah

The Old Testament presents prophet Elijah as an uncompromising defender of Yahwism who
saves the Israeli nation from religious syncretism prevailing in the times of king Ahab.

Although Elijah left no written records, the role he played in the history of ancient Israel ma-
kes him one ofthe most remarkable figures in the Old Testament. The greatness of Elijah can be
measured not only by his accomplishments in defending Yahwism but also by the ability to expe-
rience and overcome personal crises.

The author begins his paper with a short analysis of the term crisis; based on the Old and
New Testament as well as apocryphal literature. Then, abiography of prophet Elijah is presented
followed by the analysis of Elijah’s religious activity, taking into account the role of personal cri-
ses in his life. The author ends the paper by emphasizing the universal dimension of Elijah’s reli-

gious experience.
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