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Wspolczesny polski teolog, historyk sztuki, poeta ks. Janusz Stanistaw Pa-
sierb (1929-1993) podkreslal wielokrotnie, ze zdarza sie tak, iz Bég postugu-
je sie wybranymi osobami, aby przyciagna¢ do siebie ,innych” Odmienione za
sprawa glebokich, niezwykle silnych i frapujacych doswiadczen jednostki niosa
w sobie — w jego przeswiadczeniu — rzeczywisto$¢ transcendentng, rzeczywi-
sto$¢, ktora niepokoi i ,zagarnia” bliznich. Tym samym staja si¢ one narzedzia-
mi Bozego dzialania. Pasierb postuguje sie kategoria cztowieka-przestrzeni na
okreslenie obecnosci cztowieka w innych osobach i obecnosci innych w danym
»ja~ Zwraca uwage, iz jest to wyrazna analogia do sytuacji pierwotnej symetrii,
kiedy czlowiek obecny jest w Bogu i Bég obecny jest w czlowieku'.

Kategoria czlowieka-przestrzeni wydaje sie¢ rowniez wlasciwa na oznacze-
nie konkretnych postaci, ktére Pasierb wymienia i szczegélowo charakteryzu-
je, uwazajac je za posrednikéw, a wiec za jednostki zblizajace innych do Boga.
Mysliciel , kresli sylwetki tych, ktérzy przez humanizacje czlowieka widzieli dal-
sze postannictwo Ewangelii. Najpierw trzeba uczltowieczy¢ czlowieka, a potem
podnosi¢ do pelni eschatologicznej. (...) Znakomicie, z duza znajomoscia histo-
rii sztuki (...), z duza erudycja i wielkg kultura literacka, wyrazi$cie wydobywa
z réznych zrédel i przemyslen portrety humanistow”2 Za sprawa tych ostatnich
otrzymujemy, zdaniem Pasierba, liczne swiadectwa o Bogu objawiajacym sie

' J.S. Pasierb, Poezja uniwersaliow, ,Znak” 1981, nr 4/5, s. 596; tenze, Przestrzen czlowieka, ,Studia
Theologica Varsaviensia” 19 (1981), nr 1, s. 237-252.
2 E Kamecki, J. Pasierb, Miasto na gorze (rec.), ,Homo Dei” 1974, nr 4, s. 319-320.
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w realiach ziemskiej rzeczywistosci i wspélpracujacym z czlowiekiem w dziele
budowy odnowionej, przeniknietej pierwiastkami ducha doczesnosci. Sama ich
obecno$¢ ma ulatwi¢ odniesienie doczesnych wydarzen, idei i spraw do osta-
tecznego celu — odzwierciedlenia Bozej mitosci. To oni s3 w stanie ,ustysze¢”
ludzkie mysli i dotrze¢ do glebokich pokladéw osobowosci cztowieka. Mimo iz
jawia sie jako lacznicy miedzy rzeczywisto$cia materialng a S$wiatem transcen-
dentnym i maja szeroka wiedze, nie stosuja w odniesieniu do nikogo zadnych
form intelektualnego nacisku. Wprost przeciwnie: nierzadko wchodza w glebo-
ki dialog z réznymi opcjami widzenia doczesnosci. Wszyscy oni sa przeto ,do
siebie jako$ podobni: byli chrzescijanami i wobec $wiata i ludzi zajmowali po-
stawe humanistyczng. Otwiera ten poczet — wedle rangi i chronologii — ksiaze
humanistéw XVI wieku, Erazm z Rotterdamu™. I tej wlasnie postaci — widzia-
nej oczyma Pasierba — poswiecam uwage. Czynie to poprzez pryzmat Era-
zmianskiego spojrzenia na czlowieka, jego relacje z Bogiem i ze Swiatem.
Erazm z Rotterdamu (1469-1536), holenderski mysliciel, reformator religij-
ny, filolog i pedagog, zyl, zdaniem Pasierba, w czasach, kiedy ,rodzi sie¢ novum,
(...) powstaje nowa warstwa spoleczna — (...) intelektualisci, (...) tworzy sie nie-
znany przedtem sposéb i model myslenia. (...) Od tej chwili nie tylko klaszto-
ry i nawet nie tylko uniwersytety, ktére papieze wyemancypowali spod wladzy
biskupéw, beda sie liczyty w zyciu duchowym spoteczenstw, bo zycie umysto-
we krzewi¢ sie bedzie w sposdb spontaniczny, niezinstytucjonalizowany, trud-
ny do skontrolowania, gdyz idealem jego stanie sie rozmowa kilku przyjaciot™.
Autor Zboznej biesiady mial swiadomo$¢, Ze $wiat zmienia sie na jego oczach,
ulega przeobrazeniu i przewarto$ciowaniu. Pragnal usilnie znalez¢ w nim swo-
je miejsce, miejsce pracy i bezpiecznej egzystencji. ,Potrzeba bezpieczenstwa!
Szukanie kryjowki, spokojnego miejsca, gdzie mdgtby oddac sie bez przeszkod
izagrozen ukochanym studiom, pedzito go — az do $mierci — z miasta do miasta,
z kraju do kraju. Wierzyl naiwnie, ze znalezienie spokoju polega na zapewnieniu
sobie warunkéw zewnetrznych, ze jest ono zwigzane z jakim$ miejscem”™. Nie
bez znaczenia byla tez — w opinii Pasierba — troska uczonego o swoja sytuacje
ekonomiczng i o zdrowie. Erazm ,bal si¢ przeziebien, ciagle byl na diecie, zno-
sit tylko niektére klimaty, mégt pi¢ tylko niektére wina, na przykltad burgundz-
kie”. Obrana przezen droga zycia i dzialalnosci byla — wedle autora Miasta na

> ].S. Pasierb, Miasto na gérze, Pelplin 2000, s. 5. Do grona ,,mistrzéw sztuki bycia cztowiekiem” Janusz
Stanistaw Pasierb zaliczyl, oprocz Erazma z Rotterdamu, takie osoby, jak: Mikotaj Sep Szarzynski,
Albert Schweitzer, ks. Franciszek Sawicki, Le Corbusier, Dag Hammarskjold, Jan XXIII, Jerzy
Zawieyski, Jean Guitton, Pawel VL.

J.S. Pasierb, Miasto na gérze, dz. cyt., s. 10.

> Tamze,s. 11-12. Erazm z Rotterdamu mieszkal m.in. w Londynie, Bazylei oraz w innych miastach

Szwajcarii, Niemiec, Belgii i Wtoch.
6 J.S. Pasierb, Swiatto i sol, Paris 1982, s. 77.
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gorze — droga czlowieka ,$rodka’; zyczliwego w stosunku do innych, przyjaznie
nastawionego, zawsze szukajacego kompromisu, porozumienia, ale jednoczes-
nie niezbyt wylewnego, niereagujacego emocjonalnie, zachowujacego pewna
rezerwe. Erazm imponowal swoim wspoélczesnym, a takze pézniejszym poko-
leniom ogromna pracowitoscia i determinacja w dazeniu do budowy nowego,
bardziej ludzkiego $wiata. ,Zostat (...) pierwszym nowozytnym intelektualista
w pelnym tego sfowa znaczeniuy, (...) nie zyjacym juz w wiezy z kosci stoniowej,
lecz uwiktanym w problemy i spory swego czasu. (...) Staby i nieodporny, nigdy
wlasciwie zupelnie zdrowy, niestrudzenie pisal, przektadal, komentowal, wyjas-
nial, korespondowal, torujac droge $wiatu bardziej ludzkiemu, $wiatu, na kté-
rym by bylo cho¢ troche mniej okrucieristwa™.

Autor Pochwaty glupoty byl — w duzej mierze z wlasnego wyboru — huma-
nista samotnym, rozdartym pomiedzy katolicyzmem a luteranizmem?®. Uwazal,
ze réwniez za cene jego samotnosci rodzi sie sukcesywnie nowy, lepszy, bar-
dziej przyjazny cztowiekowi $wiat. Erazma — twoérce, wybitnego reprezentanta
europejskiego renesansu — nieustannie ozywialo decydujace przezycie fun-
damentalnego braku pewnosci, ztaczone z pozytywna intuicja stynnego ,nic,
co ludzkie, nie jest mi obce” Byl on zawsze gotowy przemysle¢ wszystko jesz-
cze raz na nowo, z pomocg Biblii, madrosci myslicieli starozytnych oraz pro-
wadzgcego go wewnetrznego rozeznania, umiaru i harmonii. Z tego wzgledu
mozna — w przeswiadczeniu Pasierba — okresli¢ holenderskiego filozofa mia-
nem ,sprawcy odrodzenia dobrego pi$miennictwa (...) i powrotu poboznosci™.
Erazm nie traktowal zwrotu ku mysli antycznej w kategoriach ucieczki od re-
aliow wspolczesnosci, ani tez jako sposobu na legitymizacje idei o prowenien-
¢ji niechrzescijanskiej czy tez poganskiej. ,Udawat sie do starozytnosci jak do
Kolchidy, by przywiez¢ stamtad zlote runo klasycznej jasnosci, ktérej blaskiem
miala sie rozjarzy¢ teologia i Ko$ciol”°. Nie opowiadal sie za ekshumacja daw-

7 Tenze, Miasto na gérze, dz. cyt., s. 12. W podobnym duchu wypowiada si¢ na temat Erazma

z Rotterdamu Johan Huizinga. Zob. J. Huizinga, Erazm z Rotterdamu, thum. M. Kurecka, Warszawa
1964, strony rozrzucone.

Papiez Pawet III pragnal, by Erazm z Rotterdamu swoim autorytetem wspieral Ko$ciot
rzymskokatolicki. Jednocze$nie podejrzewano uczonego o sympatie dla ruchu i nauki Marcina
Lutra. Mimo ze Erazm byt autorem wielu oryginalnych dziet teologicznych, a takze podjat prace
translatorskie i edytorskie przy wydawaniu pism ojcéw Kosciola (m.in. $w. Augustyna, $w.
Hieronima, Orygenesa), w 1559 roku wpisano jego publikacje na indeks ksiag zakazanych. Szerzej
na ten temat zob. K.-H. Oelrich, Der spéte Erasmus und die Reformation, Miinster 1961; S. Zweig,
Tryumf i tragizm Erazma, Warszawa 1936.

®  ].S.Pasierb, Miasto na gorze, dz. cyt., s. 13. Por. M.M. Philips, Erasmus and the Northern Rennaissance,
Paris 1949.

J.S. Pasierb, Swiatto i s6l, dz. cyt., s. 78. Erazm z Rotterdamu kwestie te ujat nastepujaco: ,,I niech zro-
zumieja niektdrzy oszczercy, co za najwyzsza pobozno$¢ uwazajg nieznajomos¢ dobrego pismien-
nictwa, ze ja, zajmujac si¢ gorliwie w mlodosci co ozdobniejszym pismiennictwem starozytnych
izdobywajac, czesto za cene snu, jaka taka znajomo$¢ obydwu na rowni jezykéw, greki i faciny, nie



118 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

nych bdstw, lecz za takimi dziataniami, ktére beda skutkowaly odnowa chrze-
$cijafistwa, naznaczeniem go ,duchem klasycznej pogody i jasnosci”. Religia
chrzescijaniska miata ,by¢ jak swieze jablko, ktdre sie samemu zrywa z drze-
wa’2. Owa ,$wiezos¢” za§ mogla zyskac nie tylko dzieki ponownemu ,odkry-
ciu” antyku, lecz réwniez dzieki postaci Chrystusa i Jego nauki.

»Erazm byl chrystocentrykiem: zbawienie polega [w przeswiadczeniu filo-
zofa] na egzystencjalnym spotkaniu z Chrystusem”. Syn Bozy byt przez au-
tora Podrecznika zZotnierza Chrystusowego odbierany — jak stwierdza Pasierb
— w gléwnej mierze poprzez pryzmat wypowiadanego Stowa odzwierciedla-
jacego milo$¢, prostote, cierpliwo$é, czystos¢. W mniejszym za$ stopniu ,dla
Erazma Chrystus byl w Kosciele (...) obecny (...) przez Cialo, co musialo by¢
szczegblnie drazliwe w czasach, gdy zmierzajacy do Trydentu Kosciél byt na
najlepszej drodze do niedowartosciowania Stowa Bozego po to tylko, by prze-
ciwstawic sie protestantom”* Rozwazania na temat roli i znaczenia posta-
ci Jezusa z Nazaretu byly w mysli Erazma $cisle zwiazane z jego rozumieniem
i postrzeganiem teologii. Pasierb zwrécit uwage na to, iz to wlasnie holenderski
filozof byl prekursorem swoistego novum na gruncie tej ostatniej, inicjatorem
sposobu myslenia obecnego w p6zniejszym okresie ,w zbiorowej swiadomosci
wspdlnot chrzescijanskich’, a nastepnie , dzieki tendencjom wyzwolonym przez
Vaticanum II [usytuowanego] w samym centrum zainteresowan™®. W dzietach
Erazma trzeba m.in. szukac genezy okreslenia teologii mianem ,kultury wiary’,
genezy teologii pojetej jako spotkanie tresci gtoszonych, propagowanych przez
Chrystusa z ideami z zakresu kultury. Dla autora Pochwaty glupoty ,kultura wia-
ry” byla swoista synteza nauki Jezusa i wybranych elementéw mysli antycznej
oraz rozwigzan klasycznej scholastyki (tomizmu). Nie mozna, jego zdaniem,
prezentowac rozwazan teologicznych w oderwaniu od okreslonego, ,obowia-
zujacego” tla kulturowego, w szacie pojeciowej, ktora jawi sie jako anachronicz-

mialem na wzgledzie préznej chwaly ani dziecinnej rozkoszy umystu, lecz przede wszystkim my-

$lalem o tym, zeby $wiatynie Panska, ktora pewni ludzie swoja niewiedzg i barbarzynstwem na-

zbyt zbeszczescili, w miare sit swoich przyozdobi¢ z zewnatrz pochodzacymi bogactwami, ktére

moglyby w ich wybrednych umystach rozpali¢ plomieri mitosci do Pisma Swietego”; Desiderius

Erasmus Roterodamus, Podrecznik zotnierza Chrystusowego nauk zbawiennych petny, ttum. J. Do-

manski, Warszawa 1965, s. 260.

J.S. Pasierb, Miasto na gérze, dz. cyt., s. 14. Erazm z Rotterdamu podkreslal, ze chrzescijanstwo dla

niego ,,bardziej jest zyciem niz dysputa, natchnieniem raczej niz uczonoscia, przemiang wewnetrzng

raczej niz rozumowaniem’; Erazm z Rotterdamu, Trzy rozprawy: Zacheta do filozofii chrzescijariskiej.

Metoda prawdziwej teologii. Zbozna biesiada, ttum. i oprac. J. Domanski, Warszawa 1960, s. 52.

12 1S. Pasierb, Swiatlo i sl, dz. cyt., s. 79.

3 Tenze, Miasto na gérze, dz. cyt., s. 14.

Tamze.

15 Tenze, Swiatlo i s6l, dz. cyt., s. 83. Zob. takze P. Koprowski, W kregu rewolucyjnej przemiany. Kosciét
po Soborze Watykarniskim II (1962-1965) w ocenie Janusza Pasierba, ,,Studia Historica Gedanensia”
2011, t. 2,s.153-168.
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na, nieadekwatna do ,,ducha” dominujacego w danym okresie modelu kultury.
Stad tez m.in., podkresla Pasierb, bierze sie nieche¢ Erazma do korzystania na
przetomie XV i XVI wieku z metod i narzedzi teologii péznoscholastycznej do
opisu podstawowych dogmatdw religii chrzescijanskiejte.

Owe dogmaty powinno si¢ — w prze$wiadczeniu holenderskiego humanisty —
wyktada¢, postugujac sie prostym, ale zarazem plastycznym, literackim jezykiem.
Ich tre$¢ musi by¢ przede wszystkim zgodna z Biblia, zwlaszcza z Ewangeliami
i listami apostolskimi. Nie mogg one w zadnym wypadku by¢ odzwierciedleniem
indywidualnych przekonan i zapatrywan teologéw". Jednym z gléwnych zadan
stojacych przed tymi ostatnimi jest dazenie — gléwnie poprzez powrét do pier-
wotnych zrédel chrzescijanstwa — do odnowy religii, ktérej poczatek dat Chry-
stus. Erazmowi chodzito przede wszystkim o to, by dostep do Pisma Swietego
— fundamentu teologii i przedmiotu studiéw — byl powszechny'®. Poglebiona ana-
liza i interpretacja Biblii powinny by¢ jednak przede wszystkim zarezerwowane
dla uczonych. Wedle Pasierba ten renesansowy humanista ,,domagat sie¢ od teo-
logéw znajomosci (...) jezykoéw starozytnych oraz (...) archeologii biblijnej: (...)
nazw miejscowosci, obyczajéw, urzadzen, kultury i przyrody zywej i martwej. (...)
Nieznajomos¢ [tego] prowadzi [bowiem] do objasnien tak ogdlnych, Ze nic nie
méwiagcych” badz tez do falszowania rzeczywistosci kulturowej Swietej Ksiegi
chrzescijanstwa. Nie bez znaczenia jest tez wlasciwa interpretacja okreslonych
kontekstow myslowych oraz uwzglednianie regut gramatyki, retoryki i logiki. , Je-
$li idzie o sposob uprawiania teologii, zalecal Erazm przygotowanie serca, wiare,
zapatl do nauki i pokore intelektualna. Sam [jako] czlowiek dialogu, widzial meto-
de teologii przede wszystkim w dyskusji”.

Pasierb staral si¢ uwypukli¢ indywidualistyczny kierunek mysli holender-
skiego filozofa, przeswiadczenie autora Gfupoty o nadrzednej wartosci jed-
nostkowego przezycia religijnego i wyboréw o charakterze moralnym nad sfera
obrzed6w, ceremonii oraz o inkluzywizmie nauki Chrystusa?. Polski mysliciel
trafnie ujal te kwestie, dajac réwnoczes$nie wyraz wlasnym zapatrywaniom na
nie??. Wskazatl ponadto, iz Erazm przykladat duza wage do racjonalistycznego

16 J.S. Pasierb, Miasto na gorze, dz. cyt., s. 19.

17, Niektérzy - podkreélat Erazm z Rotterdamu - wystepuja z wlasnymi przekonaniami i, zarazeni
pospolicie panujgcymi pogladami, wprzegaja w ich shuzbe Pismo Swiete, zamiast w nim raczej szukaé
zrédta dla tych osobistych przekonan”; Erazm z Rotterdamu, Trzy rozprawy..., dz. cyt., s. 252.

' Warto zaznaczy¢, ze Erazm z Rotterdamu byt autorem krytycznego przekladu Pisma Swigtego,
opublikowanego wraz z komentarzami w Bazylei w 1516 roku.

¥ ].S. Pasierb, Miasto na gorze, dz. cyt., s. 20.

» Tamze.

Tenze, Czlowiek i jego Swiat w sztuce religijnej renesansu, Warszawa 1969, s. 26; tenze, Swiatto i s6l,

dz. cyt., s. 81.

2 Szerzej na temat ujecia kwestii teologicznych przez Erazma z Rotterdamu zob. E.-W. Kohls, Die
Theologie des Erasmus, Basel 1966.
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poznania, nie absolutyzujac jednakze poznawczej wladzy rozumu. Renesanso-
wy humanista byl wedle Pasierba przeciwnikiem m.in. precyzyjnego, rozumo-
wego ujmowania przynajmniej niektérych kwestii teologicznych. Tym ostatnim
nie chcial — w imie szacunku dla tajemnicy, dla sfery w zalozeniu Boga nie-
dostepnej jednostce ludzkiej — nadawaé formy dogmatu®. ,Analogiczne do
Erazmowych zamiary przejawili ojcowie Soboru Watykanskiego II, ktérzy za-
hamowali tendencje proklamowania nowych dogmatéw tak zywa jeszcze za
pontyfikatu Piusa XII"*, konstatowat Pasierb.

Nieukrywany podziw dla Erazma wynikal u Pasierba réwniez z faktu, iz
holenderski uczony niezwykle wysoko, jednoznacznie pozytywnie ocenial
obecno$¢ w przestrzeni teologicznej idei, motywéw badz inspiracji z zakresu
literatury pieknej, zwlaszcza poezji oraz sztuki. Filozof doby odrodzenia ,swoja
obrona »teologii poetyckiej« tworzyl kolejne ogniwo taricucha, do ktérego na-
wigza¢ mieli tacy mistrzowie teologicznego i poetyckiego stowa, jak John Hen-
ry Newman czy Teilhard de Chardin; do$¢ przypomnie¢ zdanie Newmana, ze
»u chrzescijan poetycki poglad na swiat jest obowiazkiem«, wielki kardynal wi-
dzial bowiem w poezji szczegdélna barwe duchowosci, odkrywczos¢ i dociera-
nie do glebi zjawisk™. Wyznawca poetyckiego pogladu na swiat byl réwniez
Pasierb®.

Polski mysliciel podkreslat, ze juz w dobie odrodzenia wielu filozoféw, twor-
céw, ludzi pidra stato na stanowisku, iz nie sposéb nie uznac poezji za wielka
warto$¢ i dobro, skoro sam Chrystus byl poeta. Osoby te, zdaniem Pasierba,
przypisywaly poezji boskie pochodzenie, uwazaly ja za czynnik przyczyniajacy
sie do rozwoju jednostki ludzkiej i do jej zbawienia, postrzegaly ja w kategoriach
przestrzeni, w obrebie ktdrej cztowiek spotyka sie ze Stwoércg. Petrarka, Marsi-
lio Ficino, Giovanni Pico della Mirandola, Erazm z Rotterdamu oraz inni wybit-
ni reprezentanci renesansu to — wedle autora Miasta na gérze — osoby widzace
w twdrcy §wiadomego partnera Boga. Tego rodzaju przeswiadczenie skutkowa-
o wykrystalizowaniem sie sytuacji duchowej, w jakiej w XX stuleciu zyja pra-
wnukowie humanistéw doby odrodzenia®.

»Zdefiniowaliémy — podkreglal Erazm z Rotterdamu - tak wiele rzeczy, ktére bez narazania
na niebezpieczenstwo zbawienia naszej duszy pozostawi¢ mozna bylo albo nieznanymi, albo
nieokreslonymi... Gléwna rzecza w naszej religii jest pokéj i jednomyslno$¢. Lecz one wlasnie ostaé
sie nie mogg, chyba ze dla mozliwie najmniejszej ilosci punktow ustalimy definicje, w wielu sprawach
kazdemu pozostawiajac swobodny osad. Niektore sporne kwestie odkiada sie teraz do soboru. Znacznie
lepiej byloby sprawy takie odlozy¢ az do czasu, gdy wszelkie parabole i zagadki juz znikna, a my
bedziemy patrze¢ w oblicze Boga”. Cyt. za: J. Huizinga, Erazm..., dz. cyt., s. 162.

2 ].S. Pasierb, Miasto na gérze, dz. cyt., s. 21.

»  Tamze,s. 22.

Zob. na ten temat m.in. P. Koprowski, Muzycznos¢ i metafizycznos¢ poezji Janusza Stanistawa
Pasierba, ,Kresy” 2009, nr 4, s. 218-224.

77 ].S. Pasierb, Czlowiek i jego $wiat..., dz. cyt., s. 5.
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To w czasach renesansu narodzit sig, zdaniem Pasierba, poglad, iz cztowiek
zostal stworzony przez Boga jako istota szczegélna, w pewnym sensie jak gdy-
by ,niewykonczona” W zwiazku z tym niezwykle waznym zadaniem jednost-
ki ludzkiej jest dokonanie na sobie samej ostatecznego ,wykonczenia” czy tez
okreslenia. Innymi stowy, dokona¢ tego mozna zaréwno na drodze tzw. twoér-
czo$ci uzewnetrznionej, a wiec wtedy, kiedy powstana okreslone dziela rak
ludzkich, jak i twérczosci wewnetrznej, ktdrej istota sprowadza sie do upodob-
nienia si¢ czlowieka do Boga, do kontemplacji religijno-filozoficznej owocu-
jacej przemiana duchowa. W przeswiadczeniu Pasierba na uwage zastuguja
réwniez relacje Bég—czlowiek, widziane oczyma renesansowych humanistow.
Zdaniem tych ostatnich, jednostka ludzka skupia w sobie, podobnie jak Stwdr-
ca, calosc¢ swiata, czyli calo$¢ bytéw. Miedzy obydwoma podmiotami zachodzi
przeto analogia. Zespolenie wszystkich bytéw w cztowieku (m.in. takich jak po-
znanie zmystowe, poznanie intelektualne), podczas gdy wszystkie doskonatosci
$wiata znajduja sie w Bogu, niejako zwielokrotnia potencjalnos¢ istoty ludzkiej,
jesli zwazy¢, ze ta ostatnia, dzigki swemu niezdeterminowaniu catkowicie wol-
na, moze jako cel swego zycia doczesnego wybra¢ m.in. dazenie do zawartych
w Absolucie doskonalosci.

Autor Miasta na gorze zwrécit réwniez uwage na to, ze w dobie renesansu
zaczeto w szczeg6lny sposéb akcentowac aktywno$c¢ czlowieka jako niezwykle
wazna cze$¢ i znaczacy przejaw jego godnosci. Dostrzegl, iz byla ona wéw-
czas nie tylko wysoko ceniona, ale niejednokrotnie wrecz przeciwstawiana jako
warto$¢ wyzsza kontemplacji o charakterze biernym. Nawet jednak przez tych
tworcéw odrodzeniowych — dodawat Pasierb — ktérzy nie przeciwstawiali ak-
tywnosci kontemplacji, uwazajac obydwie ,formuly” za wzajemnie sie uzupel-
niajace, jednostka ludzka byta stawiona jako istota aktywna. Ow watek taczy sie,
zdaniem autora Miasta na gorze, z charakterystycznym dla renesansu pragnieniem
stawy i nie§miertelnosci, uzyskanej w nieprzerwanej pamieci pokolen przecho-
wywanej przez historie. Jego zdaniem, w dobie renesansu mamy w efekcie do
czynienia ze swoista gloryfikacja wyjatkowego statusu istoty ludzkiej. Nie ozna-
cza to jednak, iz dokonano wéwczas deifikacji cztowieka. W przekonaniu Pa-
sierba, 6wczesnym twércom towarzyszyl w ich poszukiwaniach i dziatalnosci
Mikotaj z Kuzy, stojacy na stanowisku, ze ,,czlowiek jest Bogiem, ale poniewaz
jest cztowiekiem, nie jest Bogiem absolutnym. Jest wiec Bogiem ludzkim”.
Warto réwniez dodad, ze przytoczone stowa XV-wiecznego wloskiego filozo-
fa polski mysliciel uczynil mottem swojej pracy poswieconej sztuce religijnej
renesansu. Nie wydaje sie, by byl to przypadek. Czyniac tak, Pasierb dal wyraz
wlasnej potrzebie ideowej, zbieznej w okreslonym stopniu z przekonaniami re-

% Cyt. za: tamze, s. 4.
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nesansowych humanistéw. Uwazal on, podobnie jak ci ostatni, iz wykazujacy
sie aktywno$cia, ksztaltujacy siebie i swoje otoczenie, odpowiedzialny, obda-
rzony przez Stworce wolna wola czlowiek zbliza si¢ do natury boskiej.

Pasierb jako twdrca i naukowiec dokonywat afirmacji renesansu, jego $wia-
topogladowego optymizmu oraz relacji Bég—czlowiek i cztowiek—$wiat. Tego
rodzaju ,zabieg” bylby niezwykle trudny lub zgota niemozliwy do przepro-
wadzenia bez wyzyskania sztafazu o proweniencji chrzescijanskiej. W efekcie
zostalo przez mysliciela ,,schrystianizowane” wszystko to, co w obrebie szero-
ko rozumianego renesansu europejskiego mialo charakter ,neopoganizujacy’.
Mozna sie w tym miejscu zastanawiaé, z czego to wynika. Nie nalezy rozpa-
trywaé owej ,metodologii” badawczej w kontekscie przynaleznosci Pasierba
do stanu kaptanskiego czy tez jego indywidualnej wiary. Jest ona raczej nastep-
stwem stosunku mysliciela do antyku. Ten ostatni zajmuje bardzo mato miej-
sca w jego dzielach: zaréwno naukowych, jak i eseistycznych oraz poetyckich.
Pasierb w istocie jedynie ,przeslizguje si¢” po imionach autoréw klasycznych
— wlasciwie poza Platonem s3 one nieobecne w spusciznie polskiego humani-
sty. Jest to wielce zastanawiajace w kontekscie edukacji Pasierba przed wsta-
pieniem do Wyzszego Seminarium Duchownego w Pelplinie (1947). Znat on
juz wéwczas na tyle dobrze facine, iz zdolny byl czyta¢ w tym jezyku brewiarz.
Byla to w duzej mierze zastuga ojca przyszlego poety. Jan Kanty Pasierb, filolog
klasyczny, bardzo szybko wprowadzit swego syna w swiat kultury antycznej®.
Tymczasem autor Czlowieka i jego Swiata w sztuce religijnej renesansu jako doj-
rzaly badacz i mysliciel w pewnym sensie odcina si¢ od tego ostatniego. Czynit
tak by¢ moze dlatego, ze wyraznie odrdznial to, co pierwotne, od tego, co od-
rodzone. Innymi stowy: antyk byl dlaii czym$ diametralnie innym niz renesans,
podczas ktérego doszto réwniez do swoistego odrodzenia okreslonych idei oraz
watkéw mysli starozytnej.

Wydaje sig, ze starozytnos¢ w swoisty sposéb frapowata Pasierba w zwiazku
z nadzieja na odkrycie nowych swiadectw rzucajacych swiatto na zrédta kultu-
ry europejskiej. Epoka ta byla mu natomiast obca w kontekscie jego wlasnych
refleksji i przemyslen o charakterze §wiatopogladowym. W zwigzku z tym nie
mogly, jak mozna przypuszcza¢, nie budzi¢ jego zainteresowania i zarazem
sympatii dziatania i wysitek myslowy tych ludzi nauki, sztuki, filozofii i litera-
tury pieknej, ktérzy, pragnac uchwyci¢ w maksymalnym stopniu zobiektywi-
zowana istote i specyfike antyku, przyczynili sie do zainicjowania, a nastepnie
spotegowania procesu zalamywania si¢ uproszczonej wizji cywilizacji grecko-
-rzymskiej jako ze wszech miar optymistycznej, naznaczonej tadem, harmonia
iintelektualizmem, afirmujacej $wietlistos¢ i porzadek §wiata. Pasierb nie myslat

» M. Wilczek, Ksigdz Janusz Pasierb. Szkic do portretu, Pelplin 2013, s. 9.
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o starozytnosci jako o Ztotym Wieku ludzkiej mysli oraz nie przeciwstawial tej
epoki, jako rzekomo ,jasniejszej’, sredniowieczu. Polski twérca byl raczej zwo-
lennikiem tezy o ciaglosci tradycji antycznej, o ,wchlonieciu” jej przez chrze-
$cijanstwo. Owa tradycja ,rozblyskiwata w kolejnych renesansach wczesnego
i pelnego sredniowiecza™. Pierwszy prerenesans byt $cisle zwigzany z dzialal-
noscia szkoty w Chartres w pierwszej polowie XII wieku. ,Szkota z Chartres (...)
stanowila (...) wyrazng antycypacje nowozytnego humanizmu. Podstawowym
autorytetem byt tu Platon, zreszta w recepcji Boecjusza i Makrobiusza; z dziet
oryginalnych Platona znano tylko fragment »Timaiosa« w przekladzie Chalci-
diusza™!. Kolejny prerenesans zaczal, zdaniem Pasierba, krystalizowa¢ sie na
przelomie XIV i XV wieku we Florencji. Wigzal sie on m.in. z dziatalno$cia zwo-
lennikéw neoplatonizmu: Georgiosa Gemistosa Plethona, autora dzieta o Roz-
nicach miedzy Platonem a Arystotelesem, oraz Marsiliusa Ficina, ktéry kierowat
medycejska Akademia Platonska. Jedna z najistotniejszych cech florentczykéow
byla — w przekonaniu mysliciela — ,religijna eksploracja Zrédet starozytnych’,
traktowanie dawnych tekstow w kategoriach ,,ukrytych prawd’; mozliwych do
odkrycia ,,po przekroczeniu granic naiwnej ortodoksji”*2. Elementy prerenesan-
su dostrzec mozna nie tylko w Italii, lecz réwniez w Niemczech. Wspomnie¢
w tym kontekscie nalezy zwlaszcza o mistyce renskiej XIV wieku, reprezento-
wanej zwlaszcza przez Dietricha z Freiburgu, Mikolaja ze Strassburga i Mistrza
Eckharta, stojacej w opozycji do intelektualizmu dominujacego na uniwersyte-
tach®. Kiedy, zdaniem Pasierba, humanisci zar6wno wczesnego i pelnego sre-
dniowiecza, jak i doby ,wlasciwego” odrodzenia ,szukali starozytnosci, to po to,
by odnajdywac¢ w niej prawdziwa twarz wspdlczesnosci, kiedy szukali pogan-
stwa, to po to, by odkrywac nieznane dotychczas, starsze i tajemnicze oblicze
chrzescijanstwa™.

Sciste zespolenie epoki starozytnej z chrzeicijafistwem, konstatacja, iz
znaczna cze$¢ dziel z zakresu kultury duchowej antyku zostala przez europej-
skich humanistéw nie tylko uznana ,za metafore zycia moralnego i symbolike
uniwersalng, ale [réwniez] za antycypacje zycia chrzescijaniskiego™, nie musia-
ta oznacza¢ — i w przypadku Pasierba nie oznaczala — gloryfikacji czaséw an-
tycznych. Te ostatnie w przeswiadczeniu polskiego mysliciela byly ze wzgledu
na dominujacy wéwczas antropologiczny pesymizm jako$ciowo diametralnie
rézne od epoki renesansu. Renesans to — wedle Pasierba — o wiele bardziej do-
skonata od antyku struktura cywilizacyjno-duchowa, bo naznaczona gleboko,

¥ ].S. Pasierb, Czlowiek i jego $wiat..., dz. cyt., s. 38.
3L Tamze, s. 34-35.

2 Tamze, s. 37.

3 Tamze, s. 42.

34 Tamze, s. 38.

3 Tamze.
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na rézne sposoby chrzescijaistwem i bogatsza o doswiadczenia $redniowiecza
(»lepsza” jednakze od wiekéw srednich, bo dostrzegajaca koniecznosc¢ zdystan-
sowania si¢ wobec przynajmniej niektérych idei o proweniencji starozytnej
oraz preferujaca ,wedrowke” od tego, co ludzkie, ku temu, co boskie). ,Sztuka
renesansu wloskiego zafascynowana byla tematem i idea czlowieka oraz sprawa
jego doczesnych loséw i wiecznych przeznaczen. Wspolczesna jej sztuka »je-
sieni $redniowiecza« oczarowana byla raczej uroda rzeczy stworzonych przez
czlowieka, stanowiacych jego ekonomicznie i spolecznie okreslony §wiat. Obie
mialy ambicje taczenia spraw boskich i ludzkich. O ile jednak na Péinocy bylto
to jeszcze Sredniowieczne znizanie pierwszych ku poziomowi drugich, na Po-
tudniu oznaczato wznoszenie drugich ku poziomowi pierwszych, w przeswiad-
czeniu?, w przeczuciu?, ze wszystko, co na $wiecie ma by¢ Boze, musi wpierw
stac sie w calej pelni ludzkie™®.

Pasierb, mimo iz nie byl autorem szczegétowych rozwazan na temat anty-
ku, bardzo rzadko odwotywat si¢ bezposrednio do twdércéw, filozoféw antycz-
nych, ani nie podal podobienstw i réznic w postrzeganiu rzeczywistosci przez
Grekéw i Rzymian, moze by¢ zaliczony do grona zwolennikéw demitologizo-
wania starozytnosci”’. Charakterystyczna dla ludzi antyku ciekawo$¢ swiata,
che¢ poznawania rzeczy nowych, nie rekompensowata — w jego prze§wiadcze-
niu — ,strat” z tytulu pogarszajacej sie wowczas moralnej kondycji cztowieka.
Dla starozytnych Grekéw — dodaje Zygmunt Kubiak — czlowieczenstwo byto
ograniczeniem, a nie powodem do dumy. Godzili si¢ oni z byciem ludZmi, nie
majac zamiaru przekracza¢ granicy ludzko-boskiej. Nie moze bowiem wycho-
dzi¢ poza okreslone ramy ktos, kto jest zly, kto zostal ulepiony z ziemi, w kté-
ra wsigkta domieszka krwi zlych bogéw — gigantéw. Zlo jest immanentna cecha
jednostki ludzkiej i z tego wzgledu ta ostatnia nierzadko zadaje pytanie: Co po-

3% Tamze, s. 126.

7 Jednym z pierwszych tworcow europejskich opowiadajacych sie za demitologizacja starozytnosci
byl Fryderyk Nietzsche. W Narodzinach tragedii filozof niemiecki wskazal na bedgce znaczacym
wyroéznikiem czaséw starozytnych glebokie, wewnetrzne rozdarcie, ktorego nastgpstwem jest nie
tylko ponury fatalizm, ale rowniez bezsilna, tragiczna w swojej wymowie rozpacz. Grecy podjeli
co prawda, zdaniem Nietzschego, probe przezwyciezenia tego stanu rzeczy, tworzac filozofie, ale
zaaplikowana za sprawa tej ostatniej swoista terapia antydepresyjna przyniosta tylko czg$ciowa poprawe
samopoczucia. Ich instynkt samozachowawczy z jednej strony wzmacnialy egzystencjalne tresci
zawarte w dzieach filozoficznych, z drugiej jednak - nieustannie oslabialy pesymistyczne wrazenia
wyplywajace z obserwacji splatanych, nierzadko zlodliwie, loséw bohateréw literackich, zwlaszcza
bohaterdw tragedii. Prawdziwy ratunek przed rozpacza ilekiem mozna jednak — wedle Nietzschego -
odnalez¢ gdzie indziej. Mozna odnalez¢ go w zakamarkach ludzkiej duszy, a wiec tam, gdzie wszelkiego
rodzaju ,,zto” sie rodzi. W duszy znajduje sie pierwotna sita, pozwalajaca cztowiekowi odrzuci¢
pocieszenie o charakterze czastkowym i kroczy¢ — z podniesiong glowa — przeciwko ,,ciemnosci’
Wewnetrzna dynamika kultury starozytnej jest w zwiazku z tym generowana przez walke. Myslacy
Grek byl écisle ,,zespolony” zaréwno ze Swiattem, jak i z Ciemnoscia, a wiec jawit sie jako struktura
ztozona; F. Nietzsche, Narodziny tragedii, tham. G. Sowinski, Krakéw 2011.
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radze na to, ze jestem czlowiekiem?*. W zwiazku z tak zarysowanym proble-
mem czlowieczenistwa problematyczne sa tez relacje ludzi z bogami. Bogowie,
zdecydowanie réznigcy sie od istot ziemskich, niemajacy dylematéw dotycza-
cych swojego statusu, nie s3 w zadnym przypadku zobowigzani do troski i od-
powiedzialnosci za cztowieka, nawet jesli to za ich sprawa badz przyzwoleniem
jednostke ludzka dosiegnelo okreslone zlo, spotkato nieszczescie lub niepowo-
dzenie. Ludzie nie powinni liczy¢ na pomoc i wsparcie ze strony bogéw, moga
jedynie pokornie prosi¢ ich o zmiane zamiaréw, decyz;ji*.

Swoistym przyczynkiem do Pasierbowego postrzegania istoty i specyfiki an-
tycznego, przedchrzescijaniskiego chrzescijanstwa jest réwniez wiersz Ikar, kto-
ry warto przytoczy¢ w catosci:

Ikar

to sie nie mogto udac
skrzydlaty mial by¢ Hermes
i sa do dzi$ anioty

Ikar

pomiedzy ptomieniem a woda
labiryntem i wolnoscia

ktéra bywa poslubiona $§mierci

rozkrzyzowany w powietrzu
Ikar nagle doswiadcza

jak niebezpieczne dla ludzi
sa zywioly

jak trudna tajemnica
dystans

Ikar

nieosiagalne zycie
nasze
wniebowstapienia
nasze
roztrzaskania®.

Autorowi tego utworu nie przy$wiecala — a na pewno nie w gtéwnej mie-
rze — che¢ przyblizenia znanego, niezwykle popularnego w kulturze europej-
skiej mitu. Posta¢ Ikara stala sie dlan jedynie pretekstem do podjecia refleksji
na temat losu ludzkiego. Syn Dedala, odwazny, dazacy do przekroczenia okre-

38 Z.Kubiak, Mitologia Grekéw i Rzymian, Warszawa 1997, strony rozrzucone; tenze, Literatura Grekéw

i Rzymian, Warszawa 1999, s. 202-203.
3% Zob. m.in. Liryka starozytnej Grecji, oprac. . Danielewicz, Warszawa—Poznan 1996, s. 279.
0 1.S. Pasierb, Liturgia serca, wybdr, wstep i oprac. J. Sochon, Warszawa 2002, s. 449.
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$lonych ograniczen mlodzieniec, wzlecial zbyt blisko storica i w efekcie ponidst
$mier¢. Uczynil tak ,uniesiony zachwytem nad potega wynalazku™!' — skrzy-
del, dzigki ktérym mogt lata¢. Zakonczylo sie to jednak tragicznie: upadek Ika-
ra byt kara ,za che¢ przekroczenia wyznaczonej czlowiekowi granicy”, za to,
iz pragnal poprawi¢ ,nature” ludzka. Pasierb podkresla, ze przedsiewziecie to
nie moglo sie uda¢. Od poczatku skazane na niepowodzenie bylo bowiem cos,
co mialo prowadzi¢ do wyjscia poza ramy okreslonej koncepcji osoby ludzkiej,
koncepcji uwypuklajacej swoiste ,zawieszenie” cztowieka miedzy Ziemia, be-
daca doczesnym domem, a niebem, z ktérego pochodzi tchnienie zycia — dar
prawdziwej nie$miertelnos$ci. Owo bycie ,pomiedzy” oznacza istnienie relacji
Bég-Ojciec — cztowiek-dziecko Boze. Zgota odmiennie rzecz przedstawiala sie
w przypadku Ikara. Jego lot w wierszu Pasierba byl lotem samotnym, nie to-
warzyszyl mu, nie wspieral go wskazujacy droge Ojciec. Mlodzieniec nie miat
przeto — wedle poety — zadnego punktu odniesienia i poczucia bezpieczernstwa.
Jego ,dzieto” bylo naznaczone glebokim tragizmem, ktéry ani nie zostal zredu-
kowany, ani tez nagrodzony. Wzbicie sie przez Ikara ponad morze, lot ku storicu
rodzil raczej lek niz rados¢ i poczucie samorealizacji. ,Rozkrzyzowany w po-
wietrzu” syn Dedala zdaje si¢ przypomina¢ ukrzyzowanego Chrystusa. Ten
ostatni mogl jednak w momencie wielkiej proby sily woli i charakteru zwré-
ci¢ si¢ do Boga, podczas gdy Ikar byl takiej mozliwosci pozbawiony. W utworze
Pasierba mlodzieniec ma swiadomos¢ tego stanu rzeczy. Wie, ,jak trudna ta-
jemnica dystans’, a wiec zachowanie harmonijnej réwnowagi, bycie ,pomiedzy’.
Brak ,dystansu” owocuje postrzeganiem $wiata jako zewnetrznego, obcego, za-
styglego w formach, niebedacego nawet odlegla manifestacja lub odbiciem Ab-
solutu. Energia, kreatywnos$¢, wolnos¢, a nawet ,,prawdziwe” istnienie staja sie
woéwczas abstrakcjami oddzielonymi zaréwno od Boga, jak i od realnej rzeczy-
wistosci. W ten sposéb ,odbdstwione” zostaje takze czlowieczenstwo: moze
by¢ ono postrzegane jedynie jako cze$¢ ,przedmiotowego” swiata. Czlowiek,
niepozbawiony umiejetnosci tworczych, ale niemajacy oparcia w Ojcu, prefe-
ruje takie widzenie $wiatoobrazu, ktére sprowadza sie do postrzegania poprzez
sie¢ rozlacznych przeciwienstw, jakosci i pozornie wykluczajacych sie alterna-
tyw. Te ostatnie za$ konstytuowane sa tak, iz jeden ich czlon jest ,,dobry’, drugi
za$ raczej ,zly’, np. wolnos$¢ — labirynt, wniebowstapienia — roztrzaskania, pto-
mien — woda. Nastepuje zawezenie pola zyciowego jednostki ludzkiej, utrata jej
istnieniowej spontanicznosci. Czlowiek zostaje ,,obciazony” swiadomoscia nie-
skoniczonych ciagéw zlozonych racji i aspektéw. W owej ,mnogosci” gubi swo-
ja wyjatkowos¢, w pewnym sensie umiera. Trzeba w zwigzku z tym — zdaje sie

4 J. Parandowski, Mitologia. Wierzenia i podania Grekéw i Rzymian, Warszawa 1979, s. 219.
2 Jestem wyznawcg starozytnosci. Rozmowa z prof. Aleksandrem Krawczukiem, w: J. Ciechanowicz,
Medea i czeresnie. Rozmowy o starozytnosci, Warszawa 1994, s. 253.
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moéwic¢ Pasierb — poszukiwaé¢ autentycznie pelnego czlowieczenstwa w sferze
»pomiedzy’, w réwnowadze, ktéra pozwala spoglada¢ wnikliwie na wszystko, co
angazuje nasze zmysly i emocje, nas samych.

Owo bycie ,,pomiedzy’;, a wiec z dystansem, nie oznacza jednak i nie po-
winno oznacza¢ egzystencji o charakterze biernym, bedacej ucieczka przed de-
cyzjami czy tez czynami. Jest ono raczej niezbednym warunkiem przyblizenia
»hieosiggalnego’, ktdry to cel zostaje z powodzeniem osiggniety. ,Usytuowanie”
w ziemskiej rzeczywisto$ci metafizycznego spoiwa sprawia, ze nie s3 nam nie-
dostepne ,wniebowstgpienia” Innymi slowy, miedzy realnym $wiatem a czlo-
wiekiem nie sposéb ,,przerzuci¢” pomostu innego niz eschatologiczny: dopiero
gdy jednostka niechcaca i$§¢ droga ,pomiedzy” zrozumie potrzebe powrotu
do jednosci i harmonii z Absolutem, wtedy rzeczywistos¢ przestanie mie¢ dla
niej charakter ,przedmiotowy”. Mysl Pasierba mozna plastycznie odda¢, przy-
wolujac polecenie, jakie Dedal dal Ikarowi, zanim éw wznidsl sie ponad zie-
mie: ,Trzymaj sie mnie — (...) — nie szukaj wlasnej drogi!”*. Nieszukanie przez
czlowieka ,wlasnej drogi” i ,trzymanie si¢” Stwércy w zaden sposdb nie depre-
cjonuje, zdaniem autora Ikara, osoby ludzkiej, nie ogranicza, nie pozbawia ory-
ginalno$ci.

Humanizm renesansowy stanowil — w przeciwienstwie do greckiego an-
tropocentryzmu czaséw starozytnych — afirmacje pelnego, bogatego cztowie-
czenstwa, w ktére wpisane jest przeswiadczenie, iz jednostka ludzka zostala
stworzona na obraz i podobienstwo Jedynego Boga, oraz ,nauka” o wyplywa-
jacych z tego tytutu konsekwencjach. Ta mysl przyswiecata zaréwno Pasierbo-
wi-poecie, jak i Pasierbowi-uczonemu. To ze wzgledu na nig, jak sie wydaje,
pozostal on obojetny wobec wypowiedzi tych twércéw antycznych, ktérzy eks-
ponowali wielkos¢ cztowieka, faczac ja jednakze z bosko$cia emanujaca od...
panteonu bdstw poganskich. Niezwykle charakterystyczne pod tym wzgledem
sa chociazby nastepujace stowa Apulejusza: ,jakze wielkim cudem jest czlowiek,
stworzenie godne najwyzszej czci i chwaly. On bowiem przemienia si¢ w natu-
re boska, stajac sie niemal bogiem (...); on gardzi ta swoja czescia, ktdra jest
ludzkiej natury, zawierzywszy boskosci swojej drugiej czesci. W jak trafny spo-
sob zostala zmieszana natura ludzka! Czlowiek zlaczony jest z bogami bosko-
$cia pokrewna ich boskosci. (...) Wszystkie pozostale istoty, z ktérymi czuje si¢
zwigzany moca boskiego rozporzadzenia, przywigzuje do siebie wiezami mito-
$ci. Patrzy w niebo. Tak oto czlowiek znajduje sie w najszczesliwszym miejscu
posrednim — aby kochal istoty, ktére znajduja si¢ ponizej jego, a sam byt kocha-
ny przez te, ktére sa powyzej. Uprawia ziemie, dzieki swej energii przenika do
réznych zywioléw. Przenikliwo$cia swego umystu zagtebia sie¢ w najciemniejsze

# R. Graves, Mity greckie, thum. H. Krzeczkowski, Warszawa 1982, s. 271.
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otchlanie mérz. Wszystko przed nim staje otworem, nawet niebo nie wydaje
mu sie za wysokie, bo odmierza je jakby z najblizszego sasiedztwa przenikli-
wa mocg swego ducha™. Obca byta Pasierbowi mysl, iz cztowiek, jesli wznie-
sie swoj umyst ponad marnos$¢ rzeczywistosci materialnej, moze kontaktowaé
sie z béstwami i uczestniczy¢ w ich zyciu. Tylko Bog-Stwérca nie pozostawit —
wedle mysliciela — Zadnej osoby ludzkiej na pastwe biologicznych, kulturowych
i innych zagrozen. Nieustannie pomaga jej podejmowac wysilek przezwycieza-
nia ulomnodci istnienia, swoistej ,niedogodnosci narodzin™®. Cztowiek, pozo-
stajac tym samym w stalej relacji z Absolutem, dowartosciowuje, rozwija swoja
nature, nie gardzac nia i nie pragnac jej unicestwi¢, jak to miato miejsce w przy-
padku osoby ,,zespolonej” z poganskimi béstwami. Autor Czasu otwartego pod-
kreslal ponadto, ze pojmowanie tego, co boskie, jako ,niewzruszone’, nie jest
zasadne. Boza rzeczywisto$¢ bowiem to rzeczywisto$¢ istotowo dynamiczna,
dostepna czlowiekowi nie tylko w nastepstwie ,,pracy’, jaka wykona jego prze-
nikliwy umyst.

Starozytni mysliciele nie byli dla Pasierba mistrzami sztuki bycia ludzmi. Ci
ostatni nie daza bowiem do tego, by sta¢ sie ,panami samych siebie”. Nie pragna
by¢ zdobywcami w stosunku do otaczajacej ich rzeczywistosci, narzucajacymi
jej wlasny sposdb bycia. Mistrzowie sztuki bycia ludZzmi sa osobami taczacymi
walory intelektualne z duchowymi, pasje z zaangazowaniem, dazenie do obiek-
tywizmu z fagodnoscia, wyrozumialoscia w odniesieniu do innych. ,O Erazmie
Rotterdamski — wota Pasierb — jeste$ i pozostaniesz niekanonizowanym pa-
tronem chrze$cijanskich humanistéw, a tez i pocieszajacym dowodem, Ze nie
wszystko, co madre i tagodne, jest skazane na przegrang™. Zyciowego dziela
tego holenderskiego mistrza sztuki bycia czlowiekiem nie zdotaly — wedle pol-
skiego mysliciela — podwazy¢ czy tez zakwestionowaé w ciagu wiekéw ,sily cza-
su, tyrania wladzy ziemskiej i potega ciemnosci™.
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* Por. E. Cioran, O niedogodnosci narodzin, thum. I. Kania, Krakow 1996.
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Summary

Human image in Desiderius Erasmus Roterodamus philosophy.
Reflections of Janusz Stanislav Pasierb

The article presents selected reflections of Janusz Stanislav Pasierb (1929—
1993), a contemporary Polish poet, thinker and a Catholic priest, who analyses
of the concept of man, created by Desiderius Erasmus Roterodamus. It’s un-
derstood as a goal of active development of every individual human and every
social community, among which the individual human realizes various predi-
spositions contained in itself. It doesn’t mean that we should understand huma-
nity as a gathering of features, which have to differ human species from other
representatives of natural world; it’s rather a task, realization of which takes pla-
ce in historical process, but not without human liberty’s contribution. Accor-
ding to Erasmus, a man has a liberty of choice between good and evil, thus he
can realize his own humanity in harmonious way or he can realize its caricatu-
re. The idea of humanity contains certain threads of theological and philoso-
phical tradition, for example the conception of man as a view of God. However
Erasmus emphasized the stage character of human being, who is never finished,
but is still becoming a man.

Piotr Koprowski — doktor nauk humanistycznych, adiunkt w Instytu-
cie Historii na Wydziale Historycznym Uniwersytetu Gdanskiego, historyk
idei, autor licznych artykutéw i ksiazek.



