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KS. STEPHAN HORN SDS

= Teologiczne opcje Papieza Benedykta XVI'

W ostatnich miesigcach wierni z Polski i z Bawarii mogli blizej pozna¢ na-
szego papieza Benedykta XVI. W swoich krajach serdecznie przyjeli nastgpce
naszego umitowanego papieza Jana Pawta II, pokochali go tak samo jak mto-
dziez z calego $wiata, ktéra spotkata sie z Ojcem Swietym w Kolonii. Historia
zycia obu papiezy ma wiele wspdlnego: przede wszystkim ich zakorzenienie
w kraju, ktdry jest uksztaltowany w wierze katolickiej i w poboznosci maryj-
nej; ich zakorzenienie w rodzinie, ktéra zyje zywa chrzescijariskq duchowoscia,
ktéra data im sile, by z moca sprzeciwi¢ si¢ ideologiom czasu. Obu papiezy
faczy ich akademicka droga i odpowiedzialnos¢. Laczy ich wspélny udziat
w I Soborze Watykanskim i troska, by Sobér uczyni¢ owocnym dla Kosciota
w prébach i zawirowaniach posoborowego czasu. Ich wzajemny szacunek oraz
przyjaii przez wiele lat wspSlpracy staly si¢ dla Kosciota wielkim blogosta-
wienstwem.

Uczniowie papieza Benedykta XVI mogli odczu¢ namiastke tej przyjaz-
ni, gdy zgromadzili si¢ w 1987 roku na 6o. urodzinach swojego nauczyciela
w Rzymie, aby zastanowi¢ si¢ nad urzedem Piotrowym. Niespodziewanie
przyjat ich wtedy Jan Pawel II, ktéry dopiero co powrdcil z pastoralnej wizyty
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w USA i skierowal do nich stowo. Pigtnascie lat péZniej, w 2002 roku, kolejny
raz do Rzymu przybyl krag uczniéw J. Ratzingera z okazji jego 75. urodzin.
Wtedy mogli oni, dobrze chronieni przez bawarskich strzelcéw gérskich,
przyj$¢ do Sali Klementyniskiej. Moglismy do$wiadczy¢, jak starzejacy sig
Papiez nie szczedzit trudu, by okazaé najblizszemu wspélpracownikowi swoja
przyjazn.

Nie bede probowal w moim wykltadzie pokazywaé, jakie sa zbieznosci
albo tez réznice teologicznych opcji obu postaci. Bardziej chcemy zajaé si¢
teraz kwesti, jakie opcje teologiczne rozwingt Joseph Ratzinger jako profe-
sor, biskup i kardynal, ktére to z pewnoscig wplynely rozstrzygajaco takze na
jego myslenie i dziatanie jako papieza. Ukazg tylko trzy obszary, w ktérych
jest widoczny charakterystyczny $lad jego rozumienia wiary, jego teologiczne
widzenie: opcja dla dialogu pomigdzy wiara a rozumem, opcja dla znaczenia
pojecia ,lud Bozy” w sensie ,ciala Chrystusa” i w koricu — §cisle ztaczona
z ostatnio wspomnianym tematem — opcja dla centralnej pozycji Eucharystii,
dla jednania z Bogiem i odnowienia Kosciota.

To zrozumiale, ze przyblize te teologiczne opcje, prébujac najpierw zazna-
czyé, co dla mnie wydaje si¢ charakterystyczne w ogélnosci dla teologiczne;j
pozycji i pracy Josepha Ratzingera. Moge przy tym nawiaza¢ do doswiadcze-
nia, ktére zdobywali jego habilitanci i doktoranci — najpierw na uniwersyte-
tach w Bonn, Moguncji, Tybindze, Regensburgu, a potem prawie w corocz-
nych spotkaniach kregu uczniéw przez ostatnie trzydziesci lat. Ja sam moglem
przezy¢ jego regensburskie lata, gdy zgromadzit wokét siebie na uniwersytecie
okolo 25 uczniéw. Juz wkrétce, po pierwszym kontakcie, uderzyta nas jego
teologiczna szeroka wiedza. Zdobyl wyjatkowa znajomos$¢ przekazu wiary
Kosciola i teologicznej tradycji. M6gl z niej korzystac z wielka suwerennoscia.
To umozliwito mu przekraczanie teologicznej ciasnoty i zamiast tego czerpanie
coraz wigcej z katolickiej obfitosci.

Kto wglebi si¢ w jego pisma, dostrzeze, jak bardzo zapoznal si¢ on ze
zdeponowanym w Pismie Swietym Stowem Bozym przez studia egzegetyczne
i bez watpienia réwniez przez codzienng medytacje. Potwierdza historyczno-
krytyczng metodg, bedac $wiadomy oczywiscie tego, ze jej stosowanie jest
czgsto okreslone przez wytyczne $wiatopogladowe. Widzi jej granice i ufa
kanonicznemu przekazowi Kosciota. Mozemy by¢ ciekawi, jakie opcje w tym
pytaniu pozwoli nam poznaé oczekiwana ksiazka o Jezusie Chrystusie. Joseph
Ratzinger dysponuje jednak takze doglebna znajomoscia tekstéw Ojcéw Kos-
ciota, ktéra zdobyt m.in. poprzez wezesniejsze studium o Augustynie. Gdy
przyszedlem do niego po rade, gdy badatem histori¢ dokumentéw nauczyciel-



KS. STEPHAN HORN SDS | TEOLOGICZNE OPCJE PAPIEZA BENEDYKTA XVI 25

skich o stuzbie Piotrowej, chciatem rozpocza¢ od drugiego soboru w Lyonie.
Dal mi jednak wskazéwke, by rozpocza¢ od czasu patrystycznego.

Rozleglos¢ teologicznego myslenia Ratzingera zauwazali jego studenci
szczegblnie w stynnych pierwszych wykladach kazdego semestru, gdy ich
profesor rysowal grube linie teologicznego rozwoju tematu i jego historycz-
nie uwarunkowane kwestie. Czego$ podobnego mozna doswiadczy¢, bedac
czytelnikiem jego pism, gdy w wielu punktach thumaczy prady czasu, ze
swoim precyzyjnym analitycznym spojrzeniem i wyczuciem. Na kolokwium
doktorantéw, péiniej tez w kregu uczniéw, ktdry wkrétce powstat z habili-
tantéw i doktorantéw czterech miejsc uniwersyteckich, przezywaliémy na
nowo t¢ erudycje i jasno$¢ umyshu. Przynajmniej raz w roku spotykali$my si¢
na dwa dni, aby slucha¢ referatéw innych profesoréw i z nimi dyskutowaé
— 7z katolickimi i ewangelickimi egzegetami i dogmatykami, przedstawiciela-
mi judaistyki, jak i filozofami. Na wszystkich tych spotkaniach doswiadczy-
lismy réwniez wlaczania teologicznej pracy w duchowe zycie — integracje,
ktéra bardzo lezy na sercu papiezowi Benedyktowi. Zawsze sprawowalismy
Eucharysti¢, w czasie ktdrej on czgsto sam przemawial, uczestniczylismy tak-
ze w porannej i wieczornej modlitwie Ko$ciota polaczonej z teologicznymi
rozwazaniami.

I. Wiara i rozum

W lecie 1959 roku mlody profesor Ratzinger na Uniwersytecie w Bonn
przedstawil swoj wyklad inauguracyjny na temat Bdg wiary i Bég filozofow.
Impulsem ku temu bylo zmaganie si¢ z tym pytaniem od czaséw miedzy-
wojennych ewangelickich i katolickich teologéw, przede wszystkim jednak
studia nad Augustynem i Ko$ciolem pierwotnym. Badajac Kosciét pierwotny
natknat si¢ na podstawows opcje: odrzucit on caly religijny $wiat politeizmu
obszaru helleriskiego, w ktérym zyt, i zwrdcil si¢ zamiast tego do filozofii, kté-
ra doszla do poznania jednego Boga. Polaczyt jednego Boga wiary z jednym
bogiem rozumu.

Joseph Ratzinger zajat si¢ w swoim wstgpnym wykladzie ewangelickim
teologiem Emilem Brunnerem, ktéry w opcji pierwotnego Kosciola widziat
podstawowe odwrécenie wiary, istote wiary zafalszowang az do jej podstawy.
Wiara Izraela przejawiala si¢ przez to, ze Bég nie zostat ujety w jakims pojeciu,
lecz nosit imi¢. Dajac sobie imig, uczynil siebie kims, do kogo mozna si¢ zwré-
ci¢, a tym samym podarowal cztowiekowi relacje. Czlowiekowi, ktéry sam
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z siebie szukat Boga, wydawalo si¢ to antropomorfizmem — to znaczy odrzucit
wiar¢ w Boga, ktéry si¢ objawil.

Ratzinger uczynit odwrotnie: opcj¢ pierwotnego Kosciola, ktéra Boga
wiary Yaczy z bogiem filozofii, uznal za swoja wlasng. Pokazal, ze ona nie sprze-
ciwia si¢ biblijnemu oredziu, jak mniemal Emil Brunner. Widziat jg ugrunto-
wang w teologii stworzenia Izraela, ktdra rozwija si¢ w czasie wygnania, gdy
chodzilo o to, aby Boga Izraela uczyni¢ zrozumiatym dla innych narodéw.
Jego Bég nie jest bogiem ludowym, lecz Stwérca, pierwotna podstawa wszel-
kiego bytu. W tej linii sytuuje si¢ opcja pierwotnego Kosciota. Chrzescijariscy
teologowie mogli teraz powiedzie¢ ludziom: , To absolutne, o ktérym jakos
przeczuwajac wiedzieliscie, jest tym Absolutnym, ktéry méwi w Jezusie Chry-
stusie... i do ktérego mozna przeméwi¢”. Tak chrzescijariskie oredzie dalo si¢
przettumaczy¢ na jezyk ludzkiego rozumu. Opcja Kosciota pierwotnego miata
znaczenie misyjne.

Co oznaczala jego wyjatkowos¢ wobec filozoficznego pojecia Boga, po-
kazat J. Ratzinger kilka lat pézniej w swoim Wprowadzeniu do chrzescijan-
stwa. Jednoczesnie przedstawit, ze religia antyczna pekla w rozdziale rozu-
mu i poboznosci, w ,diastase pomiedzy Bogiem wiary a bogiem filozoféw”.
Rozum przezwycigzyt bogéw mitéw, w ten sposéb swoja prawde zatracity
zwiazane z nimi ryty. Pozostala tylko pobozno$¢, ktéra nie byta ugruntowana
w prawdzie, lecz pozostata tylko wylacznie przyzwyczajeniem. Zwiazek rozu-
mu i poboznosci rozpadt si¢. Zwycigstwo Ewangelii lezy w tym, ze Ko$ciét
mogl polaczy¢ boga rozumu z Bogiem objawienia i w ten sposéb jednoczesnie
zhaczy¢ rozum i poboznos¢. Do tylko pomyslanego boga nikt si¢ nie modli.
Gdy jednak Boga, ktérego znajduje mysl, spotyka si¢ we wngtrzu religii, jako
moéwiacego i dzialajacego, to mysl i wiara s pojednane. Pobozno$¢ byla wigc
sprawa prawdy. Inaczej niz Karl Barth i Emil Brunner, J. Ratzinger zdecy-
dowat si¢ na polaczenie Boga wiary z bogiem rozumu i tak opcj¢ Kosciota
pierwotnego uczynil wlasna.

Uznajac opcj¢ Kosciola pierwotnego za konieczna, J. Ratzinger musiat
wejsé w dyskusje z mysla wspotczesnosci, w ktdrej wiara posiada zupelnie inne
zalozenia niz w Kosciele pierwotnym. We wspélczesnym mysleniu brakuje
elementu decydujacego, ktdéry tworzylby pomost dla dialogu wiary i rozumu:
jednego Boga wiary i jednego boga filozoféw. Brakowato podstawy dla takiej
rozmowy, poniewaz wraz z wykluczeniem myslenia metafizycznego zamilklo
pytanie o Boga. W cyklu wykladéw w Tybindze, ktére wkrétce opublikowano
pod tytulem Wprowadzenie do chrzescijarstwa, Ratzinger opisuje zmiang rozu-
mienia prawdy w nowozytnosci: z redukcja do faktu w historyzmie i zwrocie
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do technicznego myslenia, ku wykonalnosci. Chodzito teraz o to, by takie
redukgcje rozumu postawi¢ pod znakiem zapytania.

Joseph Ratzinger zaczyna odtad odstania¢ granice tej formy racjonalnosci,
ubiegajacej si¢ 0 obowiazywalnos¢. Wiara nie moze sprzeciwiad si¢ rozumowi,
jednoczesnie nie pozwala si¢ tez wcisna¢ w powszechne panowanie o$wieco-
nego rozumu i jego metod. Ostatnio Kurt Hiibner w swojej pracy Bezdroza
i drogi teologii starak si¢ pokazad, ze J. Ratzinger, w przeciwieristwie do innych
znaczacych teologéw wspélczesnosei, nie ulegt fascynacji pojeciem rozumu
o$wieceniowego, lecz zdecydowanie go krytykowal. Rzeczywiscie, J. Ratzinger
uparcie wskazywal na to, ze rozum, ktéry ograniczy si¢ do osiagalnego —a przez
to do tego, co jest w eksperymencie weryfikowalne czy falsyfikowane — ucicka
przed glebokimi, wlasciwymi bytowi ludzkiemu pytaniami. Nazywa go raz
dobitnie ,,rozumem amputowanym”. Gdy czlowiek nie moze wigcej rozum-
nie pytad o istotne sprawy zycia, o swoje skad i dokad, o wlasne powinienem
i mogg, o zycie i $mier¢, lecz te decydujace problemy musza by¢ pozostawione
uczuciu oddzielonemu od rozumu, wtedy on nie wynosi rozumu, lecz upadla
go. Z tego wywodzi si¢ patologia religii, tak samo jak patologia nauki.

Przykladem patologii nauki sg ,gardzace cztowiekiem projekty nauko-
we” produkeji i medycznego przetwarzania ludzkiego zycia albo wytwérczosé
§rodkéw niszezenia cztowieka i $wiata. ,Nauka staje si¢ patologiczna i niebez-
pieczna dla zycia tam, gdzie zegna si¢ z moralnym porzadkiem bytu ludzkiego
i uznaje tylko autonomicznie jej wlasne mozliwosci jako jej wylacznie do-
puszczalng norm¢”! — twierdzi Ratzinger. W swoim regensburskim wykladzie
papiez Benedykt XVI poglebit to przemyslenie i wskazal, ze gdy whasciwe
ludziom pytania o religic i etos nie znajduja sobie miejsca w obrgbie rozumu,
musza zostaé przetozone w obszar tego, co subiektywne: ,Podmiot ze swoim
doswiadczeniem decyduje, co wydaje mu sig religijnie znosne, a subiektywne
«sumienie» staje si¢ jedyng instancjg etyczna. Tak jednak etos i religia gubia
ich moc tworzaca wspdlnote i przepadaja w dowolnosci”. Juz wezesniej wska-
zywal na to, ze etyczny relatywizm, ktdry wywodzi si¢ z takiego ograniczenia
rozumu, prowadzi do tego, ze w spoleczeristwie decyzje wigkszoéci staja sie
absolutem, ze teraz nie glebsza prawda stanowi ostateczng instancje, lecz de-
cyzja przypadkowej wigkszosci.

Ratzinger wie jednak réwniez, ze wiara moze staé si¢ patologiczna i mo-
ze skarfowacie¢, gdy stosunek wiary i rozumu staje si¢ kruchy. Powiedzial

'J. Ratzinger, Glaube — Wahrbeit — Toleranz. Das Christentum und die Weltreligionen,
Freiburg 2003, s. 108-109.
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w 1998 roku w Hamburgu: ,,Gdy religia nie da si¢ wigcej zharmonizowaé
z elementarnymi pewnikami $wiatopogladu, rozpada si¢”?. Wskazg¢ na dwa
pola, na ktérych wedlug ]J. Ratzingera problem staje si¢ dzisiaj palacy. Bierze
on pod lupg pluralistyczng teologig religii, zapoczatkowang przez Johna Hicka
i kontynuowana przez Paula Knittera, ktéra, wychodzac od Kanta, nie moze
dokona¢ wyboru pomigdzy personalnym i apersonalnym bogiem, poniewaz
$wiat zjawiska (phainomena) nie moze zosta¢ przekroczony. Ratzinger ukazu-
je, ze przez to odrzuca si¢ credo Kosciota, a na to miejsce wkracza poszukiwa-
nie nowej spolecznej praktyki. W innym miejscu podaje jako przyklad formy
teorii ewolugji, ktdre na bazie poznania przyrodoznawczego zmierzajg do for-
mulowania $wiatopogladu, zglaszajacego roszczenie uniwersalne, co pozwala
znikna¢ metafizyce, a wraz z nia Bogu.

W obliczu takich przenikajacych do szpiku patologii rozumu i wiary pod
znakiem relatywistycznego i pozytywistycznego myslenia, palaca aktualnoscia
jest dla Ratzingera opcja polaczenia wiary i filozofii, ktéra podtrzymuje pod-
stawowe pytania zycia, szczeglnie pytanie o Boga. Jednak poklada on swoje
nadzieje nie w opartej na samej sobie, samowystarczalnej filozofii, przyznajac
w ten sposdb racje Karlowi Barthowi. Wiara, jak méwi, musi raczej ,zapro-
ponowac¢ uzdrowienie dla rozumu jako rozumu”, by dla rozumu by¢ pomoca
historyczng, azeby on mégt si¢ znowu uwolni¢. Nawotuje do dialogicznego
stosunku wiary i rozumu: ,,Rozum nie stanie si¢ zdrowy bez wiary, lecz wiara
nie stanie si¢ ludzka bez rozumu”.

Przy tym rozszerza swoja opcje¢ jeszcze raz w spojrzeniu na religie. Juz
w dyskursie z Emilem Brunnerem wskazywal na to, ze nie tylko filozoficzny
rozum napotkal boga, lecz ze réwniez religie znaja najwyzszego Boga, wla-
czajac religie politeistyczne. Ukazuje uzdrowienie rozumu nie tylko wiara,
lecz wprowadza do niego religie. Wielkie tradycje religijne, przede wszystkim
najglebsze i najczystsze, moga da¢ podstawe rozumowaniu. Jak rozum musi
stucha¢ empirycznego poznania, tak powinien tez ,uznaé $wigte przekazy
religii, a szczegélnie przekaz Biblii jako zrédlo poznania, przez ktdra pozwala
si¢ zaptodnic¢™>.

Priorytetem dla Papieza jest opcja wzajemnego wskazywania na siebie
wiary i rozumu. Temat ten na nowo wzmocnit i zharmonizowal w wykladzie
w Regensburgu. Od nowa podejmuje krytyke czysto pozytywistycznie skie-

rowanego rozumu i akcentuje, ze wylaczenie z uniwersalnosci boskiego rozu-

2 Tamze, s. 115.
3 Tamze, s. 168.
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mu skierowuje si¢ przeciw najbardziej wewnetrznym przekonaniom kultur:
»~Rozum, ktéry jest ghuchy na boskos¢ i spycha religie do obszaru subkultury,
nie jest zdolny do dialogu kultur”. Jednoczesnie tez zauwaza, ze wspotczesny
przyrodniczy rozum zderza si¢ z racjonalnymi strukturami w materii i — przez
to — z ich korespondencja z ludzkim duchem. W ten sposéb rodza si¢ w nim
pytania, ktére musi dalej przekazad filozofii i teologii.

II. Ko$ci6lk: lud Bozy jako Cialo Chrystusa

J. Ratzinger dla swojej eklezjalnej wizji znalazt ugruntowanie u Ojcéw
Kosciota. Gdy przestudiowal Augustyna, odkry}, ze starotestamentalne okre-
$lenie Izraela jako ludu Bozego doznato glebokiej zmiany znaczenia w prze-
niesieniu na Kosciét. Jest on nowym Ludem Bozym, bedac Ciatem Chrystusa.
Owo pojecie ,,Ciato Chrystusa” oddaje nie jaki$§ ukryty mistyczny wymiar
wewngetrzny, lecz rzeczywisto$é sakramentalna. Kosciét jawi sig jako Cialo
Chrystusa w perspektywie Eucharystii. W ten sposéb Joseph Ratzinger roz-
wija rozumienie teologiczne i duchowe Kosciota, ktére mozna okresli¢ jako
eucharystyczna eklezjologia — termin, ktéry on sam utworzyt.

Odkrycie, ze Augustyn rozumial Koéciét w aspekcie sakramentéw chrztu
i Eucharystii oraz ze pojal nowotestamentalny lud Bozy jako cialo — jako
wspdlnote z Chrystusem w Eucharystii i przez nig — stalo si¢ dla Ratzinge-
rowego rozumienia Kosciola niebywale znaczace. Koscidt jest przez to nie
tylko wspdlnota wierzacych, ktérzy poddaja si¢ stowu Bozemu; nie mozna go
rozumie¢ socjologicznie — jako wspélnote wierzacych, ktérzy wierzac, ufajac
i mitujac si¢ wzajemnie, pielgrzymuja. On jest bardziej wspélnotg z Chry-
stusem i w Chrystusie, ktéry daje siebie w Eucharystii wierzacym i ich tak
w Sobie przemienia, ze oni sa teraz jednym cialem w pelnym i wladciwym
sensie. Przypatrzmy si¢ temu blizej.

Mpyslenie teologiczne biskupa Augustyna podaza, jak zauwazyt Joseph
Ratzinger, za stowami Apostota Pawla z 1 Kor 10,16-17: , Kielich blogostawien-
stwa, ktéry blogostawimy, czy nie jest udzialem we Krwi Chrystusa? Chleb,
ktéry famiemy, czyz nie jest udzialem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest
chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Ciato. Wszyscy bowiem bierzemy
z tego samego chleba”. Dla Augustyna bylo to stowo polaczone z gleboka reli-
gijna i teologiczng przemiang, ktéra wprowadzit po tym, jak zostat kaptanem
i biskupem, i jednoczesnie potaczone z do§wiadczeniem mistycznym. Uslyszal
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pewnego dnia: ,Jestem chlebem mocnych, jedz Mnie! Przeciez nie ty bedziesz
Mnie w siebie przemienial, lecz Ja bede przemieniat ciebie we Mnie”.

Mtody teolog Ratzinger uwypukla, jaki rodzaj przemiany Augustyn na my-
$li. Wiaczenie w Cialo Chrystusa oznacza dar jednosci Kosciola i braterstwo
w nim. Méwi niedwuznacznie: , Wewnetrzng trescig Eucharystii jest milos¢
(caritas), jedno$¢ w Chrystusie (unitas), pokéj (pax)”. To jest ,realna, trzezwa,
czynna mito$¢ chrzescijariskiego serca”.

J. Ratzinger od tekstéw Augustyna kieruje si¢ do tekstéw Pawlowych
o Kosciele, widzianym jako Cialo Chrystusa, a od tego do synoptycznych
tekstéw Ostatniej Wieczerzy i znajduje tam gleboka wewngtrzng jednosc.
Akcentuje w teologicznej refleksji Pawlowych tekstéw dynamiczny charakter
stosunku Eucharystii do Kosciofa. Jest ona nieustannie miejscem powstawa-
nia Kosciota. Milo$¢ Chrystusa, ktdry czyni Siebie darem dla nas, przefamuje
nasze hermetyczne ,ja”. Eucharystia wprowadza nas w Niego i przemienia nas
w Niego. W tym ,stopieniu dwéch podmiotéw” nastgpuje przemiana: moje
»ja_ staje si¢ podobne do ,Ja” Jezusa. W tej przemianie powstaje nowe ,My”.
Kto stal si¢ jednym duchem z Chrystusem, zostaje przez Niego otwarty na in-
nych — jedna jedyna duchowa egzystencja z Nim i ze wszystkimi, ktérych On
whacza w Siebie. J. Ratzinger przejmuje mysl Platona o jednoczeniu bogéw
oraz ludzi — jako przeczucie tego, co oznacza Eucharystia — i widzi sens kultu
w ,uzdrowieniu mitosci”. Kosciél zostaje wigc zbudowany na Eucharystii.
,2Komunikowa¢” znaczy stawac si¢ Kosciotem: Kosciét jest ludem Bozym tylko
w Ciele Chrystusa i poprzez Nie.

Wierzg, ze eucharystyczna eklezjologia papieza Benedykta XVI moze po-
méc, by na nowo zrozumie¢ i kocha¢ Kosciét od wewnatrz. W Eucharystii
dokonuje si¢ najglebsza jednos¢ kazdego osobno i wszystkich wierzacych
z Chrystusem, oraz ich jedno$¢ pomiedzy soba. Koscidt jest realny i najglebiej
widoczny w Eucharystii. W niej ukazuje si¢ tez katolicko$¢ Kosciola w jednos-
ci z biskupem i nastepca Apostota Piotra.

J. Ratzinger w pojeciu ,,Ciato Chrystusa” widzi réwniez motyw braterstwa.
Jezus Chrystus jest jednym ciatem z Kosciotem jako Oblubienica. To znaczy,
ze glebia facznosci pomigdzy Chrystusem i wierzacymi, pomigdzy Chrystu-
sem a wspdlnota wierzacych zalezy od nich. Ko$ciél powstaje zawsze od nowa
z Eucharystii, ale do§wiadczenie tego w pelni zaklada mitos¢ do Chrystusa
i braterstwo wierzacych.

Dla Josepha Ratzingera Ko$cidt jest siecig wspélnot komunii, ktérych
jednos¢ zapewnia biskup i ktére stoja w jednosci tak z innymi biskupami, jak
iz innymi Kosciotami. W swojej eucharystycznej eklezjologii podkresla, ze
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kazda pojedyncza wspdlnota miejscowa ukazuje jeden Koscidt. Znaczy to jed-
nak, ze ona nie moze by¢ od innych izolowana, lecz moze by¢ Ko$ciolem tylko
w jednosci z innymi. Jedno$¢ wspdlnoty eucharystycznej jest przekazywana
przez biskupig zasade porzadku sprawowania Eucharystii. Ostatnia podpore
jednosci daje Kosciét Rzymu jako Koscidt Apostoléw Piotra i Pawla.

J. Ratzinger podkresla takze jednos¢ Kosciola w spojrzeniu na jednos¢
Pisma Swietego. Obowiazuje tu spojrzenie na jednos¢ obu Testamentéw, jak
réwniez spojrzenie na jednos¢ Nowego Testamentu. Ernst Kdsemann stat
na stanowisku, ze kanon Pisma Swictego uzasadnia wielos¢ wyznan, ponie-
waz w tekstach, ktére s3 w kanonie powiazane, ukazujg si¢ napigcia, réznice
i réznorakie teologie, dajace usankcjonowanie réznorodnych wyznan. Joseph
Ratzinger przystatby na to, jesliby bra¢ pod uwage jedynie teksty. Historia
ewangelickich wspélnot w oczywisty sposob ujawnia, ze samo Pismo Swiete
staje si¢ poczatkiem réznorodnych wyznan. Biblia nie moze by¢ jednak odczy-
tywana bez Kosciola i bez jego przekazu wiary. W ten sposéb Ratzinger prze-
ciwstawia tezom Kisemanna przekonanie, ze to jedno$¢ Kosciola jest i byta
podstawa dla kanonu Pisma Swictego. Jednos¢ Kosciola gwarantuje jednosé
Pisma, pomimo wszystkich napi¢¢. Nie kanon uzasadnia jedno$¢ Kosciota,
lecz Koscidt uzasadnit kanon jako jednosé.

Benedykt XVI wskazuje na to, ze wlasnie autorytet Kosciota Rzymu wy-
znaczyl proces przekazu, ktéry prowadzil do kanonu Pisma. Tak wiec dla nie-
go nasladowanie Apostotéw w Kosciotach, a szczeg6lnie w Kosciele Rzymu,
jest konstytutywne dla zycia Koéciola i dla jednosci Pisma: ,,Zasada przekazu
w swojej sakramentalnej postaci, jako nasladowanie Apostoléw, byla kon-
stytutywna dla przetrwania i przysztosci Kosciota. Bez tej zasady nie mozna
w ogdle pomysle¢ o Nowym Testamencie™. Z tego wynika, ze Kosciét — kedry
swg posta¢ otrzymat od Kosciola pierwotnego — w ekumenicznym dialogu nie
moze zrezygnowacl ze swoich struktur, poniewaz inaczej zosta}aby utracona
jedno$¢ wiary i jednos¢ Pisma. To znaczy, ze Ko$ciét nie moze zrezygnowac
z urzgdu biskupiego, jak réwniez z urzgdu Piotrowego, bez straty podstawo-
wych elementéw jednosci.

J. Ratzinger, zaréwno jako teolog i jako papiez Benedykt XVI, swoje za-
danie kresli tak, by w spojrzeniu na poglebienie ekumenicznej jednosci za-
chowa¢, wzglednie poméc na nowo znalezé, podstawowy wymiar jednosci,
takiej, ktdra zarysowala si¢ szczegSlnie w pierwszym tysiacleciu. W spojrzeniu

4 J. Ratzinger, Zur Gemeinschaft gerufen. Kirche heute verstehen, Freiburg 1991,
s. 66.



32 STUDIA SALVATORIANA POLONICA | T. 1 —2007

na Koscioty Wschodu Joseph Ratzinger przedstawit w 1976 roku $mialg teze,
ze jedno$¢ przez Urzad Piotra mozna odkry¢ na bazie wspélnej wiary pierw-
szego tysiaclecia. Nie mozemy blizej tego pogladu w tym miejscu wyjasni¢
ani nad nim dyskutowa¢. Uzasadnia on jednak przekonanie, ze tradycja wiary
przekazywana przez Urzad Piotrowy w pierwszym tysiacleciu byla takze za-
korzeniona na Wschodzie; ze na jej bazie mozna dazy¢ do pelnej communio.
Takze w poglebieniu jednosci ze wspdlnotami koscielnymi wywodzacymi si¢
z reformacji J. Ratzinger stawia na poglebienie wspdlnych elementéw.

III. Eucharystia — kult, jednoczenie i przemiana

Od lat 70. w centrum zainteresowania J. Ratzingera coraz czgiciej staje
pytanie o poprawne sprawowanie liturgii. Znalazlo to wyraz w wielu wysta-
pieniach na rézne tematy, a przede wszystkim w dziele Duch liturgii. Wyrazit
w nim nadziej¢ dania impulsu dla nowego liturgicznego ruchu w Kosciele, jak
to udalo si¢ Romano Guardiniemu w latach dwudziestych ubieglego stulecia.
W nowy sposéb w teologii Ratzingera ukazywana jest odtad Eucharystia.
Sprébuje przedstawi¢ tu niektére wazne wymiary jego teologii Eucharystii.

Podstawowa koncepcje papiez Benedykt XVI rozwinatl jako kardynal
w 1997 roku w wykladzie Eucharystia i misja. Podkresla tutaj, ze Eucharystia
nie przedstawia tylko wydarzenia liturgicznego. Juz weze$niej, bo w spojrzeniu
na chrzest zauwazyl, ze droga wiary w katechumenacie nalezy do sakramen-
tu chrztu. Eucharystia nie jest wedlug jego teologicznego rozumienia tylko
rytualnym aktem, lecz wydarzeniem w trzech aktach, ktére nie tyle, naste-
pujac po sobie, przedstawiajg calg eucharystyczng rzeczywisto$é, ale same
w sobie zawieraja bogactwo wymiaréw. W Eucharystii jest obecna zasadniczo
meka Chrystusa, uprzedzona wydarzeniami w Wieczerniku — ,,Bez Krzyza
Eucharystia pozostaje tylko rytuatem”. Eucharystia jest wydarzeniem nie tyl-
ko zakorzenionym w przesztosci, sigga ono réwniez w przysztos¢. Tak whasnie
méwi Joseph Ratzinger o ,realnym dokonywaniu Eucharystii”. To realne
dokonywanie Ratzinger zauwazyl juz jako mlody teolog na podstawie mysli
Augustyna. Wtedy podkreslat jednos¢ i braterstwo w Kosciele, w codziennym
zyciu chrzescijan. Teraz w swoim namysle nad Eucharystig i misjg wydobywa,
opierajac si¢ na tekstach Pawlowych, trzy elementy realnego dokonywania
Eucharystii: meczenistwo, chrzeécijariskie zycie i stuzba apostolska.

W mece Chrystusa — w zasadniczym punkcie widzenia Eucharystii — szu-
ka Eucharystii jako wydarzenia ofiary. Znaczenie ofiary w Eucharystii, jego
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zdaniem, zostalo rozmyte przez wiele nieporozumien. Miedzy innymi zostato
znieksztalcone przez patrzenie na dokonywanie ofiary w (innych) religiach.
Widzi on w nich przede wszystkim dzialanie zastepcze: zamiast zaofiarowad
siebie Bogu, wierni ofiarujg warto$ciowe rzeczy. Z poczucia, ze nie moga
mimo wszystko wystarczy¢ Bogu, ludzie sktadajg coraz to wigksze ofiary, i tak
oto powstaja powazne znieksztalcenia.

W Izraelu ugruntowalo si¢ — oczywiscie w czasie wygnania, gdy niemozli-
we byly ofiary $wigtynne — nowe spojrzenie na ofiare, ktére wybiega naprzeciw
Nowemu Testamentowi. Na miejsce ofiary wkracza teraz skierowane do Boga
stowo: modlitwa pokornego serca. Tutaj nie ma juz zast¢pstwa dla mnie sa-
mego przez cielesnogé, lecz jest poswigcenie. U Jezusa jest to ostatecznie czyste
poswigcenie, potaczone z caly rzeczywisto$cia ludzkiego zycia i cierpienia.

Przyjmujac pojecie pos$wigcenia, nie zrezygnowano z pojecia ofiary. Do-
$wiadezylo ono jednak wyjatkowego oczyszczenia. Ofiara nie oznacza znisz-
czenia, nie oznacza ludzkiego dziela, aby zdoby¢ zyczliwo$¢ i przebaczenie
Boga, jak si¢ obawial Luter, ani nie oznacza dziatania zastgpczego. Eucharystia
jest ofiara, poniewaz w niej poswiccenie Jezusa Ojcu staje si¢ obecne. Jezus
uprzedzit je w stowach Ostatniej Wieczerzy, wypowiedzianych nad chlebem
i winem. W stowach przeistoczenia, ktére wypowiada kaplan in persona Chri-
sti, Chrystus uobecnia przez wszystkie czasy swoje wlasne poswigcenie. W ten
sposéb Eucharystia nie jest zwyklym positkiem, lecz wydarzeniem kultycz-
nym.

Whasciwa glebia tej mysli wynika z tego, ze papiez bierze pod uwage nie
tylko ludzka nature Chrystusa. Mitos¢ Chrystusa na krzyzu jest miloscig Syna
Bozego, ktdry stat si¢ czlowiekiem. W niej promieniuje mitos¢ Boga, ktéry
siebie przekazal na wlasno$¢ ludziom. Eucharystia jest prawdziwym kultem.
Jednoczesnie jednak ukazuje si¢ tu co$ catkiem nowego, co rozsadza jej kul-
tyczny wymiar: Eucharystia jest uobecnieniem poswigcenia si¢ Syna Bozego
dla nas, jak réwniez poswi¢cenia si¢ Boga nam. Papiez Benedykt XVI rozwija
t¢ mys$l w dwu kierunkach. Pierwszy, ktdry jest jedynie zasygnalizowany, mo-
zemy nazwa¢: Komunia jako korzeri chrzescijariskiej mistyki.

Joseph Ratzinger thumaczy wigc Eucharysti¢ — ,mysterion” —a w niej szcze-
gblnie komunig, jako korzeri chrzescijariskiej mistyki. Wynika z tego, ze Apo-
stol Pawel w 1 Kor 6,15-17 cztonkostwo w Ciele Chrystusa, stawanie si¢ jedno
z Panem, opisuje na podobieristwo stawania si¢ jednym mezczyzny i kobiety.
W komunii we wszystkich religiach wypelnia si¢ tgsknota za stopieniem si¢
béstwa z ludzkoscia. W tym miejscu cheg zacytowaé kardynata: , Stopienie
stalo si¢ mozliwe, poniewaz Bég w Chrystusie zstapil, sam przyjat ograniczenia
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bycia cztowiekiem, przecierpial je i w nieskoriczonej mitosci ukrzyzowanego
otworzyt drzwi nieskoriczono$ci. W tym stawaniu si¢ jednym wypelnia si¢ sens
stworzenia’; ,,Eros czlowieka zostal dogoniony przez agape Stwoércy i tak (staje)
si¢ owym zaspokajajacym objeciem, o ktérym méwit Augustyn”.

Co oznacza to od strony czlowieka, wyjasnia Papiez Benedykt XVI na
Swiatowym Spotkaniu Mtodych w Kolonii, pokazujac, ze adoracja dokonuje
si¢ w mitosci: ,Lacinskie stowo adoracja, ad-oratio — oznacza dotknigcie ust do
ust, pocatunek, objecie w najglebszej mitosci. Z poddania staje si¢ jednaniem,
poniewaz ten, ktéremu si¢ poddajemy, jest mitoscia”. Benedykt XVI jako
teolog odwaza si¢ uzy¢ $mialego pojecia — stopienie. Nie oznacza ono jednak
zniesienia réznic pomiedzy Stwodrcg a stworzeniem.

Z jednaniem jako mistycznym wymiarem nierozerwalnie polaczona jest
przemiana wierzacych, jesli ona zostanie naprawde dokonana — Eucharystia
jako przemiana czlowieka.

Z milo$ci Boga Ojca, w poswigceniu na krzyzu Jezusa Chrystusa jako Syna,
ktéry stal sie czlowiekiem, daje si¢ wywnioskowad réwniez, ze w Eucharystii
dokonuje si¢ nie tylko jednanie, lecz tez przemiana cztowicka. W niej staje si¢
w naszym zyciu obecne i aktywne to, co wydarzylo si¢ raz w historii $wiata
w chwili §mierci Jezusa: najglebsze wtargniecie mitosci Boga w t¢ historig. Po-
zwolic si¢ przez nig spotka¢ w Eucharystii jest tym, co moze przemieni¢ wie-
rzacego i przez niego takze $wiat. Dzigki temu mégt Benedyke XVI powiedziec
na Marienfeld o $mierci Chrystusa: , To jest wigc centralny akt przemiany,
ktéry jedynie moze naprawde odnowié §wiat: przemoc zostaje przemieniona
w mito$¢, a $mieré w zycie. Poniewaz On przeksztalca $mier¢ w mitog¢, dla-
tego jest obecna $mier¢ jako taka juz od wewnatrz. Smier¢ jest niejako roz-
szczepieniem jadra we wnetrzu bytu — zwycigstwem milosci nad nienawiscia,
zwycigstwem milo$ci nad $miercig’. Papiez Benedykt XVI oczekuje odnowy
Kosciola i przez nig odnowy §wiata przede wszystkim w glebszym rozumieniu
i pelniejszym wspotéwictowaniu Eucharystii.

Ta przemiana jest przede wszystkim przemiang ku apostolskiemu poswie-
ceniu, ku glebszej wierze, ktéra prowadzi do stuzby misjonarskiej. Eucharystia
nie jest dla Josepha Ratzingera oczywiscie poczatkiem misji ,,w sensie, jakoby
Eucharystia byta odmianag akeji promocyjnej, przez ktéra probuje si¢ ludzi
zdoby¢ dla chrzescijanistwa. Bardziej powinni$my rozumie¢ Eucharysti¢ jako
mistyczne centrum chrzescijadstwa, w ktérym Bég ciagle tajemniczo wycho-
dzi od siebie i pociaga nas ku swojemu objeciu. Eucharystia jest wypetnieniem
stowa obietnicy Jezusa z pierwszego dnia Wielkiego Tygodnia: «A ja, gdy zo-
stan¢ nad ziemi¢ wywyzszony, przyciagne wszystkich do siebie» (J 12,32)”. I tak
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Ratzinger formuluje swéj wglad w ten zwiazek, konczac: , Whasnie wtedy, gdy
Eucharystia sprawowana jest «w sali na gérze», we wnetrzu pelnej uszanowania
wiary bez innych zamiaréw jak ten, aby podoba¢ si¢ Bogu, wytryska z niej
wiara: owa wiara, ktdra jest dynamicznym prapoczatkiem misji”.

Wrécimy jeszcze raz do tego tematu w spojrzeniu na naszego Zalozyciela
o. Franciszka Jordana. Chcialbym teraz do tych wskazéwek o eucharystyczne;j
teologii papieza doda¢ jeszcze jego rozwazania o adoracji Pana w eucharystycz-
nej obecnosci. Ratzinger sprzeciwia si¢ szczegélnie tendencji przeciwstawiania
sobie nawzajem komunii i adoracji i ukazuje, ze wlasnie do wlasciwego przyj-
mowania komunii potrzebna jest postawa adoracji. W niewielkim wykladzie
na jubileusz jednej ze wspélnot pisze, ze na poczatku jemu samemu nie bylo
tatwo wprowadzi¢ w pole widzenia Eucharystii tradycyjna poboznos¢ — pro-
cesje, nabozenistwa, cichg adoracj¢, ktére znalazt u Augustyna. Dla Augustyna
Eucharystia byla zywa komunia Chrystusa z nami. Dopiero stopniowo, tak
pisze, ,zrozumialem z biegiem lat, ze ten pdzniejszy rozwdj poboznosci eu-
charystycznej otwiera podstawowe doswiadczenie”. Stalo si¢ dla niego jasne,
ze komunia, ze przyjmowanie komunii byly pojeciami obszerniejszymi. Zro-
zumiat przede wszystkim rytualny i wspélnotowy ake liturgii.

Zanim podazymy w tych przemysleniach za papiezem Benedyktem XVI,
bedzie dobrze przedstawi¢ jego historyczno-dogmatyczne uwagi. Wychodza
one z podstawowego zalozenia, ktére ksztattuje postawe Kosciota od poczatku:
w Eucharystii dokonuje si¢ przemiana daréw. Sg przechowywane dla chorych
i otoczone czcig. W Sredniowieczu zostaje to ujete z nowg intensywnoscia: dar
jest przemieniony. Ten znaczacy poglad wyrést nie tylko z teologicznej reflek-
sji, lecz jeszcze bardziej z doswiadczenia $wigtych — szczegdlnie w ruchu fran-
ciszkadiskim i w zakonie dominikarskim: , W przemienionej postaci Chrystus
jest obecny i pozostaje obecny. Gdziekolwick zostaje to do§wiadczone kazdym
wléknem serca, rozumu i umystéw, nieunikniona staje si¢ konsekwencja: Mu-
simy tej obecnosci stworzy¢ nalezng przestrzeri”.

Tak wlasnie méwi Joseph Ratzinger o trwaniu Eucharystii. Tabernakulum
jest wtedy w glebszy sposéb tym, czym byla arka przymierza: miejscem ,Naj-
$wigtszego”, namiotem, w ktérym mieszka Bég migdzy nami, ,w najbiedniej-
szym kosciele wiejskim nie mniej niz w najwigkszej katedrze”. W Kosciele,
w ktérym jest obecny Chrystus, jest wyznanie: , W Eucharystii czeka Pan na
mnie zawsze, wola mnie, chce mnie samego uczyni¢ «eucharystycznym»”. Naj-
wickszym przekonaniem papieza jest to, ze komunia osiaga swa glebie tylko
wtedy, gdy ,jest niesiona i objeta przez adoracj¢”. Przyja¢ Chrystusa znaczy
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przeciez adorowaé Go, poklonié si¢ ,,przed majestatem zyjacego Boga, ktéry
si¢ przed nami sklonil”.

Jest mi bliskie, na zakoriczenie mojego wykladu w $wigto Mater Salvatoris,
jeszcze raz podjaé temat przemieniajacej sity Eucharystii z punktu widzenia o.
Franciszka Jordana, naszego Zalozyciela. Jednanie, jak i przemiana, ktére pa-
piez Benedykt XVI thumaczy teologicznie jako istotny egzystencjalny wymiar
Eucharystii, ukazujg si¢ w zyciu i notatkach naszego Zalozyciela jako doswiad-
czenie wiary, ktére decydujaco wplynelo na jego powolanie i apostolat.

Jego modlitwa tesknoty za spotkaniem z Chrystusem w komunii pozwala
nam rozpozna¢ prawie mistyczny zar i rado$¢, ktére wytryskaja z uszczesli-
wiajacego doswiadczenia jednania. Cytujg jako dowdd jedynie koniec trzeciej
modlitwy: ,Zanurz si¢ w oceanie mitosci twojego Boga”. Rado$¢ takiego
jednania budzi w nim apostolska tgsknote i dynamike. Tak pisze w swoim
dzienniku 10 listopada 1879 roku, wkrétce po przybyciu do Rzymu: ,,Po $wie-
tej ofierze Mszy! Wypelnij owo dzieto na chwal¢ Boga i dla zbawienia dusz!
O Jezu, stodki balsamie, pachnacy we mnie, w grzeszniku! O moja mitosci!”.
I ta wyrastajaca z Eucharystii, gotowa do cierpienia apostolska rado$¢ stala si¢
dla niego kryterium jego powolania jako zalozyciela zakonu. Komunia z Chry-
stusem w Eucharystii, nie bez znaczenia takze w eucharystycznej adoracji, stata
si¢ dla niego przez cale zycie Zrédtem wewngtrznej mocy dla apostolskiego
oddania az do konca.

Pewnego dnia powiedzial w swoim przeméwieniu do wspétbraci: ,I jeszcze
godne przyjmowanie komunii $wigtej! Powinniscie odchodzi¢ od balasek — jak
lwy odchodzac od tego positku, ogniem ziejac przeciw demonom!”

Juz jako seminarzysta przy lekturze dziela Fredericka Williama Fabera
natrafil na stowa, ktére potwierdzily jego wlasne doswiadczenie: ,,Swie;ci i Oj-
cowie zaliczajg przemiang do szczegblnych owocéw komunii”. Co ukazalo si¢
mu tutaj jako duchowy przekaz w Kosciele, odstania si¢ nam wedtug teologii
Benedykta XVT jako centralny wymiar Eucharystii. I ta teologia pozwala nam
widzied, ze ujecie to rzeczywiscie sigga az do Ojcéw iaz do Pawlowej nauki
o ciele Chrystusa, a w koricu zakorzenione jest w wydarzeniu Wieczernika.
W tej tradycji stojg tez wypowiedzi papieza Jana Pawla II w jego encyklice
o Eucharystii.

Przemiana jest w koficu przemiang w apostolska egzystencje. Zaréwno
papiez Benedykt XV1, jak i 0. Jordan przyjmuja dla niej (apostolskiej egzysten-
¢ji) mysl $w. Franciszka Ksawerego. O. Franciszek Jordan cytuje go w swoim
Dzienniku duchowym jako mlody Zalozyciel, najpierw catkiem prosto: ,Dopé-
ki ja wiem o jakim§ skrawku ziemi, gdzie Bég nie jest kochany, nie bede mégh
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sobie pozwoli¢ na chwilg spokoju”. Papiez Benedykt XVI wolal w przeddzieni
swojego wyboru do wierzacych, w Missa pro eligendo Romano Pontifice, ze
stowem wielkiego misjonarza: ,Musimy by¢ uduchowieni przez $wiety nie-
pokéj: niepokdj, aby wszystkim przynie$¢ dar wiary, przyjazii z Chrystusem.
W prawdzie przyjeliémy wiarg, azeby ona ogarneta takze i innych”. I wy wszy-
scy wiecie, jak o. Franciszek Maria od Krzyza 20 grudnia 1894 r. uczynit, we
whasciwy sobie sposéb, wlasnym stowo $w. Franciszka Ksawerego i zrozumiat
je jako wolanie skierowane do siebie: ,Dopdki zyje na §wiecie cho¢by jeden
cztowiek, ktéry nie zna Boga i nie kocha Go ponad wszystko, nie wolno ci ani
na chwile spoczaé. Dopéki Bég nie jest wszedzie wielbiony, nie wolno ci ani na
chwile spocza¢. Dopoki Krélowa Nieba i Ziemi nie jest wszedzie wychwalana,
nie wolno ci ani na chwile spocza¢”.

Thlumaczenie ks. Jézer FrR. TarnOwka SDS

THEOLOGICAL PREFERENCES OF POPE BENEDICT XVI
Summary

The issue of dialog between reason and faith has an important place among the
theological preferences of Pope Benedict XVI. Encouraging development of dialog
between reason and faith, he warns against dangers resulting from the deficiency of
the aforementioned approach. Those dangers are pathological and weaken both faith
(faith without reason becomes inhuman), and reason (reason will not become heal-
thy without faith, it will remain “amputated”). Another important preference of the
Pope concerns the notion of the People of God. The Church is the New People of
God and at the same time the Body of Christ. It is the community with Christ and
in Christ, who gives himself to the faithful in the Eucharist and transforms them in
Himself in such way that they are now one Body. Developing Eucharistic ecclesio-
logy, the Pope points at the dynamic of the relationship between the Eucharist and
the Church. The Eucharist is the milieu where the Church continually comes into
being; it is in the Eucharist that the Church is most deeply visible. The third impor-
tant theological preference of Benedict XV1 is expressed in showing the central role
of the Eucharist for reconciliation with God and for renewing the Church. Here he
points to three elements of the Eucharistic experience: martyrdom, Christian life and
apostolic ministry.



