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= Co kryje si¢ za ,,imieniem” zgromadzenia
salwatorianéw?’

Tatiana Goryczewa, nawrdcona dziataczka ateistyczna z Leningradu, we
Wipomnieniach opublikowanych po ucieczce za Sowietéw w roku 1984 nie
kryje swojego wielkiego rozczarowania cywilizacjg Zachodu. Krytykuje m.in.
natre¢tng, wszechobecng reklame panoszacy si¢ nie tylko na ulicach, wystawach
czy dworcach, ale i w kinie i telewizji. ,Jak tajemniczym a sugestywnym zara-
zem glosem moéwi si¢ o proszkach do prania, réznych szczotkach, szmatkach
i $cierkach — pisze Goryczewa — jak gdyby chodzilo o rzeczy najwazniej-
sze i najniezbedniejsze. Ale méwic o innych sprawach, ktére faktycznie dla
wszystkich sa nieodzowne — o duszy, o sensie zycia, o zbawieniu, odkupieniu
— moéwié o tym otwarcie, tego wstydza si¢ nawet ksi¢za. Rzeczywiscie opaczny,
znieksztalcony i wykrzywiony $wiat!”.

W jezykach zachodnioeuropejskich pojecie Salvator, a za nim salus, salut,
salvation, salvezza, Heil oznacza nie tylko zbawienie, ale i zdrowie, dobre
samopoczucie, powodzenie — stowem obejmuje nie tylko pomyslnosé nad-
przyrodzona, ale takze co$ z pomyslnosci doczesnej. U nas pojecie ,,zbawienie”
prawie wypadlo z codziennego obiegu jezykowego. Kojarzy si¢ ze zbawieniem
duszy i dotyczy odkupienia nadprzyrodzonego.

Niemal w przeddzien 120-tej rocznicy zalozenia przez o. Franciszka Mari¢
od Krzyza Jordana zgromadzenia salwatorianéw wolno zapytaé, jak cztonko-
wie zgromadzenia rozumiejg wlasng nazwe. Ale wolno tez dochodzi¢, co dzi-
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siaj sami myslimy, kiedy wypowiadamy stowa ,,zbawienie”, ,odkupienie”. Jerzy
Zawieyski kojarzy je z ,pokojem glebi, pokojem duszy”, Mickiewicz dodaje:
,Pokéj jest przyszlym szczgdciem, przysztym dobrem moim. Nie chcialbym
Boga, gdyby Ten nie by} pokojem”.

Czy rzeczywiscie dla przywrécenia whasciwego znaczenia stawiamy przed
sobg owg par¢ pojeciowa — ,,pokdj i zbawienie”, aby jedno naswietlato i warun-
kowalo drugie? Czy pokéj dotyczy doczesnej polityki, a zbawienie wiekuistej
$wigtosci, jedno ziemi, a drugie nieba? Albo czy zbawienie obejmuje tylko
ludzkie wnetrze, wewnetrzno$é cztowieka i dziatanie Boga, pokdj za$ ulozenie
wspdtzycia miedzy ludzmi — od rodzinnego sasiedztwa az po globalng spolecz-
no$¢ ludzkosci? Lub jeszeze inaczej — czy idzie o pokéj wieczny i o zbawienie
doczesne, ktére osiagniemy sami, budujac raj na ziemi, szcz¢sliwg spoleczno$é
doskonalg? Mozliwy jest tez i przekrdj przez calo$¢ zycia spolecznego czlo-
wieka, ktére ma charakter przyrodzony i nadprzyrodzony. Wéwczas pokd;
stanowi warto$¢, o jaka przede wszystkim zabiegaja ugrupowania doczesne,
zbawienie za$ dobro wspélne nadprzyrodzonej spotecznosci zakonu czy Ko-
$ciofa. Skoro liturgia zawiera prosbe, azeby ofiara mszalna przyniosta §wiatu
pokdj i zbawienie, wolno nam wreszcie stawiaé pytanie, czy obie te wielkosci
nie nalezg do siebie, czy nie s3 ze sobg zwigzane, czy jedna i druga nie stanowia
tylko odwrotnej strony tej samej rzeczywisto$ci?

Chcac nieco przyblizy¢ rozwazania o zbawieniu jako pokoju, a pokoju jako
zbawieniu, trzeba przede wszystkim zapytad, czy o to by¢ moze zabiegajq sal-
watorianie? Azeby nie ulec pomylce, trzeba skupi¢ uwage na jednym i drugim
cztonie interesujacej nas sprawy. Kiedy okaze si¢, ze majg one wspédlne Zrédlo,
a tylko w rozwoju mysli ludzkiej zostaly rozdzielone — trzeba poprébowaé
mozliwosci ich syntezy. Stad i kolejnos¢ tego rozumowania. Najpierw przed-
stawimy ewolucj¢ pojmowania biblijnego pokoju, ktéry oznajmia odkupienie.
Potem ukazemy naroste rozterki — poszukiwania szcz¢$cia w doczesnych pro-
gramach samozbawienia. Wreszcie napomkniemy o calo§ciowym wymiarze
zbawienia jako o pokoju glebi.

I. Biblijne rozumienie zbawienia punktem wyjscia

Wspélczesng problematyke pokoju — mimo wszelkich odmiennych pozo-
réw — trzeba oglada¢ przez macierzysty tres¢ biblijna, nawiazujaca wprawdzie
do wrodzonych ludzkich marzen i zabiegéw o szczgécie, ale bedaca w ostatecz-
nosci darem zbawczym udzielajacego si¢ Boga — Zbawiciela.



KS. JAN KRUCINA | CO KRYJE SIE ZA ,IMIENIEM~ ZGROMADZENIA SALWATORIANOW? 29

Biblijne pojecie szalom, eirene ma znaczenie absolutne i bezwzgledne.
Oznacza najpierw zycie i zdrowie, dobrobyt i harmonig, powodzenie, pokdj
i szczgdcie — zaréwno materialne, jak i duchowe; nastgpnie wyraza si¢ we
whasciwych relacjach, w dobrych odniesieniach miedzy osobami ludzkimi: ro-
dzinami, grupami i narodami. Jedno i drugie pojecie zaklada pokéj z Bogiem
i pokéj z samym soba. Bycie cztowieka w jego catosci lub calosciowosci polega
na utozsamieniu z samym sobg i zawiera dwa aspekty:

1. Uwolnienie od tego, co owemu scaleniu czy zintegrowaniu zagraza,
a wigc uzdrowienie, wyzwolenie, czyli wybawienie od wszelkiego wydziedzi-
czenia i wyobcowania, uchronienie przed cudzym zagarnieciem albo alienacja,
uratowanie przed tym, co negatywne i zle, grzeszne;

2. Spelnienie posiadanych mozliwosci, urzeczywistnienie wlasnej poten-
cjalnoséci, doprowadzenie do celu, do calosciowej pelni tego, w co cztowiek
przez Stwércg jest wyposazony.

Chodzi zatem o dokonanie i wypelnienie wszystkich godnych czlowie-
ka mozliwosci, pragnieni, wyobrazen i zamierzen. Oba te aspekty tylko pod
wzgledem formalnym dotycza tego, czym jest pokdj wewnetrzny i zewngtrzny.
Natomiast odpowiedZ pozytywna, merytoryczna, ktéra wolna od relatywizmu
miataby znaczenie powszechne, miesci si¢ w wierze chrzescijaniskiej. W cen-
trum chrzescijariskiego credo thkwi wyznanie, ze pokdj i zbawienie ostateczne
na tym $wiecie nie s3 wykonalne, ze przekraczaja doczesno$¢ i swoja definityw-
ng rzeczywisto$¢ osiagaja w Bogu przez Jezusa Chrystusa.

Jezeli w mysli wspélczesnej, odbiegajacej w ciagu wiekéw $wiadomie lub
mniej $wiadomie od chrzescijaristwa, dochodzi do coraz wigkszego rozbratu
mie¢dzy pokojem a zbawieniem, jezeli poszukiwania szczgscia uciekajg od
warunkéw prawdziwego pokoju i zbawienia nadprzyrodzonego, a opierajg si¢
na autonomicznych, przez cztowieka wylacznie podejmowanych wynalazkach
jednostkowych, spoteczno-politycznych i gospodarczych, to jest to rezultat
dtugiej ewolucji, w ktérej wraz z odtaczeniem pokoju od zbawienia, zreduko-
wanego do szczgscia, nastapito wyrwanie tych pierwiastkéw z ich macierzyste-
go kontekstu religijnego, z zaleznosci od Boga.

»Wszyscy ludzie daza do szczgécia”. Zdanie takie formutowali z jednakows
dosadnoscia Arystoteles i $w. Augustyn, $w. Tomasz i Pascal, Kant, Freud czy
Teilhard de Chardin. Te sama tre$¢ mogli oni powtdrzy¢ w bardziej uroczystym
brzmieniu: wszyscy poszukujg pokoju, pelnego zadowolenia albo zbawienia.

Tyle tylko, ze nie zawsze pamigta si¢ przy tym o powigzaniu religijnym,
wreszcie o wspaniatosci i od$wigtnosci dzisiejszej oprawy tego brzmienia,
a bardziej mysli o jego doczesnym czy nawet laickim znaczeniu. Owa wielo-
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znaczno$¢ przynosi juz Stary Testament, ktdry — jak wspomniano — w okres-
leniu szalom, pokéj, tzn. wybawienie ludzkiej egzystencji we wszystkich jej
mozliwosciach, upatruje réwniez szczgécia, blogostawieristwa, spetnionego
zycia, a wraz z nimi wiele konkretnych oczekiwan pomyslnosci oraz wszech-
stronnego powodzenia.

Poniewaz Bég jest zawsze Tym, ktéry ,nadchodzi”, jest ,, Tym zawsze wigk-
szym”, semper maior, stad tez i udziat w dobrach i warto$ciach, w jakich czto-
wiek uczestniczy, od pickna stworzenia poczynajac, a na pokoju i wolnosci
koriczac, zawiera otwarte mozliwoséci wzrostu. Zbawienie jest procesem otwie-
rajacym cztowieka ,w przéd”, w przysztosé. Obietnice Starego Testamentu
odzwierciedlajg si¢ i spelniaja w Objawieniu Jezusa, ktéry oglasza i urzeczy-
wistnia zbawienie jako ,szczgécie otrzymywane ze strony Boga”, szczeécie
jako dar i obietnic¢ nadchodzacego krélestwa Bozego. W dzialaniu Jezusa
ono ,juz jest’, a zarazem ,jeszcze go nie ma’, staje si¢ antycypacja szczgscia
i zbawienia w pojednaniu z Bogiem i ludZzmi. Zbawienie jest ze swej istoty
przede wszystkim darem Boga, a nie wyczynowym rezultatem dziatania czlo-
wieka. Dlatego kogo Bég przyjmuje i komu przebacza, ten réwniez przyjmuje
blizniego i przebacza mu, jak i jemu przebaczono. Stowem, kto jest swiadom
bezwarunkowej milosci ze strony Boga, jest réwnocze$nie wolny, wyzwolony
i uzdolniony do bezwarunkowego pokochania bliznich — takze nieprzyjaciét.

Od czaséw wezesnochrzescijariskich az po wspélczesnosé rozciaga si¢ niby
jaka$ ogromna tecza dlugi, wielobarwny tuk rozwazani o zbawieniu. Trudno
tutaj o wypowiedz, ktéra nie bylaby jedynie fragmentaryczna i w ktérej nie
byloby jednostronnosci. Juz u $w. Augustyna w Pasistwie Bozym naliczono 288
ujec szczedcia i zbawienia. Historycznie mozna wyréznié trzy gtéwne nurty
myslowe:

1. Odtworzenie i uksztaltowanie obrazu i podobieistwa Bozego w czlo-
wieku w ramach starozytnej wizji kosmosu. W pierwszych wiekach chrzesci-
jafistwa motywem centralnym owej calo$ciowej rekonstrukeji natury ludzkie;
jest zwycigstwo Chrystusa — Christus victor!

2. Sredniowiecze skupia si¢ na ,,utaskawieniu” i ,,usprawiedliwieniu” poje-
dynczego cztowieka, pyta o konkretny styl zycia osoby odkupionej, zaktadajac
przy tym konieczno$¢ przywrdcenia naruszonego przez grzech porzadku mig-
dzy Bogiem a cztowiekiem; przewaza wizja Chrystusa ofiary i zertwy — Christus
victimad.

3. Czasy nowozytne w zbawieniu upatruja jakiego§ wewngtrznego momen-
tu historii, gdzie do glosu dochodzi $wiadomos¢ i podmiotowo$¢ cztowieka.
Ow zwrot do ludzkiego podmiotu zbiega si¢ z daznosciami emancypacyjnymi.
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Przeciwienistwem wyobcowania, wydziedziczenia i ucisku stajg si¢ hasta wy-
zwolenia. Chrystus uchodzi za emancypatora, wyzwoliciela — Christus emanci-
pator. Rodzi si¢ wreszcie przekonanie o wykonalnosci przez czowieka wszyst-
kiego — réwniez tego, co nazywamy zbawieniem, zredukowanym w koricu do
szczgscia i nawet tylko przyjemnosci.

Mogac tylko skromnie zilustrowaé éw wielowiekowy rozwéj mysli so-
teriologicznej, przypomnijmy, ze dla $w. Augustyna szczesliwoscia jest sam
Bég, spotykany przez cztowieka w duszy. Jest On bardziej wewnetrzny anizeli
ludzka intymno$¢ — interior intimo meo — co prowadzi do rozkoszowania si¢
Bogiem. Bég zbawiajacy staje si¢ radoscia, przyjemnoscia — fruitio Dei. Czyn-
nikiem, ktéry dystansuje $w. Augustyna od débr doczesnych, jest wewnetrzna,
zwycigska laska, ktéra daje doznanie i do§wiadczenie szczg$cia — przezycia
opisywanego przez $w. Augustyna w kategoriach zmystowej niemal picknosci:
,Kogdz kocham, jezeli Ciebie, Boga, kocham? Nie pi¢kno ciata, nie jasnosci
$wiatla, nie stodkosci melodii ani zapachu kwiatéw, nie miodu ani nie ksztal-
téw lub cztonkdéw ciala, ktére w objeciach rozkosza napawaja. Nic z tego nie
kocham, jezeli Boga mojego miluj¢. A jednak kocham $wiatlo i dzwick, won
i potrawe smaczng i objecie w moim wewngtrznym cztowieku. Tam rozéwietla
moja duszg, czego zadna przestrzeni nie ogarnie, tam rozbrzmiewa, czego zaden
czas nie skréci, tam won wydaje, czego zaden wiatr nie rozwieje, tam smakuje,
czego nie uprzykrzy zaden przesyt, tam obejmuje to, od czego nie odwrdci
zadne obrzydzenie”.

W tym opisie 6w blask wewngtrznego pickna faski jest wlasnie tym, co
jako zapowiedZ nadchodzacego zbawienia dokonanego w Chrystusie wyzwala
podobne doswiadczenie — przezywanie w czlowieku szczescia, pokoju glebi.

I1. Poszukiwania pokoju w doczesnosci — w zbawieniu $§wieckim

Nieco inaczej dla $w. Tomasza z Akwinu — doczesne szczgécie, ktdre znaj-
duje przedluzenie w wiecznosci, polega na zdobywaniu i utrwalaniu cnét,
w nich za$ oprécz wysitku cztowieka ujawnia si¢ przede wszystkim faska Boza.
Chociaz wyrabianie w sobie nadprzyrodzonych i przyrodzonych sprawnosci
i postaw moze brzmieé staro$wiecko, nie oznacza ono nic innego, jak po-
myslne samourzeczywistnianie si¢ cztowieka, oznacza proces wzrastania juz
tutaj otrzymanej przez cztowieka szczesliwosci, beatitudo, ktory wyprowadza
ja z doczesnych i niedoskonalych ksztaltéw do pelni pozadoczesnej, do tego,
co trwa wiecznie.
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Préby zestrojenia ludzkich tesknot za szczgéciem, z owym nadnaturalnym
darem definitywnego zbawienia w Bogu, rozpadaly si¢ stopniowo i tracily na
znaczeniu w $wiadomosci czaséw nowozytnych. Zanikaly one na skutek rene-
sansu, o§wiecenia, procesu sekularyzacji i autonomizacji calych obszaréw zycia
spolecznego. Obalalo je usamodzielnienie si¢ zycia publicznego i politycznego,
program obalenia stosunkéw spoleczno-gospodarczych i szturm rewolucji
proletariackiej, emancypacja techniki i gospodarki, prowadzac do wyraznego
rozdzielenia poczucia szczgécia w tym zyciu od zbawienia wiecznego. Czlowiek
nowozytny usituje odrywacé si¢ od zaleznosci i tradycji. W nieograniczonej
swobodzie chce samego siebie definitywnie okresla¢, sam dla siebie stanowi¢
miare, drogg i cel zycia — sfowem szczgécie, ktdrego mégtby empirycznie do-
znawad, postanawia osiaga¢ sam — wylacznie wlasnymi sitami.

Odtad szczgscie skupia na sobie nowe dziedziny, staje si¢ tematem psy-
chologii, co jedynie potwierdza jego redukeje do subiektywnych tylko doznan
— do do$wiadczania przyjemnosci i rozkoszy, zapewnianego czy tez nawet
stopniowanego poprzez tzw. zaspokajanie potrzeb. Natomiast nawet w przy-
padku wyjatkowym, w razie postulowanego opanowania sfery popedowej, nie
moéwigc juz o ascezie, grozi czlowiekowi zazwyczaj niezadowolenie, a nawet
frustracja. Zauwazmy, jak odbiega to od wewngtrznego pokoju glebi. Identy-
fikacja szczgécia z doznawang przyjemnoscia, zwlaszcza w krajach bogatych,
doprowadzita do czgstych badan nad tzw. zaspokajaniem czy satysfakcjonowa-
niem ludzkich potrzeb i oczekiwan. Ma to dostarczy¢ podwdjnej informagji:

1) od strony odbiorcy — jakie sposoby zaspokajania i jakie typy przyjemno-
$ci czynig ludzi szczesliwymi;

2) od strony dostawcy — ktére oferty towardw i ustug mogg uczynic zadosé
oczekiwaniom ludzi, by ich uszczedliwid.

Daznos¢ do szczeécia, the pursuit of happines, zadeklarowana przez konsty-
tucje¢ amerykanska z 1776 r. jako niezbywalne prawo, odrywa si¢ stopniowo
od podstaw obiektywnych, bytowych. Za kryterium tego, co dobre, przyjmuje
si¢ tylko doznawanie przyjemnosci, redukuje si¢ szczgécie do odczuwanego
zadowolenia, doznawanej przyjemnosci czy nawet rozkoszy.

W zwigzku z redukcjg szczescia przede wszystkim do przyjemnych doznan,
nasuwa si¢ niebagatelne pytanie: czy prawie nieograniczony wzrost $rodkéw
zaspokajania potrzeb konsumpcyjnych poteguje réwnoczesnie poczucia szczg-
$cia — albo tez czy za narastajacymi szybciej pretensjami przestanie podazaé
obfito$¢ podazy i dosytu? Okazuje si¢, ze coraz wyzsze zaspokajanie coraz
liczniejszych potrzeb przez wzrastajacy ilos¢ uzywek nie przymnaza szcz¢scia.
Szczesliwsi czujg sie zazwyczaj ci, ktérym udalo si¢ wkroczy¢ na wyzsze szcze-
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ble hierarchii spoleczno-ekonomicznej — szczgsliwy jest ten, kto w odniesieniu
poréwnywalnym do innych czuje si¢ wygodniej usytuowany i korzystniej
ustosunkowany. Oznacza to ustawiczny wyscig i ciagly walke. Wychodzi na
to, ze nowoczesne spoleczenistwo, zbudowane na indywidualistycznym kulcie
dostatku, ciagnie za sobg nieprzerwane wywolywanie niezadowolenia i fru-
stracji — to znaczy nieszczgscia, a wige i niepokoju. Erich Fromm pisze, ze
jestesmy spoteczestwem ludzi notorycznie nieszczesliwych, osamotnionych,
dreczonych lekami, zdeprawowanych, destrukcyjnych, agresywnych i uzalez-
nionych — jeste$my ludZmi, ktdrzy ciesza sig, jezeli mogg zabija¢ ten czas, za
ktérym ciagle si¢ uganiaja i ktdry ciagle na nowo usitujg zaoszczedzaé.

W tym kontekscie zamiast méwi¢ o poglebieniu szczgscia, pojawiajg sig
publikacje o ,przedawnieniu i skonkurowaniu szczgscia”, przy czym odslania
si¢ coraz bardziej jego czastkowy i przelotny charakter. Rozczarowanie rodzi
si¢ nie tyle z braku sukcesu, ile powstaje z zawiedzenia, z grymasu nad osiag-
nigtym sukcesem, osiggnigtym szczgciem. Jest to rozczarowanie ze stabosci,
niewystarczajacej przyjemnosci, z malosci i znikomosci doznawanego szcze-
$cia. Czlowiek rozczarowuje si¢ wlasnie dlatego, ze osiagnat szczgscie, ze dopiat
swego. V. E. Fankl powiada, ze paradoksalnos$¢ polega na tym, ze szczgécie
umyka nam dokfadnie i wlasnie w tej mierze, w jakiej je dotykamy. Andre
Gide wyraza to wprost groteskowo: ,najokropniejsze w tym wszystkim jest
to, ze nigdy nie mozna upic¢ si¢ do syta”. Podobnie jak szczgécie narkomana
zamienia si¢ w zaulek unieszcze$liwiajacy. Oto ,melancholia spelnienia” —
tak owo rozczarowanie po osiggnieciu doczesnego, namiastkowego szczescia
nazywa Ernst Bloch. Dlaczego tak jest? Poniewaz przyjemnos$¢ pomylona ze
szczgdciem, a nawet zbawieniem, nie zawiera momentu obiektywnego, ktéry
dostarczatby kontaktu z rzeczywistoscia. Jest ona ciggle tylko pozorna, dlatego
zamienia si¢ w iluzj¢, w ztudzenie.

ITI. Integralno$¢ zbawienia — w strone pokoju glebi

W ludzkich zabiegach o pochwycenie szczg$cia mozna bez przesady do-
strzegaé rysy religijne. Bowiem pragnienie szczgécia faczy si¢ nie tak rzadko
z najzywszymi nadziejami towarzyszacymi sytuacjom granicznym czlowieka.
Przezywa on je z ostatecznym oddaniem, ktére wyglada na swiecki, zsekulary-
zowany ekwiwalent postawy religijnej.

Szczgscie takie zaklada 6w decydujacy skok jakosciowy, ktéry wynosi
cztowieka ponad okoliczno$ci widzialne i zdradza jakies podobieristwo do prze-
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kraczajacej ,transcendencji” — jest podobne do przejscia ze sfery ograniczonej
do nieograniczonosci, nieskoriczonosci. Pozostaje wszakze jedno zastrzezenie.

W doczesnym zabieganiu o szczgécie cztowiek sam poczuwa si¢ do bycia
samowladnym do owego skoku, podczas gdy cztowiek wierzacy liczy na zba-
wienie w Bogu, ktdry jedyny potrafi wyréwnac t¢ zasadniczg réznicg zachodza-
cq miedzy $wiatem skoriczonym a nieskoficzonoscia. Dopiero w przekroczeniu
granicy miedzy doczesnoscia a nadprzyrodzonoscig aktualizujg si¢ mozliwo-
$ci prawdziwego szczgscia cztowieka — w doczesnej historii wprawdzie tylko
utamkowo, niejako wstepnie, w zarysie — dokumenty soborowe nazywaja to
adumbratio, zapowiedz — natomiast ostatecznie spelniajg si¢ one w zmartwych-
wstaniu do zycia wiecznego.

Byloby absurdem zapominad, ze jest co§ szczeg6lnego, co wyrdznia nas
od zwierzat, co sprawia, ze jesteSmy wicksi od nas samych. Nosimy w sobie
wartosci, przekraczamy je i dazymy do débr jeszcze wyzszych — takich, ktérych
cztowiek nie potrafi wymysli¢. Inaczej by go one nie pociagaly, nie mobilizo-
waly. Warto$ci owe nie pochodzg od cztowieka. Musi on je odkrywaé i poprzez
podejmowane cele wybiega¢ ponad siebie — przekraczaé terazniejszo$¢.

Do powaznego zastanowienia zmusza ksigzka L. Weimera pt. Atrakcja Boga
i Jego sprawy. Wraca on w niej do nawrdcenia $w. Augustyna. Ksigzka opisuje
6w decydujacy skok jakosciowy $w. Augustyna, ktéry mimo zdecydowanego
sceptycyzmu w stosunku do wszystkich pozornych form doczesnego szczescia,
wlasnie ze swoim nawrdceniem taczy szczytowe doznanie szczgécia i to dopiero
w obrebie nowo obranej wspdlnoty — wspdlnoty duchowej. W przeciwiedistwie
do spolecznosci $wieckiej $w. Augustyn odnajduje niebywaly sile radosci, nie-
spotykanej wprost atrakeji, we wspdlnocie Kosciota. W jego duchowym zyciu
nienasycona dotad dazno$¢ i pragnienie szczescia znajduja wypelnienie: ,Bég
sam sprawia, ze my w Nim odnajdujemy szczeécie, a takze wobec siebie wza-
jemnie jako chrzescijanie znajdujemy wlasne zadowolenie”. I tak Koscid! staje
si¢ przede wszystkim dla Augustyna uchwytna, zewnetrzng strong i doczesnym
ksztaltem szczg$cia w Bogu, co wigcej — staje si¢ przestrzenia posredniczaca
w naszym wyzwoleniu oraz kietkujacym wraz z nim zbawieniem, jakiego udzie-
la faska czy mito$¢ Chrystusowa.

Chyba zauwazylismy w rozwazaniach nad owym napigciem migdzy szcze-
$ciem a zbawieniem, ze nie odst¢puje nas pytanie: kto ma si¢ bardziej przy-
czynia¢ do polaczenia ich w jedna calos¢? Co jest dzielem Boga, a co dzielem
cztowieka? Wspéldziatanie ma w koricu polega¢ na tym, ze dar Bozego zba-
wienia przeksztalca sie w swoist sife uszczesliwiajaca, kiedy mimo wszystkich
przeszkéd energia ta sprawia w cztowieku to, czego calym sobg pragnie. Bég
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potrafi cztowiekowi dostarczy¢ takiej atrakeji, tak pociagajacej i fascynujacej
sily, ze bez ograniczenia ludzkiej woli, On sam staje si¢ celem ludzkich dazen
i zabiegéw. Sg autorzy, kt6rzy twierdza, ze przestrzenia owej fascynacji Bogiem
naprawde moze stawac si¢ tylko Kosciél, owo jedyne zgromadzenie zwolywane
przez Boga w Chrystusie; Ecclesia jako najbardziej stosowna i zarazem zywa
odpowiedz na najglebsze daznosci ludzkie. Christus Totus — Chrystus i ludzie
razem, ludzie, o ile uczestnicza w Jego postaniu, moga stworzy¢ w Kosciele
owg uszczesliwiajacy spotecznos, ktdrej uczestnicy wzajemnie sobie pomagaja,
w prawdziwej solidarnosci jeden drugiego brzemiona nosi, azeby umie¢ znosi¢
bél i niedostatek, ale i wspélnie si¢ cieszy¢, stuzy¢ sobie wzajemnie i jeden
drugiego uzupelniaé.

Chyba nam si¢ w tym miejscu wydaje, ze snujemy jaki$§ niedoscigly sen
Boga i sen czfowieka — sen nie z tego $wiata, a wicc iluzyjng utopig. Szczegdlnie
od ostatniego soboru podkresla si¢ ze szczegdlng sila, ze wsrdd wielu okreslert
rzeczywistosci Kosciota jedno jego miano jest wyjatkowo wazne — sakrament
zbawienia, sacramentum et misterium salutis (KK 46).

Oznacza to, ze z jego tajemniczej strukeury, a wigc z udzialu w Chry-
stusowym stowie, z uczestnictwa w Jego ofierze i zwigzanych z nig znakach,
wreszcie z nasladowania Jego zycia, wyrastaé mogg postawy i zachowania jego
cztonkéw. Oto tajemnicze sprzezenie, kiedy Chrystusowa struktura wyzwala
chrze$cijafiska postawe, ksztaltujac owo wielkie ,my” w Chrystusie, nie ,,my”
jako podmiot wylaczny i ostateczny, tylko w Chrystusie, Chrystus jako pod-
miot przede wszystkim, a ,my” o tyle, o ile uczestniczymy w Jego troistym
postannictwie.

Totez przenikanie si¢ podmiotowosci Boskiej i ludzkiej ksztaltuje z nas tak
samo troistg wspélnote, wspdlnote samoswiadomosci, wiary, nadziei, naucza-
nia, nawrécenia, wspdlnote Eucharystii i innych sakramentéw oraz wspélnote
milosci, wolnosci i odpowiedzialnosci, w ktérej wraz z powolaniem zyciowym
sprawdza si¢ zalazkowo owo poszukiwane spelnienie, zadowolenie, bedace
wstepnym odczuwaniem szcze$cia wiecznego, czyli zbawienia. Wymaga to
wychowawczego i duszpasterskiego dzialania, ktéremu stuza wspomniane
potréjne $rodki:

1) memoratywno-naratywne: gminy chrzescijariskie zwiastujg zycie, meke,
$mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, za$ dzieki Duchowi Swietemu od-
twarzajg przezywanie pamigtki Chrystusowych tajemnic zbawczych — aspekt
kerygmatyczny;

2) realno-symboliczne, czyli sakramentalne: wspélnoty chrzescijariskie sa
nadprzyrodzonym znakiem uwidaczniajacym zbawcza moc Chrystusowego
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dziatania w tajemnicy paschalnej poprzez stale nadchodzacego Ducha — aspekt
liturgiczny;

3) operatywno-praktyczne: poprzez dobroczynno$¢, swiadectwo i dziatal-
nos$¢ w swiecie wspélnoty chrzescijariskie wybiegaja w przyszto$¢ nadchodza-
cego Krélestwa Bozego, ktére jest pelnig zbawienia — aspekt zycia i milosci
spoleczne;.

Nasze doswiadczenie kaze nam pytaé, czy dziatalnos¢ Kosciota, czy owe
wymienione rodzaje apostolstwa i duszpasterstwa sg zawsze skuteczne? Czy
nie dzieje si¢ tak, ze biorg w cztowieku gore sily destrukceyjne, szokujace go
nagle frustracjg wobec ztudzen przelotnego szczgscia, mylacego i pozornego
zbawienia — glebokiego niepokoju zamiast oczekiwanego blogostanu?

O czym to $wiadczy? Drzemia w cztowieku nieskoriczone, nieograniczone
aspiracje, zas do jego dyspozydji stoja tylko skoriczone, ograniczone mozliwo-
$ci. Z tej dysproporcji, z owego rozdzwicku wynikaja z jednej strony rozczaro-
wania, ale i wyrazna konieczno$¢ zbawienia.

Jan Pawel II w encyklice Centesimus annus (nr 13) upatruje w tej gonitwie
dzisiejszych ludzi za doraznym tylko szczg$ciem — za uzywaniem i przyjem-
noscig swoistej formy ateizmu: ,,Ateizm, o ktérym mowa, jest zreszta $cisle
zwigzany z o§wieceniowym racjonalizmem, ktéry pojmuje rzeczywisto$¢ ludz-
kg i spoleczna w sposéb mechanistyczny. Zostaje w ten sposéb zanegowana
najglebsza intuicja prawdziwej wielko$ci cztowieka, jego transcendencja wobec
$wiata rzeczy oraz napicgcie, jakie odczuwa on w swoim sercu pomigdzy pra-
gnieniem pefni dobra a wlasna niezdolnoscig do osiagnigcia go, przede wszyst-
kim za$ zostaje zanegowana wynikajaca stad potrzeba zbawienia”. Czy wobec
tego ateizmu, wobec tramwajowej sekularyzacji konieczno$¢ zbawienia upada?

Graham Green stawial ongis zarliwe pytanie: Czy cywilizacja chrzescijan-
ska, a wraz z nig i konieczno$¢ zbawienia si¢ przezyly? W zakoriczeniu swoich
wywodéw umiescit wymowng metafore — wizje wydarzenia, jakie ma nastapi¢
kiedys — po uplywie 5 czy 10 tysigey lat. Otdz po uplywie owych kilku tysiecy
lat przybedzie do londyriskiego albo nowojorskiego hotelu zmeczony starzec
z tobotkami w r¢ku, przyjdzie na nocleg. A zaraz za nim zjawi si¢ w recepcji
hotelu tajny policjant, $ledzacy starca. ,Pan wie, co to za jeden?” — pada
pytanie pod adresem portiera — , To papiez”. Portier oczywiscie nie wie, kto
to papiez, bo znajomo$¢ Kosciota upadta juz do tego stopnia, ze papieza pra-
wie nikt nie zna. Owego starca wybrano papiezem na tajnym konklawe pod
okiem jeszcze bardziej tajnej policji. Ze wzgledu na che¢é pojmania ostatnich
chrze$cijan, kt6rzy jeszcze Igng do papieza, jest on przez jakis czas tolerowany.
Przychodzi jednak moment, kiedy wysoki komisarz tajnej policji dochodzi do
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wniosku, ze trzeba skoriczy¢ z papiezem. Nakazuje areszt. Odbywa si¢ ostat-
nia rozmowa miedzy wysokim komisarzem a papiezem. Komisarz proponuje
papiezowi papierosy, poczestunek. Graham Green opowiada, jak to zmeczony
papiez przyjmuje zaproponowang lampke wina. A potem komisarz informuje
papieza, ze nadeszla dlaf ostatnia chwila. Wycigga rewolwer i nachyla si¢ nad
glowa papieza, zeby trafi¢ ja strzalem. Ale w chwili kiedy ma juz pociagnac za
spust, kiedy kula juz ma przeszy¢ glowe wieznia — w myslach wysokiego ko-
misarza zaczyna kietkowa¢ nieodparta watpliwosé: Co bedzie, jezeli to, co ten
czowiek glosi i w co wierzy, jezeli to jest prawda? I w rozterkach — jak kodczy
Graham Green — w sumieniu wysokiego komisarza rodzi si¢ nowy chrzescija-
nin. Rodzi si¢ nowa $wiadomo$¢ nawréconego cztowieka, domagajacego si¢
zbawienia — poszukujacego pokoju glebi.

WHAT LIES BEHIND THE ,NAME” OF THE SALVATORIAN SOCIETY

Summary

This text is an inaugural lecture, given on 11™ October 2000, at the beginning
of the academic year 2000/2001 at the Salvatorian Major Seminary in Bagno. In his
lecture the author raises the question of understanding of the term ,salvation” and
focuses particularly on reflections concerning salvation as peace and peace as salva-
tion. He indicates, that the terms ,peace” and ,salvation”, having a common source,
throw light on each other and are mutually dependent and complementary, and it
was only in the course of development of human thought that they were separated.

First the author presented the evolution in understanding of the biblical peace
which means, redemption. Next he showed the mistakes piled up during the human
search for happiness in the worldly programmes of self — salvation. Finally, drawing to
the synthesis of the terms , peace” and ,salvation”, the author mentioned the overall
dimension of salvation as the peace of depth.



