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Ks. Roman Seuprek SDS

= Kosciét to my. Czynniki ksztaltujace
swiadomos¢ eklezjalng

Zwykla obserwacja zycia Kosciota z jednej strony a socjologiczne badania
religijnosci z drugiej daja pewien wglad w stan $wiadomosci eklezjalnej ludzi
ochrzczonych. Stopien ich utozsamiania si¢ ze wspdlnota Kosciota i glebig ich
sentire cum Ecclesia mozna w jakiej$ mierze zweryfikowaé, biorac pod uwage
cztery zasadnicze elementy strukturalne kazdej religii (prawdy wiary, normy
zycia moralnego, kult religijny oraz strukture organizacyjna). Uwzgledniajac
zyciowe odniesienie do tych warto$ci, mozna wyodrebni¢ szeroka game po-
staw, ktére $wiadczg o stopniu utozsamiania si¢ z caloécig objawionej w Jezusie
Chrystusie i przekazywanej w Kosciele prawdy zbawczej.

Identyfikacja z Ko$ciolem — jak zauwaza J. Mariariski — nie stanowi zja-
wiska jednorodnego. Daje si¢ w niej wyrdzni¢ kilka stopni: od czysto formal-
nego uznawania si¢ za czlonka Kosciota, poprzez mniej lub bardziej pelne
utozsamianie si¢ z celami i warto$ciami wspdlnoty wierzacych, az po catkowite
i emocjonalne zjednoczenie z Kosciolem, wyrazajace si¢ w uznaniu jego celéw
za wlasne'. Slaba identyfikacja wyraza si¢ przez fake wybidrezego przyjmowa-
nia prawd wiary i norm moralnych, luzny i okazjonalny oraz malo swiadomy
udziat w kulcie religijnym, dystansowanie si¢ od aktywnego udziatu w zyciu
Kosciota. Sg to objawy dokonujacego si¢ procesu ,,odkoscielnienia”, prze-
chodzenia od ,zinstytucjonalizowanej religijnosci koscielnej” ku , religijnosci
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pozakoscielnej” lub ,,anonimowej religijnosci prywatnej”. Na przeciwnym
biegunie dostrzec nalezy tych ochrzczonych, ktérzy identyfikuja si¢ z Koscio-
tem, wlaczaj si¢ w dzieto ewangelizacji i sq Swiadomi swojej podmiotowosci
i niezastapionej roli w Kosciele.

Przy calej zlozonosci i niejednorodnosci omawianej kwestii wymowna
jest diagnoza polskiego katolicyzmu na poczatku trzeciego tysiaclecia chrze-
$cijaiistwa, zawarta w dokumencie podsumowujacym II Synod Plenarny Ko-
$ciofa w Polsce. Stan $wiadomosci eklezjalnej zostal okreslony jako ,swoiste
rozdarcie”. Charakteryzuje si¢ ono tym, ze ,dla jednych wciaz nie skoriczyla
si¢ epoka Koscidt to tylko my, dla innych wciaz jeszcze nie rozpoczela si¢ epoka
Koscidt ro takze my. Z jednej strony $wieccy narzekaja, ze ksi¢za ich nie shucha-
ja, ani nawet nie pytaja o zdanie, z drugiej strony ksi¢za ubolewaja, ze $wieccy
sa bierni i nie zalezy im na wspélodpowiedzialnosci za dzielo ewangelizacji™.
Wobec tej diagnozy ciagle aktualny jest apel Jana Pawla II o budzenie zdrowej
swiadomosci eklezjalnej: ,Jest wielkim zadaniem Kosciota w Polsce, zeby te
samo$wiadomo$¢ eklezjalng u katolikéw $wieckich poglebiaé i czynié jg coraz
bardziej dojrzata w duchu Soboru Watykanskiego 117

Celem niniejszego opracowania jest préba wskazania czynnikéw ksztattu-
jacych, twérczo badz destrukcyjnie, $wiadomo$¢ eklezjalng. Kwestia wydaje si¢
istotna, gdyz o ile do$¢ czgsto pojawiajg si¢ w literaturze przedmiotu rozwaza-
nia na temat stanu $wiadomosci eklezjalnej wiernych (zwlaszcza z perspektywy
socjologicznej)’, o tyle pytanie o przyczyny takiego stanu rzeczy wydaje si¢

padac zbyt rzadko.

2 Tamze, s. 422, 448-453.

3 I Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, s. 19.

W trosce o wielki i ofiarny czyn nowej ewangelizacji. Przeméwienie Ojca sw. Jana Paw-
ta 11 do drugiej grupy Biskupow polskich z okazji wizyty ad limina. Watykan, 2 luty 1998 r.,
[on-line], heep://www.episkopat.pl /2a=dokumentyKEP&doc=d-12 [dostep 10.05.2010].

> Zob. np. oprdcz cytowanej powyzej pracy J. Mariariskiego i wielu innych tegoz
autora, takze: K. Sopuch, Wierzqcy, lecz niepraktykujacy: struktura spoteczna, postawy
wobec zycia i wybdr wartosci, w: Od Kosciota ludu do Kosciota wyboru. Religia a przemiany
spoteczne w Polsce, red. 1. Borowik, W. Zdaniewicz, Krakéw 1996, s. 134-147; E. Ciupak,
Religijnos¢ poza Kosciotem, w: Znaczenie Kosciota w pierwszych latach III Rzeczypospolitej,
red. W. Zdaniewicz, Warszawa 1994, s. 27-37.
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I. ,,Chrystus — tak, a Kosciél dlatego tak, ze Chrystus”

Kryzys wiary w Kosciét, dystansowanie si¢ od zycia i nauczania Ko$ciola
trzeba widzie¢ najpierw jako konsekwencje kryzysu wiary w Boga. Brak pelne-
go zjednoczenia si¢ w wierze z Jezusem Chrystusem, wybidrcze przyjmowanie
Jego zbawczego oredzia, w ktérym przeciez inauguruje swe dzielo zbawcze —
uniemozliwia rzeczywiste zjednoczenie si¢ z Jego Cialem, ktérym jest Koscidt.
Stuszno$¢ powyiszej tezy Jan Pawel 11 wyrazit w stowach: ,wiara w Koscidt,
wypowiedzenie z wiarg akceptujacego «tak» w stosunku do niego jest logiczna
konsekwencjg catego Credo, w szczegdlnosci wyznania wiary w Chrystusa,
Boga-Czlowieka™.

Odwolujac si¢ do $wiadectw biblijnych’, wida¢ to wyraznie chociazby
w historii $w. Pawla. W jego zyciu kontestacja rodzacego si¢ Kosciota byla
$cisle zwigzana z kontestacja osoby Jezusa z Nazaretu, kt6rg wstgpnie poznat
whasnie przez wspdlnote wierzacych. Wydarzenie pod Damaszkiem, w ktérym
zmartwychwstaly Jezus utozsamit si¢ z przesladowanym Kosciolem (,Szawle,
Szawle, dlaczego Mnie przesladujesz” — Dz 9,4), bylo momentem przetlomo-
wym. Scista tozsamos¢ Chrystusa i Jego Kosciota, ktéra byta zasadniczym
przestaniem uslyszanego oredzia, sprawila, ze nawrdciwszy si¢ do Jezusa Chry-
stusa, nawrdcil si¢ tez i do Jego Kosciota. Przyjmujac z wiarg Jezusa Chrystusa,
przyjat tez przedtuzenie Jego osobowej obecnosci w swiecie — Ko$cidt. Pézniej
to doswiadczenie zawarl w rozwijanej przez siebie oryginalnej definicji Koscio-
fa jako Ciata Chrystusa (por. 1 Kor 12,27; Ef 4,125 5,30; Kol 1,24)®.

Przyjecie z wiarg Jezusa Chrystusa wyrazilo si¢ juz pod Damaszkiem takze
w postuszenistwie Jego stowu, ktére kieruje ku Kosciotowi: ,, Wstani i wejdz do
miasta, tam ci powiedza, co masz czyni¢” (Dz 9,6). Ta zywa wiara w Jezusa
Chrystusa bedzie prowadzita $w. Pawla do weryfikowania swojego dos$wiad-
czenia wiary z tymi, kt6rzy apostotami stali si¢ pierwej niz on. Zwierzchnicy
koscielni cieszacy si¢ powaga apostolska, ,uwazani za filary”, byli dla niego
wyraznym kryterium, ze idzie drogg Zmartwychwstalego, ze nie biegnie na
prézno (por. Ga 2,2-10).

Powigzanie wiary w Boga z wiarg w Ko$ciét wida¢ wyraznie w réznych
wersjach chrzescijaniskiego Credo. Wyznania wiary Kosciola faczq w sobie

¢ Wierzg w Koscidt jeden, swigty, powszechny i apostolski, Citta del Vaticano 1996, s. 15.

7 Zob. wigcej: W. Wolyniec, Co mi przeszkadza byé Kosciotem?, ,,Perspectiva” 2(2003)
nr1,s. 256-264.

8 Por. Benedykt XVI, Pawet— zycie w Kosciele, ,L.Osservatore Romano” 28(2007) nr 3,
s. 33-34.
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wyznanie wiary w Boga z wlasciwie rozumianym aktem wiary skierowanym
whasnie ku Kosciotowi, ktéry owa wiare wyznaje. Przeglad najstarszych wy-
znan wiary jest nader pouczajacy’. Wsrdd nich jest zaledwie kilka, w ktérych
nie pojawia si¢ wzmianka o Kosciele. Zdecydowana wigkszo$¢ z nich posiada
jednak odniesienie do Ko$ciota. Wsréd chrzescijariskich wyznan wiary mozna
wyrézni¢ takie, w ktérych wiodace jest uwrazliwienie trynitarne, a wyznanie
wiary w Kodciél jest nastepstwem wiary w Tréjce Swieta (np. Symbol kon-
stantynopolitariski z 381 r.). Sg tez takie, w ktérych wiodace jest uwrazliwienie
pneumatologiczne, a wyznanie wiary w Koscidt jest przedtuzeniem wiary
w Ducha Swiqtego (np. Apostolski sktad wiary). Mozna tez dostrzec, jak cho-
ciazby w najnowszym Katechizmie Kosciota katolickiego, podporzadkowanie
artykutu wiary w Kosciét artykutom wiary dotyczacym Chrystusa (wariant
chrystologiczny). To, co jest znamienne we wspomnianych wyznaniach wiary,
to fake, ze wlasciwie rozumiana wiara w Koscidt jest logicznym nastepstwem
wyznania wiary w Boga. Wiara w Koscid! jest istotowo zwigzana z wiarg
w Boga, jest jej warunkiem sine qua non. Nie ma zdrowego myslenia o Ko-
$ciele oderwanego od wiary. Jesli wiara w Boga jest dojrzala, to rodzi zdrowe
owoce zaangazowania eklezjalnego, zgodnie ze stwierdzeniem Jana Pawla II:

10

,Chrystus — tak, a Kosciét dlatego tak, ze Chrystus™'°.

I1. Historia mysli eklezjologicznej i jej aktualny ksztalt

Innym istotnym czynnikiem ksztaltujacym $wiadomos$¢ eklezjalng wier-
nych danego okresu historycznego jest oddzialywanie czynnikéw zewngtrz-
nych, ktére wplywaja na posta¢ mysli eklezjologicznej. Ta ostatnia za$ deter-
minuje myslenie o Kosciele i intensywnos$¢ utozsamiania si¢ z nim. Eklezjo-
logia — jak stusznie zauwaza T. Ludwisiak — bedac w ciaglym rozwoju, wyraza
i jednoczes$nie formuje swiadomos$¢ wspdlnoty wierzacych!'. Te wzajemne
powigzania potwierdza nawet pobiezne spojrzenie na histori¢ mysli eklezjo-
logicznej'2.

? Por. H. Seweryniak, Swigty Kosciot powszedni, Warszawa 1996, s. 184-192.

19 Jan Pawel 11, Wierze w Kosciét, s. 16.

"WT. Ludwisiak, Eklezjologia w budowaniu swiadomosci wspélnoty wierzqcych, ,Studia
Bobolanum” 10(1999) nr 2, s. 278.

'2 Ponizsza analiza oparta jest na mysli Y. Congara. Por. R. Stupek, Jestesmy Kosciotem
Trdjjedynego Boga. Kolegialnos¢ Kosciota wedtug Yvesa Congara, Lublin 2004, s. 69-83,
161-179.
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Nowotestamentalne spojrzenie na Kosciét charakteryzuje si¢ tym, ze pier-
wotng rzeczywistoscig jest cato$¢ wierzacych, godnos¢ bycia chrzescijaninem.
Jezus Chrystus najpierw powolal uczniéw, a dopiero potem wybrat sposréd
nich dwunastu, ktérych nastepnie uczynit apostotami. Sposréd nich zas wy-
brat Szymona Piotra, aby uczyni¢ go glowa kolegium apostolskiego i catego
Kosciota. Pierwotng rzeczywistoscig byta wspélnota uczniéw, na kanwie ktérej
uformowal si¢ wymiar hierarchiczny. Godno$¢ bycia uczniem wyprzedzala
godnos¢ bycia Apostotem. Juz godno$é bycia uczniem byla podstawa do po-
wierzenia misji.

Kontynuacje takiego spojrzenia na Kosciét odnalezé mozna takze w nauce
okresu Ojcéw Kosciota. Dla wezesnego chrzedcijaistwa rzeczywistoscig pier-
wotng byla Ecclesia — w rozumieniu calosci wspélnoty chrzescijaniskiej. Zwrot
Ecclesia byt czgsto zastgpowany terminami christiani, fideles, credentes. Nie
istnialo w nim ,,ja”, ktére byloby odrebne od wspdlnotowego ,,my”. Wyrazala
to takze starozytna liturgia, ktéra przez termin Ecclesia rozumiata zgromadze-
nie wiernych, ustanowione przez Pana i utrzymywane przez Jego obecno$é.
Potwierdzajg to stosowane w liturgii zwroty modlitewne typu populus tuus,
plebs tua, familia tua, ktére stosowane byly zamiennie ze zwrotem ecclesia tua.

Taka wizja Kosciola obecna byla az do wezesnego $redniowiecza. Pewne
pierwsze przeobrazenia zaczely si¢ pojawiaé juz jednak po edykcie konstantyni-
skim. Zwigzane to bylo ze stopniowym przyznawaniem duchownym, w ra-
mach chrzescijariskiego cesarstwa, jak i pézniej w samym Kosciele, réznych
przywilejéw. Przewazajaca w eklezjologii byta jednak caly czas rzeczywisto$é
wyrazana w tradycyjnie rozumianym terminie Ecclesia (cato$é, jednosé wszyst-
kich wiernych). Zajmowala ona pierwsze miejsce. Dopiero w niej, w Ecclesia,
usytuowani byli zwierzchnicy wspdlnoty chrzescijaniskiej (praepositi Ecclesiae,
ministri Ecclesiae). Swiety Augustyn wyrazat to szczegélnie mocno, gdy powta-
rzal swoim wiernym: Vobis sum episcopus, vobiscum christianus — ,Biskupem
jestem dla was, chrze$cijaninem razem z wami” oraz ,grzesznikiem z wami”,
»uczniem i shuchaczem Ewangelii razem z wami”.

Z czasem w ramach cesarstwa chrzescijariskiego zaczely dokonywaé sie
przemiany, ktdre stopniowo wplywaly na ksztalt refleksji eklezjologicznej. Po-
wstato wiele kanonicznych norm prawnych dotyczacych duchownych, ktére
stanowily pewnego rodzaju zabezpieczenie ich honoru i prestizu. Zapoczatko-
walo to proces, dzi¢ki ktéremu miedzy wiernymi a zwierzchnikami wspélnoty
wierzacych wytworzylo si¢ pewnego rodzaju napiecie. Odtad réznica miedzy
tymi dwiema kategoriami ludzi stawata si¢ w coraz wickszym stopniu nie tylko
réznicg funkdji (jak to bylo od poczatku, albowiem byly to rézne formy stuzby
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wewnatrz jednej wspdlnoty — Ecclesia), lecz takze réznicg rodzaju ich chrze-
$cijaniskiego zycia. Podczas gdy w okresie pierwszych wiekow chrzescijaristwa,
przesladowan Kosciola, nie istniato napigcie migdzy réznymi kategoriami
chrzescijan, ale migdzy Ko$ciotem a $wiatem, w spoleczenistwie catkowicie
chrze$cijanskim pojawilo si¢ napiecie wewnatrz spotecznosci chrzescijanskiej.

W ciagu nastgpnych wiekéw dokonywat si¢ powolny proces separacji, kté-
rego skutkiem bylo oddzielenie si¢ struktur instytucjonalnych od wspélnoty,
w ktérej i dla ktérej istnialy. Zwiazane to byto z odejéciem od tradycyjnego
rozumienia Ko$ciota, w ktérym istniata jedno$¢ miedzy wspdlnotg wiernych
a funkcjami w niej sprawowanymi na mocy autorytetu apostolskiego. Pod
wplywem renesansu prawa rzymskiego zacz¢to na spotecznos¢ Kosciofa pa-
trze¢ w spos6b absolutystyczny; aplikowano do refleksji eklezjologicznej i zycia
Kosciota elementy dotychczas mu obce — na wzér spotecznosci i whadzy o cha-
rakterze jedynie doczesnym.

Oddzielanie si¢ struktur instytucjonalnych od wspélnoty zaowocowato
tym, ze te dwa wymiary, ktére stanowily dotychczas organiczng jednos¢, za-
czgto ujmowac jako dwie rzeczywistosci nieprzystajace do siebie. Prowadzito
to do dwéch skrajnych uje¢ eklezjologicznych. Z jednej strony pojawiala sie
eklezjologia wladzy papieskiej z umniejszeniem znaczenia wspélnoty Kosciota
(absolutyzm papieski), z drugiej za$ eklezjologia Kosciota jako wspdlnoty
wierzacych, zaniedbujaca wlasciwe ukazanie najwyzszej wladzy papieskiej
(np. koncyliaryzm, ruchy antyhierarchiczne).

Stowo Ecclesia nie wyrazato juz tak zdecydowanie zjednoczonego ciata
wszystkich wiernych, lecz instytucje kierowana przez scentralizowany sys-
tem wladzy — reprezentowany przez duchownych, ze szczegdlnym podkresle-
niem roli papieza. Wzrost znaczenia wladzy centralnej, oddzielanie si¢ jej od
wspolnoty, dla ktérej i w ramach ktérej istnieje, prowadzity do utozsamiania
Kosciota z hierarchia. Przy takim sklerykalizowanym rozumieniu Kosciota
eklezjologia zostata zredukowana prawie wylacznie do nauki o hierarchii.
Stala si¢ — jak ujat to Y. Congar — hierarchologia, traktatem o charakterze
prawnym, w ktérym dominowalo zagadnienie wladzy, szczeglnie pelni wia-
dzy papieskiej. Wyrazem owej przemiany byla réwniez terminologia uzywana
do okreslania Kosciota. Z aspektu wspélnotowego, wyrazanego przez terminy
typu congregatio fidelium, societas fidelium, nastapito przejscie do terminologii
ujmujacej na pierwszym miejscu hierarchiczne zréznicowanie w Kosciele,
np. societas inaequalis hierarchica, societas perfecta.

Hierarchologia — redukujaca refleksje eklezjologiczng niemal wylacznie
do teorii wladzy papieskiej — spowodowala, ze w mniejszym stopniu rozwi-
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jata si¢ refleksja dotyczaca Kosciota jako calosci, jego dynamicznego istnienia
w historii. Taki bieg wydarzeri byl w pewien sposéb uwarunkowany przez wy-
stapienia kwestionujace znaczenie elementu hierarchicznego w Kosciele. Byt
on wynikiem postawy defensywnej Kosciota i sprzeciwu katolickiej refleksji
teologicznej wobec takich zagrozen, jak np. czysto duchowa eklezjologia Husa
czy Wiklifa, koncyliaryzm, protestantyzm, gallikanizm, liberalizm, moder-
nizm. Refleksja o Kosciele zawezona do jego hierarchicznych struktur uczynita
z ludzi $wieckich jedynie bierny przedmiot dziatalnosci duszpasterskiej ducho-
wieristwa. Nie czujgc si¢ odpowiedzialnymi za Koscidt, widziany w klerykalnej
postaci, wierni §wieccy tym fatwiej odchodzili od niego.

Istotnym impulsem prowadzacym ku odnowie mysli eklezjologicznej byt
Sobér Watykanski II. Wymowny stat si¢ pewnego rodzaju zabieg metodolo-
giczny zastosowany w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium,
polegajacy na tym, ze rozdziat o ludzie Bozym, o jego chrzescijaniskiej egzy-
stencji zostal umieszczony po rozdziale podejmujacym zagadnienie trynitarnej
genezy Kosciola, ale przed rozdzialem o jego hierarchicznym ustroju. Celem
takiego ujecia byto podkreslenie, ze wszelkie dokonywanie dystynkeji w Ko-
$ciele jest oparte na wspélnej wszystkim wierzacym godnosci bycia chrzescija-
ninem i musi by¢ widziane w perspektywie stuzby dla calosci Kosciota. Uka-
zanie wymiaru hierarchicznego Kosciola na drugim miejscu nie miato na celu
podwazenia lub umniejszenia jego wartosci, lecz podkreslenie faktu, ze celem
jego istnienia jest stuzba egzystencji chrzescijariskiej i wspdlnocie uczniéw.

Ukazane oddzialywanie czynnikéw zewnetrznych, ktére wplywaja na
ksztalt refleksji eklezjologicznej, myslenie o Kosciele i intensywno$é utozsa-
miania si¢ z nim, wskazuje na wage wlasciwej edukacji eklezjologicznej. Nie
tylko ludzie spoza Kosciola, ale takze jego cztonkowie, méwiac o nim, maja
czgsto na uwadze gléwnie, jedli nie wylacznie, hierarchie koscielna. Méwiac,
ze Koscid! to ,,oni” (papiez, biskupi, duchowieristwo), sami stawiajg si¢ przez
swoje deklaracje poza wspélnoty. Pokazuja, ze brak im pelnego zrozumienia
natury Kosciota i osobiscie nie utozsamili si¢ jeszcze w pelni z tg wspélnota,
ktbra przeciez tworza na mocy chrztu $wictego. Proces recepcji nauczania
soborowego, ktére podkresla podmiotowosé catego ludu Bozego i ekspo-
nuje jednoczesnie jego hierarchiczne zréznicowanie, jest jak wida¢ dopiero
u poczatku', zaréwno u $wieckich, jak i u duchownych. Dobrej katechezy

3 Dokument koticowy I Polskiego Synodu Plenarnego (s. 11) ujmuje t¢ diagnozg
w stowach: ,Brak $wiadomosci tych podstawowych wymiaréw Ko$ciota: Matki, sakra-
mentu, mistycznego ciata Chrystusa, komunii i ludu Bozego, stanowi jedng z zasadni-
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o Kosciele, jak postuluje A. Czaja, potrzebuja wszyscy; takze duchowni, gdyz
i u wielu z nich wida¢ niski poziom recepcji soborowego nauczania'.

IT1. Oddzialywanie nurtéw akatolickich na mentalno$é
ochrzczonych

Trzecim czynnikiem ksztaltujacym $wiadomos¢ eklezjalng ochrzczonych
jest wplyw nurtéw akatolickich, juz nie tylko na ksztalt refleksji eklezjologicz-
nej, ale bezposrednio na poszczegdlnych wiernych czy cale ich grupy. Sposréd
wielu z nich zostana zasygnalizowane jedynie wybrane®.

Jednym z takich elementéw jest indywidualizm. Wyraza si¢ on w pragnie-
niu catkowitej autonomii, niezaleznosci od wszelkich ograniczen, w poczuciu
samowystarczalnosci osobistej lub zbiorowej. Jesli jest tu jeszcze miejsce na
istnienie Boga, to kontakt z Nim ma charakter wylacznie osobisty, nieakcep-
tujacy zadnego posrednictwa na drodze do Niego. Ogodlna zasada odrzuce-
nia wszelkiego posrednictwa na drodze do Boga, odrzucenie posrednictwa
Kosciota rodzi rzeczywiste odrzucenie takze posrednictwa Jezusa Chrystusa.
,Nie” przeciw Kosciotowi stanowi jeszcze bardziej ,,nie” przeciw Chrystusowi.
Logika tajemnicy Wcielenia Syna Bozego wyraza si¢ w przyjeciu posrednictwa
Kosciota. Nie mozna oddziela¢ posrednictwa od Kosciola, ktdry uczestniczy
na mocy Boskiej obietnicy w misji Chrystusa — jedynego posrednika miedzy
Bogiem i ludZmi'®.

Cho¢ kluczowym dla wiary chrze$cijariskiej jest jej wymiar osobisty, to
jednak nie jest on wylaczny. Nieodacznym jego towarzyszem jest wymiar
wspolnotowy. O ile przepowiadanie Jezusa Chrystusa byto zawsze wezwaniem

czych przyczyn braku zrozumienia dla wymiaru koscielnego (eklezjalnosci) chrzescijad-
stwa i dla ewangelicznej podmiotowosci calego ludu Bozego”.

" A. Czaja, Co Kosciot mysli o sobie? Refleksja na temat aktualnej samoswiadomosci
Kosciola katolickiego w Polsce, w: Koscidt marzen? O reformie Kosciota w Polsce. Tydzien
Eklezjologiczny 2008, Lublin 2009, s. 59-61. Do inspirujacych wnioskéw, jedli chodzi
o $wiadomo$¢ eklezjalng rozpoczynajacych postuge kaplaiska, dochodzi K. Pawlina
(Kandydaci do kaplatistwa trzeciego tysigclecia, Warszawa 2002; Formacja do kaptaristwa
w polskich seminariach, Warszawa 2008).

15 Szersze opracowanie zob. np. P. Mazanka, Zrédia sekularyzacji i sekularyzmu w kul-
turze europejskiej, Warszawa 2003; J. Zabielski, Ewangelizacja w dobie religijnego zobojet-
nienia, ,Roczniki Teologii Katolickiej” 2004, . III, s. 20-23.

16 Jan Pawel I1, Wierze w Koscidt, s. 17-19.
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do osobistego nawrdcenia, a warunkiem koniecznym bycia chrze$cijaninem
jest osobista z Nim relacja, o tyle w rzeczywistosci Jego nieustannym daze-
niem bylo takze ustanowienie wspélnoty ludu Bozego; przyszed!t po to, aby
go zgromadzi¢, oczysci¢ i zbawié. Cale postannictwo weielonego Syna ma cel
wspolnotowy: ,rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno” (J 11,52)".

Oba te wymiary sa wyraznie obecne w doswiadczeniu $w. Pawla. Po oso-
bistym spotkaniu z Jezusem Chrystusem pod Damaszkiem pojat on, ze mimo
swej bezposredniej relacji ze Zmartwychwstalym, musi wlaczy¢ si¢ we wspdl-
not¢ Kosciota, musi da¢ si¢ ochrzci¢, musi zy¢ w harmonii z innymi aposto-
fami. Jedynie w tej wspdlnocie ze wszystkimi bedzie mégt by¢ prawdziwym
apostotem. Pawel nie podejmuje swej misji apostolskiej indywidualnie, jako
,solista”, ale razem ze swymi wspétpracownikami, wlacza si¢ w ,,my” Kosciota.
,J&" Pawla nie jest ,ja” odizolowanym, lecz ,ja” wpisanym w ,my” Kosciota,
w ,,my” wiary apostolskiej'®. Chrzescijaristwo autonomiczne, bedace wytwo-
rem wlasnych sil, jest sprzeczne samo w sobie, a indywidualistycznie tworzony
obraz Jezusa Chrystusa jest — jak podkresla Benedykt XVI — jednostronnym
i pozbawionym podstaw wytworem ludzkiej fantazji®.

Nie mniej istotnym czynnikiem ksztaltujacym negatywnie $wiadomosé
eklezjalng ochrzczonych jest, bliski indywidaulizmowi, relatywizm. Cechuje
go brak wiary w istnienie niezmiennej prawdy, przekonanie, ze wszystkie
opinie maja rowna warto$¢, ustanawianie na wlasna reke, co jest dobrem, a co
ztem oraz niezgoda na bycie kierowanym ku poznaniu prawdy. Przekonania te
stoja w opozycji do wiary chrzescijariskiej, ktéra w Jezusie Chrystusie, beda-
cym ,droga, prawdg i zyciem” (J 14,6), odczytuje samoobjawienie si¢ prawdy.
Ulegajac relatywistycznym przekonaniom, trudno jest przyjaé takze roszczenia
Kosciota do bycia depozytariuszem prawdy Bozego objawienia, szczeg6lnym
miejscem obecnosci przyobiecanego i postanego przez Jezusa Chrystusa Du-
cha Prawdy, ktéry doprowadza do calej prawdy (por. ] 14,17; 16,13).

Indywidualizm i relatywizm, postawa radykalnej autonomii i pragnienie
wyzwolenia si¢ z wszelakich ograniczen instytucjonalnych prowadza czesto, jak
zauwaza chociazby Jan Pawet 11, do zniewolenia jeszcze wigkszego niz budzaca

Y Benedykt XVI, Zamyst Jezusa w odniesienin do Kosciota i wybér Dwunastu, ,LOsser-
vatore Romano” 27(2006) nr 8, s. 33-34.

18 Tenze, Tjlko w spotkaniu z Chrystusem rozum otwiera si¢ na prawdy, ,L Osservatore
Romano” 29(2008) nr 10-11, s. 50-51; tenze, Barnaba, Sylas, Apollos, ,LOsservatore
Romano” 28(2007) nr 5, s. 49-51.

Y Tenze, Zamyst Jezusa, s. 33-34; J. Ratzinger, Wyklady bawarskie z lat 1963-2004,
Warszawa 2009, s. 157-166.
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obawy heteronomia, poddanie si¢ kierowaniu z zewnatrz: ,,do zaleznosci od
opinii innych ludzi, do skrepowania wigzami ideologii i polityki, do uleglosci
wobec presji spolecznych lub wlasnych sklonnosci i namietnosci. Jakze czesto
czowiek, ktéry szczyci si¢ tym, ze jest niezalezny i nie stuzy nikomu, okazuje
si¢ potem bez reszty podporzadkowany opinii publicznej i innym, starym
i nowym formom panowania nad duchem ludzkim!”*.

Na ksztaltowanie $wiadomosci eklezjalnej wiernych ma takze wplyw
przenikanie myslenia protestanckiego. Wyraza si¢ ono w eksponowaniu du-
chowego aspektu Kosciota, ktéry istnie¢ miatby jedynie jako rzeczywistosé
niewidzialna, zwolywana i gromadzona przez stowo Boze. Zapoznany zostat
jego wymiar widzialny, struktury ustanowione przez Jezusa Chrystusa dla
kontynuacji dzieta zbawienia. Przenikanie do mentalnosci ochrzczonych tych
idei skutkowa¢ moze dystansowaniem si¢ od wszelkich badz subiektywnie
wybranych elementéw zycia eklezjalnego®'.

IV. Uwarunkowania psychologiczno-spoteczne

Pytajac o czynniki ksztattujace $wiadomos¢ eklezjalng wiernych, trzeba
takze przywola¢ pewne uwarunkowania psychologiczno-spoteczne, zwigzane
z poszczegdlnymi osobami przezywajacymi swa eklezjalng przynaleznosé.
Beda one w jakiej$ rzeczywistej relacji z powyzszymi czynnikami, zwlaszcza
z osobistym stanem dojrzalosci wiary w Tréjjedynego Boga, lecz dla pewnej
jasno$ci warto je takze wyeksponowaé. Tym, co ksztattuje swiadomosé¢ ekle-
zjalna, moga by¢ w tym przypadku zaréwno pewne czynniki wewngtrzne,
jak i zewnetrzne, pozapodmiotowe. W praktyce s one ze soba czesto w dos¢
Scistej zaleznosci.

W literaturze przedmiotu do tych pierwszych zalicza si¢ czynniki psycho-
logiczne, takie jak np. przezywanie kryzysu religijnego, niedojrzatos¢ religijna
czy tez pewne cechy osobowosci. Osobom o religijno$ci niespdjnej, cechu-
jacej si¢ wybidrczoscig w podejsciu do tresci wiary i zasad moralnych oraz
brakiem konsekwencji w praktykowaniu deklarowanych przekonan, bedzie
trudno identyfikowac si¢ ze wspdlnotag Kosciola. Jak wynika z badan psycho-

2 Jan Pawel 11, Wierze w Kosciét, s. 195 por. M. Rusecki, Dlaczego nicktdrzy akceptujq
Chrystusa, a odrzucajq Jego Kosciol?, w: Problemy wspétczesnego Kosciota, red. M. Rusecki,
Lublin 1997, s. 107-111.

2 Por. M. Rusecki, Dlaczego niektorzy, s. 111-112.
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logicznych, istniejg pewne cechy osobowosci, ktére cho¢ nie determinuja, to
jednak w pewnej mierze mogg sprzyjaé zaistnieniu postaw dystansowania si¢
od wspdlnoty eklezjalnej. Takie postawy sg bardziej prawdopodobne u ludzi
o osobowosci pragmatycznej, zamknigtej na rzeczywisto$¢ pozaempiryczna
(niska otwarto$¢ na doswiadczenie), niechetnych do wspélpracy, podejrzli-
wych, skfonnych do manipulacji i krytyki innych, wykazujacych trudnosci
badz rezerwe w relacjach interpersonalnych (niska ugodowo$¢) czy tez zorien-
towanych w swoim zyciu bardziej na dzialanie niz na kontakty osobiste (niska
ekstrawersja)”>. Tym, co pomaga wlaczy¢ si¢ w zycie wspdlnoty eklezjalnej,
jest postawa zainteresowania, pewien gléd poznawczy wlasnego wyznania.
Male zainteresowanie poznawaniem wlasnej wiary, pewne lenistwo duchowe
uniemozliwiajg poznawanie wlasnej wiary i zasad jej praktykowania. Ignoran-
cja w kazdej dziedzinie, takze religijnej, nie sprzyja rozwojowi. Sprzyja¢ moze
jedynie popadaniu w gnusnos¢ i ztudne samozadowolenie oraz prowadzi¢ do
wielu zaniedban i bledéw?.

Jesli chodzi o czynniki zewngtrzne, pozapodmiotowe ksztattujace $wiado-
mo$¢ eklezjalna, to mozna tu wymieni¢ na pierwszym miejscu wplyw wycho-
wania. Atmosfera rodzinna czy $rodowiskowa przesiaknig¢ta duchem krytyki
Kosciota, dystansowania si¢ od aktywnego udzialu w zyciu wspélnoty ekle-
zjalnej bedzie tez w istotnej mierze przyswajana przez dziecko i asymilowana
na drodze wychowania. Cho¢ takze w tym przypadku nie oznacza to zde-
terminowania i automatycznego dystansu wobec Kosciola, to jednak wplyw
wychowania pozostaje bardzo istotny.

Innym waznym czynnikiem zewnetrznym ksztaltujacym swiadomos¢ ekle-
zjalng jest wplyw, pozytywny badz negatywny, wspdlnoty Kosciota. Szczegdlne
miejsce przypada tu osobom zaangazowanym na mocy powotlania do pelnienia
funkgji publicznych w Kosciele. Dynamizm i otwarto$¢ wspdlnoty lokalnej
Kosciota oraz wiarygodne $wiadectwo Zycia ewangelicznego i zaangazowania
w pelniong postuge w Kosciele bez watpienia mogg sprzyjaé ksztaltowaniu
glebszej $wiadomosci eklezjalnej u szerszego grona wierzacych.

Cho¢ powyzsze czynniki sg istotne, to jednak wydaja si¢ wtérne w sto-
sunku do wspomnianej najpierw dojrzalosci i glebi wiary w Boga. Wida¢ to
najwyrazniej, gdy w sposib osobisty trzeba si¢ ustosunkowac do rzeczywistych

22 Zob. np. D. Krok, Postawa antyklerykalna jako zagadnienie psychologiczne, w: An-
tyklerykalizm a wspdtezesna katecheza, red. R. Chatupniak, Opole 2008, s. 139-148;
W. Chaim, Psychologiczna analiza religijnosci niespdjnej, Lublin 1991; Z. Chlewinski,
Dojrzatosé: osobowosé, sumienie, religijnosé, Poznai 1991.

2 M. Rusecki, Diaczego nickidrzy, s. 114-115.
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bledéw i grzechéw ludzi Kosciota, braku w ich postawie ewangelicznego za-
angazowania czy tez zranien i rozczarowan stad wynikajacych. Jesli doswiad-
czenia te spotykaja ludzi o dojrzalej i ugruntowanej wierze, to odnajduja oni
w postawie i przestaniu Jezusa Chrystusa wyrazne inspiracje do twérczego
ich przezywania w lacznosci ze wspélnotg Kosciota. Nie stajg si¢ one wtedy
fatwym motywem zanegowania Kosciola i swojego w nim miejsca, co moze si¢
sta¢ przy powierzchownodci i braku ugruntowania wiary w Boga*.
Podstawowym czynnikiem umozliwiajacym rzeczywiste wlaczenie si¢
w zycie wspdlnoty eklezjalnej jest pokora. Przyjecie prawdy o stabosci ludzkiej
natury skazonej grzechem pierworodnym oraz o uswigcajacej obecnosci Boga
we wspolnocie Kosciota pozwala wspélnie kroczy¢ trudna droga nawrdcenia
i uswigcenia. Te wlasnie ceche podkreslit Benedykt XVI w swojej katechezie
$rodowej z 30 maja 2007 r., ktérej bohaterem uczynit Tertuliana®. Przedsta-
wiajac jego posta¢ oraz istotny wklad w rozwdéj mygli teologicznej, papiez nie
ukrywal takze pewnego dramatu tej starozytnej postaci Kosciola. Jego nieopa-
nowany charakter, sztywny rygoryzm wymagajacy od chrzescijan w kazdej
sytuacji, zwlaszcza podczas przesladowari, postawy bohaterskiej oraz zbyt indy-
widualistyczne poszukiwanie prawdy przywiodly go stopniowo do porzucenia
jednosci z Kosciotem i przylaczenia si¢ do sekty montanistéw. ,Mnie osobiscie
— zaznacza pod koniec katechezy Benedykt XVI — daje wiele do myslenia ta
wielka pod wzgledem moralnym i intelektualnym postaé, cztowiek, ktéry
wnidst tak znaczny wklad w mysl chrzescijanska. Widzimy, ze ostatecznie bra-
kowato mu prostoty i pokory, by zy¢ we wspélnocie Kosciota, zaakceptowad
jego stabosci, by¢ tolerancyjnym wobec innych i wobec samego siebie. Kiedy
widzi si¢ jedynie wielko$¢ wlasnej myfsli, w koficu wlasnie t¢ wielko$¢ sig traci.
Istotng cechg charakterystyczng wielkiego teologa jest pokora trwania przy
Kosciele, zaakceptowania jego i wlasnych stabosci, poniewaz tylko Bég jest
naprawde caly $wicty. My natomiast zawsze potrzebujemy przebaczenia”.

* ok X
Odpowiedz na pytanie o czynniki ksztaltujace swiadomos¢ eklezjalna ludzi

ochrzezonych (pasterzy Kosciota, 0séb swieckich czy konsekrowanych) jest
skomplikowana i wieloaspektowa. Wskazane powyzej czynniki nie stanowa

% Por. A. Czaja, Antyklerykalizm czy antykoscielnosé?, w: Antyklerykalizm a wspétczesna
katecheza, red. R. Chalupniak, Opole 2008, s. 53-60.
% Benedykt XV1, Tertulian, ,LOsservatore Romano” 28(2007) nr 7-8, s. 42-43.
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ani wyczerpujacej listy, ani tez nie sa wzgledem siebie catkowicie roztaczne.
Zaréwno na zycie pojedynczych oséb, jak i calych spotecznosci ochrzczonych
wplywajg one w réznej, cho¢ istotnej mierze. Uswiadamiajac sobie owe czyn-
niki i uwzgledniajac je w dzialalnosci apostolskiej, mozna pozytywnie ksztal-
towaé $wiadomo$¢ bycia Kosciotem wsrdd ludzi ochrzezonych.

THE CHURCH IS US. FACTORS AFFECTING ECCLESIAL AWARENESS

Summary

Observation of the life of the Church gives some insight into the state of ecclesial
consciousness of the baptized. Although quite often in the literature (particularly
sociological) there appears a reflection on the degree of identification of those who
believe in God with the Church community, the question about the reasons for this
status quo seems to be asked too rarely. This article attempts to identify the factors
influencing, creatively or destructively, ecclesial consciousness.

The factors first pointed out are: the crisis of faith in God and the impact of
external factors that influence the shape of ecclesiological thought. And the latter
determines the thinking of the Church and the intensity of identification with Her.
In addition, the author indicates the influence of acatholic currents on individual
believers and on whole the groups of believers, as well as some psycho-social condi-
tions. Realizing the existence of the above factors and including them in the apostolic
activity we can positively shape among the baptized their consciousness of being the

Church.



