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Ks. Boepan Giemza SDS

= Wspélnota zakonna jako wyraz
koscielnej komunii

Wstep

Kreslac zadania Kosciota u progu trzeciego tysiaclecia w Liscie apostolskim
Novo millennio ineunte', Jan Pawel 11 wéréd wielu priorytetéw wskazal na
koniecznos¢ poglebiania komunii Ko$ciota: ,,Czyni¢ Koscidt domem i szkolg
komunii: oto wielkie wyzwanie, jakie czeka nas w rozpoczynajacym si¢ tysiac-
leciu, jesli chcemy pozosta¢ wierni Bozemu zamystowi, a jednoczesnie odpo-
wiedzie¢ na najglebsze oczekiwania §wiata” (NMI 43). Przestrzegal przy tym
przed akcyjnoscia, apelujac, by najpierw podjaé starania o zrozumienie i po-
glebienie duchowosci komunii. Istotng rol¢ ma do spetnienia w tym zadaniu
zycie konsekrowane. Aktualno$¢ problematyki potwierdza przyjety program
duszpasterski dla Kosciota w Polsce na lata 2010-2013, ktdrego temat brzmi:
Kosciot domem i szkoty komunii.

Zasygnalizowany problem zostanie oméwiony w trzech gléwnych punk-
tach: najpierw ukazany zostanie wymiar teologiczny, czyli ideal, jaki nam przy-
swieca (I), nastgpnie wymiar doswiadczeniowy, ze szczegélnym zwréceniem
uwagi na niektére braki w realizacji ideatu komunii (II), i wreszcie wymiar
formacyjno-pastoralny, czyli wskazania, co czynié, by rzeczywisto$¢ byta jak
najblizsza ideatu (III).

Ks. dr Bogpan Giemza SDS — doktor teologii pastoralnej; adiunkt w Papieskim
Wydziale Teologicznym we Wroctawiu; e-mail: bogdan@sds.pl.
! Jan Pawel I, Novo millennio ineunte, Krakéw 2001 (cyt. dalej: NMI).
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I. Wymiar teologiczny

1. Eklezjologia communio

Pojecie communio w odniesieniu do Kosciota zadomowito si¢ na dobre
w refleksji teologicznej od Soboru Watykanskiego I1°. W dokumentach sobo-
rowych, szczegblnie w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium,
wystepuje wraz z innymi okresleniami Ko$ciota. Dokument koncowy Nad-
zwyczajnego Synodu Biskupéw z 1985 r. podkresla, ze ,eklezjologia «komunii»
(communio) jest idea centralng i podstawowa w dokumentach Soboru™. Z taka
teza zdaje si¢ nie zgadza¢ kard. Joseph Ratzinger, ktéry podczas spotkania na
temat Soboru Watykanskiego II 27 lutego 2000 r. w Watykanie powiedziak:
» [rzeba jednak od razu doda¢, ze stowo communio nie zajmuje w soborowych
tekstach centralnej pozycji™. Niemniej, jak zauwaza Ratzinger, ktdry poswie-
cil wiele uwagi refleksji nad wlasciwym rozumieniem pojecia communio®, od
Synodu w 1985 r. prébuje si¢ calos¢ soborowej eklezjologii zamknaé¢ whasnie
w tym pojeciu. Stalo si¢ tak m.in. ze wzgledu na dewaluacje pojecia ,Lud
Bozy”. Po roku 1985 wystapita podobna grozba redukcji i znieksztalcenia
pojecia communio, sprowadzenie go do wymiaru socjologicznego. W wielu
wypadkach eklezjologia komunii zostala zredukowana do rozwazania na temat
relacji pomigdzy lokalnym Kosciotem a Kosciotem powszechnym, dlatego
Kongregacja Nauki Wiary uwazala za wlasciwe przygotowanie dokumentu
w postaci Listu do biskupow Kosciota katolickiego o niektdrych aspekrach Kosciota
pojetego jako komunia (Communionis notio), noszacego datg 28 maja 1992 r.°

List podkresla, ze pojecie ,komunii” nie jest jednoznaczne i aby ,,moglo
stuzy¢ jako klucz do interpretacji eklezjologii, musi by¢ rozumiane w kon-
tekscie calego nauczania biblijnego i tradycji patrystycznej, gdzie komunia
zaktada zawsze podwéjne odniesienie: wertykalne (komunia z Bogiem) i ho-

2 Zob. Communio w chrzescijariskiej refleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. Marczewski,
Lublin 2004.

3 Nadzwyczajny Synod Biskupéw, Dwudziestolecie Soboru Watykasiskiego 11, Wrockaw
19806, s. 23.

* J. Rawzinger, Pytania o Kosciét. Eklezjologia Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium (cz. 1), ,Go$¢ Niedzielny” — dodatek Azymut, nr 7, 2 lipca 2000, s. 5.

> Zob. A. Czaja, Benedykta XVI wizja Kosciola jako komunii, ,Studia Koszalinisko-
Kolobrzeskie”, 13(2008), s. 47-58.

¢ Wroclawskie Wiadomosci Koscielne” 46(1993) nr 1-2, s. 44-55. Gloény stat sie
wéwczas spor na temat relacji Kosciota powszechnego i Kosciotéw partykularnych miedzy
kard. Josephem Ratzingerem a kard. Walterem Kasperem.
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ryzontalne (komunia migdzy ludzmi)” (nr 3). Nadto ,komunia eklezjalna jest
réwnocze$nie widzialna i niewidzialna” (nr 4). List omawia takze rézne kon-
kretne przejawy tajemnicy Kosciota pojmowanego jako komunia.

Ratzinger, analizujac greckie i Zydowskie korzenie pojmowania komunii,
wskazuje na nowo$¢ interpretacji, ktéra znajdujemy w Nowym Testamencie,
i stwierdza, ze Zrédlem koscielnej komunii jest Weielenie Jezusa Chrystusa.
Istotne elementy chrzescijariskiego pojecia communio wyprowadza z Pierw-
szego Listu §w. Jana: ,,oznajmiamy wam, co§my ujrzeli i ustyszeli, abyscie i wy
mieli wspéluczestnictwo (communio) z nami. A mie¢ z nami wspdtuczestnic-
two znaczy: mie¢ je z Ojcem i Jego Synem Jezusem Chrystusem. Piszemy to
w tym celu, aby nasza rado$¢ byka pelna” (1 ] 1,3)”. Takie rozumienie komunii
prowadzi do wniosku, ze ,,Kosciét nie istnieje ze wzgledu na siebie samego”
i ,w miarg jak obraca si¢ jedynie wokdt wlasnych spraw i myfli tylko o zacho-
waniu siebie samego, traci racje¢ swego bytu i chyli si¢ ku upadkowi — nawet
jesli dysponuje sprawnym aparatem administracyjnym”. ,Jedyng miarg — za-
uwaza Ratzinger — jaka Ko$ciél musi przyktada¢ do siebie samego i jakq musza
go mierzy¢ inni, jest stopienl zywej, wypelniajacej go obecnosci Boga, stopien
poznania i przyjmowania przezen woli Bozej”®.

2. Od misterium Boga przez misterium Kosciota
do misterium wspdlnoty zakonnej

Misterium Boga

Sobér Watykanski II przyczynit si¢ w sposéb zasadniczy do postrzegania
Kosciola w triadzie: Kosciét jako misterium, Kosciét jako komunia i Kosci6t
jako misja. Ale Kosciét sam w sobie nie jest pierwszym misterium. Pierwszym
misterium jest odwieczny Bozy plan objawienia si¢ cztowiekowi i zbawienia
cztowieka dokonany przez Jezusa Chrystusa w mocy Ducha Swietego. So-
borowa konstytucja o Bozym Objawieniu ujeta to w wymownych stowach:
»opodobato si¢ Bogu w swej dobroci i madrosci objawié siebie samego i ujaw-
ni¢ nam tajemnic¢ woli swojej (por. Ef 1,9), dzigki ktérej przez Chrystusa,
Stowo Weielone, ludzie majg dostep do Ojca w Duchu Swietym i stajq sie
uczestnikami boskiej natury (por. Ef 2,18; 2 P 1,4)” (DV 2).

7 J. Rawzinger, Pytania o Koscidt, s. 5; zob. tenze, Chrystus i Jego Koscidt, Krakéw 2005,
s. 108-119.
8 Tenze, Koscidt. Pielgraymujgca wspélnota wiary, Krakéw 2005, s. 264.
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Nadzwyczajny Synod Biskupéw obradujacy w dwudziestolecie zakoni-
czenia Soboru Watykanskiego 11 (1985) poswiecit w dokumencie kodcowym
znaczny fragment misterium Kosciota. Odwoluje si¢ jednakze najpierw do
misterium Boga, stwierdzajac: ,,Koscié! stanie si¢ bardziej wiarygodny, gdy
mniej mowige o sobie, coraz wyrazniej glosi¢ bedzie Chrystusa ukrzyzowanego
(por. 1 Kor 2,2) i $wiadczy¢ o Nim swoim zyciem™.

Zadaniem Kosciola jest ozywianie wiary w tajemnice Tréjcy Przenajswigt-
szej, dawanie zywego $wiadectwa o obecnosci Jezusa Chrystusa w Kosciele. Jan
Pawel I, kreslac zadanie krzewienia duchowosci komunii u progu trzeciego
tysiaclecia, napisal: ,Duchowos¢ komunii to przede wszystkim spojrzenie
utkwione w tajemnicy Tréjcy Swietej, ktéra zamieszkuje w nas i ktérej blask
nalezy dostrzega¢ takze w obliczach braci zyjacych wokét nas” (NMI 43).

Misterium Kosciota

Wspélnota Koséciota ukazana w Dziejach Apostolskich jest znakiem, ze
Koscidt ten zyje obecnoscia Jezusa. Godne uwagi jest zauwazenie, ze wspdl-
nota Kosciota dzigki zywej wierze wzrasta wsréd przeciwiefistw i doswiad-
czen. Mozna powiedzieé, ze Kosciét idzie naprzéd w mocy Ducha Swietego
i wpatrzony w Oblicze Jezusa zmartwychwstalego. To wszystko dokonuje si¢
w codziennosci zycia i we wspélnocie. Zycie tej wspdlnoty, a bardziej jeszcze
dos$wiadczenie pelnego zjednoczenia z Chrystusem, jakie bylo udzialem Apo-
stoléw, stalo si¢ przyktadem, na ktérym wzorowat si¢ Koscidl, kiedy pragnat
rozbudzi¢ w sobie pierwotny zapal i z nowg ewangeliczng energia podjaé
wedréwke przez dzieje. Do idealu wspélnoty pierwotnego Kosciota odwoluja
si¢ liczne dokumenty Kosciota. W rzeczywistosci bowiem Koscidl jest w swej
istocie tajemnica komunii, ,,ludem zgromadzonym przez jedno$¢ Ojca, Syna
i Ducha Swietego™"°.

Caly pierwszy rozdzial konstytucji Lumen gentium jest zatytutowany Mi-
sterium Kosciota. Prawda o tajemnicy Kosciota ustanowionego przez Jezusa
Chrystusa zostala wyrazona w stwierdzeniu: ,,Chrystus, jedyny Posrednik,
ustanowit swéj Kosciét swiety, t¢ wspdlnote wiary, nadziei i milosci tu, na
tej ziemi, jako widzialny organizm, nieustannie go tez przy zyciu utrzymuje,
prawdg i taske rozlewajac przez niego na wszystkich. (...) To jest ten jedyny
Kosciét Chrystusowy, ktéry wyznajemy w Symbolu wiary jako jeden, swigty,

? Nadzwyczajny Synod Biskupdw, Dwudziestolecie Soboru Watykatskiego I1, s. 14.
10 Jan Pawel 11, Vita consecrara, nr 41 (cyt. dalej: VC).
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katolicki i apostolski, ktéry Zbawiciel nasz po zmartwychwstaniu swoim po-
wierzyt do pasienia Piotrowi (J 21,17)” (KK 8).

Nalezy dzi$§ nauczaé z przekonaniem o Kosciele jako o tajemnicy, aby
unikna¢ jego redukcjonistycznych interpretacji, postrzegania go tylko w wy-
miarach socjologicznych. Jan Pawel I w adhortacji Ecclesia in Europa wzywa
Kosciét do odwaznej diagnozy wspélczesnej sytuacji $wiata i Kosciota w Euro-
pie. Moze szokowad, ze papiez po dwudziestu wiekach chrzescijanstwa w Eu-
ropie, wzywa nie tylko do nowej ewangelizacji tam, ale do gloszenia pierwszej
ewangelizacji na starym kontynencie (zob. EE 46).

Misterium wspélnoty zakonnej

Konsekwencja ujecia Kodciota jako tajemnicy w odniesieniu do zycia
zakonnego jest nowe spojrzenie na zycie braterskie we wspélnocie i nowa
wizja wspdlnoty zakonnej. Trzeba przy tym przywolaé przepickne i bardzo
glebokie teksty z adhortacji Jana Pawla II Vita consecrata na temat, czym jest
iycie zakonne w Kosciele. Juz w pierwszym zdaniu dokumentu czytamy: ,,Zy-
cie konsekrowane, gleboko zakorzenione w przykladzie zycia i w nauczaniu
Chrystusa Pana, jest darem Boga Ojca udzielonym jego Ko$ciolowi za sprawa
Ducha Swictego” (VC 1). Znajduje si¢ w sercu Kosciota i jest jego istotnym
elementem, ,, poniewaz «wyraza najglebsza istot¢ powolania chrzescijariskiego»
oraz dazenie calego Kosciota-Oblubienicy do zjednoczenia z jedynym Oblu-
bieicem” (VC 3).

Warto w tym miejscu odwola¢ si¢ do dokumentu Kongregacji ds. Insty-
tutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszei Zycia Apostolskiego pt. Zycie
braterskie we wspdlnocie' z 2 lutego 1994 r. Jest to pierwszy w historii Kosciota
dokument, ktéry w sposéb calosciowy ujmuje zagadnienie wspélnoty zakon-
nej. Wskazujac na przejscie od Kosciota tajemnicy do wspélnoty zakonnej poj-
mowanej jako tajemnica, dokument podkresla, ze ,wspélnota zakonna nie jest
zwyklym zgromadzeniem chrzescijan poszukujacych osobistej doskonatosci.
W znacznie glebszym sensie jest udziatem w Kosciele — tajemnicy” (ZBW 2a).

Dokument z ogromng wyrazisto$cia méwi o tym, czym jest wspdlnota
zakonna, co nalezy czyni¢, aby ja pojmowac jako tajemnice i jakie sa negatyw-
ne skutki zapomnienia o takim pojmowaniu wspélnoty: ,Kazda autentyczna
wspolnota chrzedcijariska, ze wzgledu na swéj pierwotny wymiar mistyczny,

' Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeri Zycia Apostol-

skiego, Zycie braterskie we wspélnocie , Congregavit nos in unum Christi amor”, Zabki 1994
(cyt. dalej: ZBW).
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jawi si¢ «<sama w sobie jako rzeczywisto$¢ teologalna, przedmiot kontempla-
¢jir. Wynika stad, ze wspélnota zakonna jest przede wszystkim tajemnica,
ktérg nalezy kontemplowac oraz przyjmowaé z wdzigcznym sercem i w jasnej
perspektywie wiary. Gdy zapomina si¢ o tym wymiarze mistycznym i teolo-
galnym (...) wowczas nieodwracalnie zapomina si¢ takze o glebszych racjach
«tworzenia wspdlnoty» oraz cierpliwego budowania zycia braterskiego. Moze
si¢ wowczas wydawad, ze zadanie to przekracza ludzkie sily, a ponadto jest
nieuzytecznym trwonieniem energii” (ZBW 12).

3. Zycie konsekrowane w komunii Kosciota

Eklezjalny wymiar zycia konsekrowanego

Zycie konsekrowane nie istnieje poza zyciem i misja Kosciota. Jak nie moz-
na whasciwie poja¢ tajemnicy Kosciola, nie rozumiejac zycia konsekrowanego,
podobnie nie mozna zrozumie¢ ani whasciwie przezywaé zycia konsekrowa-
nego, jesli nie jest ono zakorzenione w tajemnicy, komunii i misji Kosciota.
Bardzo mocno podkreslit to kard. Georg Basil Hume w swojej relacji nt. Zycie
konsekrowane i jego misja w Kosciele i w swiecie na IX Synodzie Biskupéw
W 1994 I., po$wigconym zyciu konsekrowanemu'?. Jan Pawel II w adhortacji
Vita consecrata, bedacej poklosiem tegoz synodu, stwierdza, ze zycie konsekro-
wane ,,nie jest rzeczywisto$cia odosobniong i drugorzedna, ale sprawg calego
Kosciota. (...) Znajduje si¢ (ono) w samym sercu Kosciota jako element o de-
cydujacym znaczeniu dla jego misji” (VC 3). Natomiast Sob6ér Watykariski II
okreslit zycie konsekrowane jako integralna czes¢ tajemnicy Kos$ciota ,nalezaca
nienaruszalnie do jego zycia i $wigtosci” (KK 44).

Istote zycia konsekrowanego w komunii Kosciota trzeba odczytywaé
w odniesieniu do tajemnicy innych powotan i charyzmatéw. Synody bisku-
péw, ktdére odbywaly si¢ po wspomnianym soborze, ukazywaly specyficzne
cechy powolania $wieckich, powolania kaplariskiego i zycia konsekrowanego.
Owocem tych synodéw sa adhortacje Christifideles laici (1988), Pastores dabo
vobis (1992) i Vita consecrata (1996). Dlatego dla pelnego ich zrozumienia

konieczna jest lektura poszczegélnych dokumentéw w powiazaniu z pozo-
statymi®®.

12 Zycie konsekrowane i jego misja w Kosciele i w swiecie. ,Relatio ante disceptationem”
kard. G.B. Humea, ,_Osservatore Romano” 16(1995) nr 1, s. 16, 20.

Y VJ. Dammertz, Vita consecrata. Eine Einfiihrung in das pipstliche Dokument zum
Ordensleben, ,,Ordensnachrichten” 35(1996) nr 4, s. 10.
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Obecnos¢ zycia konsekrowanego w Kosciele partykularnym

Jednym z kluczowych aspektéw zycia konsekrowanego jest jego wlaczenie
w zycie Kosciota, ktéry dziata i uobecnia si¢ w Kosciele partykularnym (zob.
VC 49). Obecno$¢ os6b konsekrowanych odegrata w historii Kosciota wielo-
krotnie kluczows role w ewangelizacji i prowadzeniu réznych dziet apostol-
skich. Wspélnota zakonna wnosi do Kosciota partykularnego ,,bogactwo swo-
jej konsekracji, swojego zycia braterskiego, swojego charyzmatu” (ZBW 60).
Zakonnicy moga wnies¢ wazne impulsy w zycie diecezji'%. Swiadomos¢ tego
jest wazna zwlaszcza w sytuacji, gdy wzrasta zaangazowanie i aktywnos¢ laika-
tu. Nalezy takze zwr6ci¢ uwagg, ze ,,podobnie jak wspdlnota zakonna nie moze
dziata¢ niezaleznie od Kosciola partykularnego lub w sposéb alternatywny
(...) tak Kos$cidt partykularny nie moze rozporzadzaé wedle swojego upodo-
bania i swoich potrzeb wspélnota zakonng ani jej poszczegdlnymi cztonkami”
(ZBW 60).

Wytyczne dla wzajemnych stosunkéw miedzy biskupami i zakonnikami
w Kosciele zawiera dokument zatytutowany Mutuae relationes z dnia 14 maja
1978 1."” Kodeks Prawa Kanonicznego stwierdza: , poszczegdlnym instytutom
przyznaje si¢ stuszng autonomie zycia, zwlaszcza w zakresie zarzadzania, dzig-
ki ktérej posiadaja w Kosciele whasng dyscypling, a takze zachowuja whasne
dziedzictwo (...). Ordynariusze miejsca winni t¢ autonomi¢ zachowywacé i jej
strzec” (kan. 586)'°.

Na wlasciwa obecno$¢ zycia konsekrowanego dla Kosciota powszechne-
go w Kosciele partykularnym zwrécit uwage Jan Pawel II w czasie pierw-
szej audiencji udzielonej Unii Przelozonych Generalnych zakonéw meskich
24 listopada 1978 r. Ukazal on z wielkq madroscia wspélrzedne whasciwego
rozwiazania: ,,Gdziekolwiek jestescie na $wiecie, poprzez Wasze powolanie
istniejecie «dla Kosciota powszechnego», ale przez swoje postannictwo jestescie
«w okreslonym Kosciele lokalnym». Tak wiec Wasze powolanie dla Kosciota
powszechnego urzeczywistnia si¢ wewnatrz Ko$ciola lokalnego. Trzeba dotozy¢
wszystkich staran, azeby «zycie konsekrowane» rozwijato si¢ w poszczegdlnych

14 Zob. H. Kritzl, Miejsce zakondw w duszpasterskiej koncepcji diecezji, ,Annales So-
cietas Divini Salvatoris” 15(1999) nr 1, s. 53-60.

15 Kongregacja Zakonéw i Instytutéw Swieckich oraz Kongregacja Biskupéw, Wy-
tyczne dla wzajemnych stosunkéw migdzy biskupami i zakonnikami w Kosciele ,Mutuae
relationes”, w: Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota, s. 157-188.

16 Obszerniejszy komentarz nt. autonomii mozna znalez¢ m.in. w: Autonomia zako-
néw a Kosciét partykularny, red. B.W. Zubert, Lublin 1991; A. Skorupa, Stuszna autono-
mia instyrurow zakonnych w Kosciele taciriskim, Krakéw 2002.
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Kosciotach lokalnych, azeby przyczynialo si¢ do ich duchowej budowy, azeby
stanowito ich szczegdlng sile. Jedno$¢ z Kosciolem powszechnym poprzez
Kosciét lokalny jest wasza drogg”"’.

Budowniczowie i eksperci komunii

Znaczacy role w urzeczywistnianiu Kosciofa jako komunii maja osoby
konsekrowane. Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Sto-
warzyszeti Zycia Apostolskiego w dokumencie Wskazania dotyczgce formacji
w instytutach zakonnych stwierdza wprost, ze ,zakonnicy, jako wspélnota
eklezjalna, s powolani, by by¢ w Kosciele i w §wiecie ekspertami w dziedzinie
komunii, $wiadkami i twércami tej komunii” (nr 25)'®. Natomiast adhortacja
Vita consecrata podkresla, ze ,,0d oséb konsekrowanych oczekuje si¢, by byly
prawdziwymi mistrzami komunii i by zyly jej duchowoscig” (VC 46).

Jest to mozliwe dzigki profesji rad ewangelicznych i codziennemu do-
$wiadczeniu wspélnoty zycia, modlitwy i dziatalnosci apostolskiej, jakie daje
wspolnota zakonna. Wyrazem uczestnictwa instytutéw zakonnych w budowa-
niu wigzi wspdlnoty w Kosciele partykularnym winno by¢ m.in. $wiadectwo
powszechnosci ewangelicznego oredzia przekraczajacego wszelkiego rodzaju
podzialy, solidarno$¢ i gotowos¢ stuzenia wszystkim.

II. Wymiar doswiadczeniowy: niektdre braki

Na ile oméwiona pokrétce tajemnica Kosciota i wspélnoty zakonnej jako
komunii przenika codzienno$¢ zycia i dziatania? Jaki jest stan $wiadomo-
$ci Kosciota w nas, we wspélnotach zakonnych w Polsce? To tylko niektére
pytania, z ktdrymi trzeba si¢ zmierzy¢, by uswiadomi¢ sobie braki i zda¢
sobie sprawe, jakg jeszcze mamy droge do przebycia i ile czeka nas wysitku
w celu wdrozenia w zycie idealu koscielnej komunii. Pragne zaznaczy¢, ze
nie jest to wyczerpujace omdwienie, a jedynie wskazanie na kilka palacych
probleméw.

17 Jan Pawet 11, Zycie zakonne jako droga do swigtosci, w: Jan Pawet 11, Nauczanie pa-
pieskie 1978, t. 1, Poznari—Warszawa 1987, s. 96.

'8 Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeri Zycia Apostol-
skiego, Wskazania dotyczqce formacji w instytutach zakonnych, Warszawa 1990.
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I. Braki w recepcji soborowej eklezjologii

Na braki w recepcji soborowej eklezjologii zwracano uwage przy wielu
okazjach i na rézne sposoby. Juz uczestnicy Nadzwyczajnego Synodu Bisku-
péw w 1985 r. w dokumencie koricowym zwracali uwagg, ze ,nie wszyscy
wierni identyfikujg si¢ w pelni i catkowicie z Kosciolem i jego pierwszopla-
nowym postannictwem”"’. Komentujac to stwierdzenie, ks. Romuald Rak
zwracal uwagg, ze nie tylko niektérzy wierni, ale takze wielu kapanéw i teo-
logéw nie ma whasciwej wizji Kosciota: , Wielu zamknelo si¢ na misterium
Kosciota, przeczac mu nawet, ulegajac za daleko posunigtej autonomiczne;j
wizji cztowieka i $wiata”. Z kolei koncentracja na stabosciach ludzi Kosciota
i zapomnienie o obecno$ci Chrystusa w Kosciele, prowadzi wedtug Raka do
duszpasterskiego pesymizmu i do§wiadczenia pustki®.

Mimo uplywu lat i nowych dokumentéw Kosciota, nie wida¢ duzego po-
stepu w recepcji soborowej eklezjologii. Biskup Andrzej Czaja, zajmujacy si¢
od lat eklezjologia Soboru Watykariskiego II i jej interpretacja, stwierdza, ze
kilka lat temu stan recepcji Konstytucji dogmatycznej o Kosciele wyrazit w sto-
wach ,jeszcze nie, cho¢ juz duzo”. Obecnie jest sklonny do wyraznej korekty
i zastapienia zwrotu ,,cho¢ juz duzo” stowami ,zaledwie co nieco™'. W dal-
szej czgdci swojej refleksji wskazuje na konkretne braki w samoswiadomosci
eklezjalnej wiernych i duchownych w Polsce oraz podaje niektdre przyczyny
takiego stanu rzeczy. W podobnym tonie wypowiada si¢ ks. Roman Rogow-
ski, ktéry stwierdza, iz Kosciét w Polsce jest zagubiony. Nie dotyczy to istoty
Kosciola, jego tozsamosci, ale ,funkgji i dziatad, postaw i decyzji. Dotyczy to
zatem jego struktury ludzkiej, a w niej przede wszystkim hierarchii, zwlaszcza
episkopatu, bo to on kieruje Ko$ciolem i stanowi jego urzad nauczycielski™?.

Interesujacych, i trzeba doda¢ niepokojacych, wynikéw dostarczaj bada-
nia socjologiczne ks. Krzysztofa Pawliny przeprowadzone w 2000 i 2006 r.
wsréd alumnéw seminariéw diecezjalnych w Polsce na poczatku i na koricu

1 Nadzwyczajny Synod Biskupdw, Dwudziestolecie Soboru Watykariskiego I1, s. 9.

2 R. Rak, Duszpasterstwo w Kosciele po II Soborze Watykariskim, ,Ateneum Kaplari-
skie” t. 107(1986), z. 1(464), s. 101.

2 A, Czaja, Co Kosciot mysli o sobie? Refleksja na temar aktualnej samoswiadomosci
Kosciota katolickiego w Polsce, w: Kosciot marzen? O reformie Kosciota w Polsce, Lublin
2009, s. 55-56.

22 R.E. Rogowski, Koscidt zagubiony (cz. 1), ,Przeglad Powszechny” nr 4(2001), s. 54.
Warto tez zwréci¢ uwage na opracowanie przygotowane przez Zespot Laboratorium
WIEZI: Zawsze wierna czy mierna? Plusy i minusy polskiej wiary, ,Wiez” 51(2008) nr 9,
s. 38-57.
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ich studiéw seminaryjnych. Jedno z pytan dotyczylo postrzegania Kosciota.
Zdecydowana wigkszo$¢ respondentéw odpowiedziata, zgodnie z soboro-
wa wizja Kosciota jako communio, ze jest on wspdlnotg wiernych (78,5%
w 2006 r.). Musi niepokoi¢ fakt, ze ponad dwukrotnie wzrosta liczba alum-
néw, kedrzy sposréd proponowanych kilku okreslert Kosciola nie potrafili
wybraé¢ odpowiedniego dla siebie okreslenia. Na odpowiedZ ,,czyms innym”
wsréd badanej grupy w 2000 r. odpowiedziato 4,4%, za$ w 2006 r. grupa ta
zawierala juz 10,5% badanych. ,Co to ma znaczy¢? — pyta w podsumowaniu
ks. Pawlina. — Czy ci diakoni majg swoja wizj¢ Kosciota? Przeciez w ciagu sze-
$ciu lat studiéw poznali jeszcze inne okreslenia Kosciota, takie jak: Mistyczne
Cialo Chrystusa, Kosciét jako sakrament itp.”*.

2. Kryzys wiary

Biskup Czaja w swoich rozwazaniach o uwarunkowaniach braku recepgji
soborowej eklezjologii wskazuje m.in. na kryzys wiary. Czytamy w jego reflek-
sji: ,Nie mamy do czynienia tylko z kryzysem Kosciota. Obecny kryzys siega
glebiej. Przechodzimy coraz bardziej z poziomu, ktéry wyrazajg stowa «Bog —
tak, a Ko$ci6t — nie», na poziom, ktéry mozna odda¢ stowami: «religia — tak,
a Bég — nie»! (...) Bywa, ze rozwiesza si¢ szyldy «dla Jezusa», ale czestokro¢ bez
Jezusa. Krétko méwiac, mamy coraz bardziej do czynienia z kryzysem wiary,
ktérego szczegdlnym przejawem jest swoisty deizm chrze$cijaniski, napedza-
jacy aktywizm bez zywej wiczi z Bogiem. Ow kryzys wiary ma takze bardzo
niedobre przetozenie w mysleniu o Kosciele”. Konsekwencjg jest bezmyslno$é
w przyjmowaniu i powtarzaniu obiegowych, najczeéciej blednych opinii na
temat Kosciota. O wiele grozniejsze w skutkach jest jednak myslenie o Ko-
$ciele oderwane od wiary, co prowadzi do falszowania obrazu Kosciota jako
wspdlnoty Jezusa Chrystusa i zagubienia jego wymiaru tajemnicy*.

W ten sposéb rodzi si¢ chrzescijanstwo kulturowe, w ktérym istotne tresci
wiary, sakramenty i symbole religijne przyjmuje si¢ jako cze¢$¢ dziedzictwa
kulturowego Europy czy danego kraju, a nie jako oredzie zbawienia. Uwi-
docznifo si¢ to z calg sila na przetomie 2009 i 2010 1. w toku dyskusji po
orzeczeniu Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka w Strasburgu, ktéry
uznal, ze obecno$¢ krzyza w publicznej szkole narusza prawo rodzicéw do
wychowania dzieci zgodnie ze swoimi przekonaniami i nalozyl z tego tytutu

2 K. Pawlina, Formacja do kaptarstwa w polskich seminariach, Warszawa 2008, s. 44.
2 A. Czaja, Co Koscidt mysli o sobie?, s. 60.
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na rzad wloski kar¢ pieni¢zna. Wielu obroicéw krzyza, w tym polski sejm
w specjalnej uchwale, argumentowalo, ze krzyz ma nie tylko wartos¢ religijna,
ale tez kulturowa. Nalezy si¢ uznanie za staniecie w obronie obecnosci krzyza
w zyciu publicznym, ale musi niepokoi¢ fakt, ze w wielu wypadkach zostat on
zredukowany do symbolu kulturowego.

3. Wplyw wspilczesnej mentalnosci

W swoim wystapieniu na Swiatowym Kongresie Zycia Konsekrowanego
W 2004 I. 0. Joao Batista Libanio SJ, méwiac o wplywie postmodernizmu na
zycie konsekrowane, zwrdcil uwage na niekedre istotne sprawy, ktére maja
olbrzymie znaczenie dla zycia wspélnot zakonnych, kandydatéw zglaszajacych
si¢ 1 wstepujacych do tychze wspdlnot. Sposréd wielu poruszonych przez niego
spraw, zwr6¢my uwage na niekedre®.

Po pierwsze, subiektywizm i centralna rola jednostki. ,Postawa ta przy-
nosi skutki takze dla zycia wspdélnotowego, w postaci pragnienia wspSlnoty
emocjonalnej, wypelnionej uczuciowoscia i sympatia’, kosztem mozolnego
budowania zycia wspSlnotowego w oparciu o reguly zakonne. Z tym wigze si¢
obietnica ,,chemicznego szczgdcia” i ,,pedagogika pocieszenia”, ,ktéra stara si¢
kierowa¢ ludZmi tak, by nie naraza¢ ich na jakiekolwiek cierpienie, minimali-
zujac lub catkowicie je likwidujac. Dazy si¢ do stworzenia spoleczeristwa bez
bélu, bez cierpienia, dryfujacego po szczesliwych wodach medycyny i pocie-
szenia. A wigc spoleczenistwa ludzi niezdolnych do jakiegokolwiek poswigce-
nia, wyrzeczenia, cierpienia, zyjacych w stanie u$pienia duszy, za to w dobrym
nastroju i pozytywnie myslacych”. Kolejna sprawa to tzw. biata schizma, czyli
rozdzwick miedzy zasadami zycia konsekrowanego a praktyczna ich realizacja.
Zasady przyjmuje si¢ tylko zewnetrznie i przestrzega wedlug wlasnego uzna-
nia. Konsekwencja takiej postawy jest brak jasnych motywacji w powolaniu.
Stuzba ubogim, pragnienie ofiarowania si¢ Bogu w zyciu konsekrowanym,
zawieraja czesto motywacje nieuswiadomiong i przemilczang, ,ktéra oscyluje
wokét autopromocji, samouznania, zamaskowania probleméw uczuciowych
i seksualnych”.

Na niebezpieczeristwo wplywu wspélczesnej mentalnosei na sposéb ro-
zumienia i traktowania powolania zwrdcili uwage biskupi polscy w liscie

» ].B. Libanio, Wphyw rzeczywistosci spoteczno-kulturalnej i zakonnej na zycie kon-
sekrowane w Ameryce Laciniskiej. W poszukiwaniu odpowiedzi, ,Biuletyn Konferencji
Wyzszych Przetozonych Zeriskich Zgromadzeri Zakonnych” nr 24 (maj 2005), s. 48-49.
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do kaplanéw na Wielki Czwartek 2008 r. Chodzi o traktowanie powolania
jako rodzaju umowy o prace w Kosciele, ktéry traktuje si¢ jako dobrze zor-
ganizowang firme. ,,U niekt6rych kaplanéw pojawilo si¢ myslenie — czytamy
w liscie — o zatrudnieniu w Kosciele jako o umowie z Kosciotem, ktérag mozna
zawrzed, podpisaé, i ktéra mozna réwniez zmienié, a nawet zerwaé”. Jest to
konsekwencja oderwania Kosciola od Chrystusa i podejscia do katechezy
w szkole, ktdra jest oparta na umowie o pracg: ,Dzi$ niekt6rzy kaplani pré-
buja ustawi¢ na tej plaszczyznie nie tylko katechezg szkolna, ale i cale swoje
kaplanistwo. Pojawiajg si¢ nawet glosy, aby réwniez prace w parafii oprze¢ na
umowie, by kazde zaangazowanie w parafii bylo w tej umowie okreslone. Nie-
pokoi taki spos6b myslenia o stuzbie kaplanskiej, ktéra ze swej istoty powinna
by¢ bezinteresowna” (nr 2)%.

4. Niezrozumienie Zycia konsekrowanego

Jak zauwaza ks. Jézef Strus SDB, zycie konsekrowane cierpiato na prze-
strzeni wiekéw m.in. z powodu niezrozumienia go w samym Kosciele. Brak
ten mozemy dostrzec u pasterzy Kosciota, u $wieckich i samych oséb kon-
sekrowanych?”. Stwierdza on, ze ,najczestszg dolegliwoscia, jakiej instytuty
zycia konsekrowanego do$wiadczajg, jest ich instrumentalne traktowanie. Jest
to, by¢ moze, pozostalos¢ po przesztosci, kiedy zycie zakonne bylo rozumiane
wylacznie jako $rodek apostolatu, a zakonnicy widziani jedynie jako dodatko-
we rece do pracy”?.

Pytanie o sens zycia konsekrowanego jawi si¢ szczeg6lnie ostro w zde-
rzeniu ze wsp6lczesng mentalnoscia oraz prébujacymi dominowaé pradami
kulturowymi liberalizmu i postmodernizmu. ,Niemalo jest dzi$ ludzi — czy-
tamy w zakonczeniu adhortacji Vita consecrata — ktérzy nie potrafia znalezé
odpowiedzi na pytanie: po co istnieje zycie konsekrowane? Po co wybiera¢ taki
sposéb zycia, jesli jest tyle pilnych potrzeb w sferze dziatalno$ci charytatywnej
i ewangelizacji, ktérych zaspokojenie nie wymaga bynajmniej podejmowania
szczegblnych zobowigzan zycia konsekrowanego? Czy w takim razie nie jest
ono swoistym «marnotrawstwem» ludzkich energii, ktére zgodnie z zasada
wydajnosci mozna wykorzysta¢ dla wickszego dobra, z korzyscia dla ludzkosci

% List do kaptandw na Wielki Czwartek 2008. Umowa — przymierze z Najwyzszym
Kaptanem, ,Kielecki Przeglad Diecezjalny” 84(2008) nr 2, s. 122.

¥ Zob. J. Strus, Zycie konsekrowane dzis w Polsce: wspdtezesne wyzwania i oczekiwania
Kosciota, ,Via Consecrata” 3(2000) nr 6-7, s. 61-62.

28 Tamze, s. 70.
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i dla Kosciota?” (VC 104). Problem ,uzytecznosci”, pozornego ,marnotraw-
stwa” istnial zawsze. Na ten temat méwi juz epizod ewangeliczny o namaszcze-
niu nég Jezusa przez Mari¢ w Betanii (zob. ] 12,1-11). Slyszymy wciaz w réznej
wersji wyrzut Judasza: ,,Czemu to nie sprzedano tego olejku za trzysta denaréw
i nie rozdano ich ubogim” (J 12,5). Judaszowi, ktéry pod pretekstem troski
o ubogich ubolewal nad takim marnotrawstwem, Jezus odpowiada: , Zostaw
ja” (J 12,7). Pytanie Judasza rozbrzmiewa dzi§ bardzo wyraznie i styszy si¢ je
coraz czgsciej, takze w samym Kosciele. ,Jest ono przejawem — jak zauwaza
Ojciec Swiety — utylitarystycznej i technokratycznej kultury, keéra sktonna
jest oceniaé warto$¢ rzeczy, a nawet ludzi wedlug kryterium ich bezposredniej
«przydatnosci»” (VC 104).

s. Zle pojmowanie autonomii i problemy we wspdlpracy

Stuszna autonomia zakonéw nie oznacza niezaleznosci instytutéw od hie-
rarchii koscielnej. Zycie konsekrowane bowiem nie istnieje poza Kosciotem.
Stad musza budzi¢ niepokdj sytuacje i postawy zakonnikéw oraz zakonnic
sprzeczne z Magisterium Kosciota, kwestionujace autorytet biskupdw. Zwrécit
na to uwage m.in. abp Dario Castrillon Hoyos z Kolumbii w czasie IX Synodu
Biskupéw w 1994 .

Rozpoczgta w 2009 1. wizytacja sidstr zakonnych w USA ze strony Waty-
kanu jest odpowiedzia na niewlasciwe pojmowanie autonomii zycia konsekro-
wanego i kwestionowania autorytetu hierarchii Kosciota. Eksperymentowanie
i pogoni za nowinkami mys$lowymi doprowadzily do roztamu w zedskim zy-
ciu konsekrowanym w USA i koniecznosci interwencji Stolicy Apostolskiej.
Mimo dobrej woli, jest ona postrzegana jako zamach na wolno$¢ zycia zakon-
nego i wtracanie si¢ w zycie wewngtrzne wspolnot™.

Osobnym problemem jest kwestia wspStpracy w komunii Kosciota miedzy
zakonnikami i biskupami oraz miedzy zakonnikami i $wieckimi. Problemy we
wspdtpracy miedzy zakonnikami i biskupami byly m.in. przedmiotem refleksji
podczas sympozjum, ktére odbylo si¢ w dniach 10-12 pazdziernika 2006 r. na
Jasnej Gérze. W sympozjum, ktére zgromadzito ponad 300 wyzszych przeto-
zonych z czterech konferencji zakonéw zenskich, meskich, kontemplacyjnych
i instytutéw $wieckich w Polsce, uczestniczy! takze kard. Franc Rodé, pre-

» D.C. Hoyos, We wspdinocie Kosciota, ,1.Osservatore Romano” 16(1995) nr 1,
s. 27.

30T, Jaklewicz, Zakonnice na rozdrozu, ,Gos¢ Niedzielny” (2010) nr 4 (31.01.2010),
s. 20-21.
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fekt Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeri Zycia
Apostolskiego. Kardynal Rodé, o. Kazimierz M. Lorek CRSP i o. Kazimierz
Malinowski OFMConv. podj¢li refleksj¢ nad wskazaniami i realizacjg wspo-
mnianego juz dokumentu Mutuae relationes z 14 maja 1978 r. Godne uwagi
jest zwlaszcza wystapienie o. Lorka, ktéry stale pojawianie si¢ nieporozumien
i napie¢ migdzy biskupami i zakonami w Polsce thumaczyt tym, iz przekonanie
o Kosciele jako komunii nie zakorzenito si¢ jeszcze na dobre w $wiadomosci
ludzi Kosciota w Polsce. Zwrécil uwagg, iz wiele si¢ méwi na temat relacji
miedzy biskupami i zakonnikami, ale wyniki sg nadal mierne.

Ojciec Lorek wskazal takze na niektére problemy, ktére sygnalizujg wyzsi
przefozeni (zakonéw meskich i zeiskich) w Polsce we wspétpracy z biskupa-
mi i ksigzmi diecezjalnymi: a) niewystarczajaca znajomo$¢ ze strony bisku-
péw specyficznych celéw instytutéw zakonnych i brak dialogu na ten temat;
b) brak lub marginalizacja zakonnikéw w radach i organach doradczych ist-
niejacych w poszczegblnych diecezjach; ¢) braki w formacji kandydatéw do
kaplaristwa w seminariach diecezjalnych nt. zycia konsekrowanego; d) nad-
mierne oczekiwania biskupéw wzgledem oséb zakonnych z lekcewazeniem
fundamentalnych zasad zycia zakonnego; e) instrumentalne traktowanie za-
konnikéw. Zwrécit réwniez uwage na problemy we wspépracy, kedre sg syg-
nalizowane ze strony biskupéw: a) odseparowywanie si¢ zakonnikéw od zycia
Kosciota lokalnego; b) niepodejmowanie lub porzucanie przez zakonnikéw
planéw diecezjalnych; ¢) niedostateczna znajomos¢ ze strony zakonnikéw teo-
logii Ko$ciola lokalnego; d) brak dialogu z biskupami przy tworzeniu nowych
wspoélnot zakonnych?'.

Juz to przyktadowe wyliczenie pokazuje, ile probleméw jest jeszcze do
pokonania w praktyce, by tworzy¢ wlasciwa komuni¢ we wspSlpracy bisku-
péw, ksiezy diecezjalnych i 0séb zakonnych. Osobna kwestig sg problemy we
wspotpracy zakonnikéw ze swieckimi.

ITI. Wymiar formacyjno-pastoralny

Z zarysowanego teologicznego modelu Kosciota jako communio i udzialu
zycia konsekrowanego w jego urzeczywistnianiu oraz brakéw w realizacji, na-

3V K.M. Lorek, Eklezjologia wspdlnoty migdzy biskupami i zakonnikami w ,,Mutuae
relationes”, ,Via Consecrata” 11(2008) nr 5, s. 41-52 (cz. I); ,,Via Consecrata” 11(2008)
nr 6, s. 41-48 (cz. II).
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suwajg si¢ okreslone postulaty formacyjno-pastoralne, by przezwyciezy¢ ten
rozziew.

1. Pilna potrzeba dobrej katechezy o Kosciele

List Episkopatu Polski do kaptanéw na Wielki Czwartek 2008 r. w kon-
tekécie niezrozumienia misterium Kosciola i powolania kaplanskiego, jasno
formutuje zadanie: ,Pilnie potrzebna jest dobra katecheza o Kosciele, a raczej
o obecnosci Chrystusa w Kosciele. Potrzebna jest dla nas. Potrzebna jest dla
wiernych. Szczegdlnie za$ potrzebne jest myslenie na wzér Ewangelii. Trzeba
podja¢ kaplariskie rozmowy na ten temat. Trzeba glosno pytaé: gdzie jest
Chrystus, Najwyzszy Kaplan, w naszym zyciu i w naszym duszpasterstwie”
(nr 4).

W Kosciele w Polsce jest wiele dziatania na zasadzie akcyjnosci. Niekiedy
wydaje si¢, ze za ta nadmierng aktywnoscig dziatan kryje si¢ brak zaufania
w moc i obecno$¢ Boga. W okresie pontyfikatu Jana Pawla II zylismy od
jednej do kolejnej pielgrzymki papieza do Ojczyzny. Réwniez programy dusz-
pasterskie Kosciota w Polsce, powstajace w zaciszu profesorskich i biskupich
mieszkan, nie zawsze trafnie odczytywaly problemy duszpasterskie. Osobnym
problemem wciaz pozostaje ich realizacja w diecezjach i parafiach. Nie nalezy
sadzi¢, ze to przypadek, iz Benedykt XVI w swoim pierwszym przeméwieniu
do biskupéw polskich przybylych z wizyta ad limina apostolorum w 2005 .
wskazal na problem chrze$cijaniskiego wychowania i katechezy dorostych jako
zadanie Kosciota w Polsce.

2. Dostrzegaé dobro w Kosciele, a nie koncentrowaé si¢ na stabosciach

Weciaz w pamigci mam rekolekeje przed moimi $wieceniami kaplariskimi,
prowadzone przez ks. Wawrzyrica Bochenka SDS, ktéry méwil do nas: ,Nie
plujcie na Koscidl, ktéry jest nasza Matka. Koscidt i tak ma dos¢ wrogdw”.

Pojmowanie Kosciota jako misterium oznacza — jak zauwaza kard. C. Mar-
tini — ,niepomniejszanie go, niezatrzymywanie si¢ nad plotkami, obmowa-
mi, osadami, przez ktére wspdlnota ryzykuje zamkniecie si¢ w samej sobie”.
»Za kazdym razem — kontynuuje Martini — kiedy tracimy z oczu wielko§¢
misterium i zaczynamy skupia¢ si¢ nad malto$cig osoby, kruchoscia grupy,
ubéstwem danego momentu w zyciu Kosciota, ubdstwem danej inicjatywy,
z powodu defektu wzroku zaczynamy gubi¢ si¢ w malych rzeczach, zatraca-
my zdolno$¢ kontemplowania nieskoriczonego misterium Boga, ktéry dziala
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wlasnie poprzez te wszystkie male i ubogie rzeczywistosci, dlatego iz my, jako
Koscidl, jesteSmy ubodzy i dlatego bogaci Bozym bogactwem. Kiedy nasze
oczy otworzg si¢, skoricza sie osady, matostkowosci, obmowry, a serce rozszerzy
si¢. Kiedy wiara staje si¢ matowa, wiotka, serce zaciska si¢ i Kosciét jak kazda
inna spotecznos¢, wypelnia si¢ plotkami i obmowami, u§wiadamiajac nam, ze
jestesmy jeszcze bardzo dalecy od wizji misterium i ze przezywamy ubdstwo
Kosciota nie jako gratyfikujacy dar od Boga, ale jako smutna i malo atrakcyjna
nedze™?.

3. Potrzeba poglebionej refleksji teologicznej

Wspomniany juz o. Libanio w swoim przedlozeniu na kongresie zycia
konsekrowanego w 2004 r., méwiac o wspdlczesnym pragnieniu szczescia
i przesadnej trosce o cialo, poczynil bolesng uwage: ,,Cztowiek nie potrafi
znie$¢ tajemnicy tkwiacej w jego wnetrzu, samotnosci w uczuciach, niepowo-
dzenia, zadnego wrecz cierpienia. A jednocze$nie ciato otaczane jest zabiegami,
jakie kiedys stuzyly duchowi. Tam, gdzie kiedys$ krélowaly ksiegarnie i biblio-
teki, nie mozna bylo uswiadczy¢ salonu picknosci, dzi§ zamyka si¢ pierwsze,
a mnozy drugie™.

Dar komunii na tyle moze przeksztalci¢ rzeczywisto$¢, na ile jest zrozu-
miany i przezywany, na ile jest doswiadczany. Stad wyplywa postulat refleksji
teologicznej nad darem komunii Kosciola, nad zyciem wspélnotowym zy-
cia konsekrowanego. Kardynal Ratzinger w swojej refleksji nad Kosciotem
u progu trzeciego tysiaclecia za priorytetowe zadanie uznal ,wypracowanie
nowej postaci rozumnosci wiary”. Jako ludzie wiary nie mozemy mie¢ ciag-
tych komplekséw. Wiara nie moze pozosta¢ w sferze prywatnosci. ,, Wierze
potrzebna jest — pisal Ratzinger — szeroka przestrzen otwartego umystu, wy-
znania wiary w Boga Stwérce, bo bez tego wyznania redukeji ulega takze
chrystologia™.

Ojciec Jan Andrzej Ktoczowski OP wyraza przekonanie, ze ,przyszly po-
ziom polskiego duchowienistwa zalezy od dwéch mebli: klecznika i biurka,
tj. od poziomu modlitewnego i intelektualnego zaangazowania™®. Trzeba wie-
le staran, by przezwycigzy¢ szerzace si¢ lenistwo intelektualne. Potrzeba nam
teologii skoncentrowanej wokét osoby Jezusa Chrystusa, jedynego Zbawiciela

32 C.M. Martini, Zrozumiec Kosciét, Krakéw 2001, s. 67.

33 ].B. Libanio, Wptyw rzeczywistosci, s. 56.

34 . Ratzinger, Koscidt. Pielgrzymujgca wspdinota wiary, s. 267-268.
% Zawsze wierna czy mierna? Plusy i minusy polskiej wiary, s. 45.
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czowieka, a nie dyskurséw psychosocjologicznych i wdawania si¢ w drugo-
rzgdne spory moralistyczne®.

4. Postulat studium zycia konsekrowanego dla ksi¢zy diecezjalnych

Wspomniany brak zrozumienia dla réznych form zycia konsekrowanego
przez biskupéw i ksigzy diecezjalnych®” rodzi okreslony postulat studium zycia
konsekrowanego w ramach podstawowej formacji do kaptafistwa w semina-
riach diecezjalnych. Ten postulat odnosi si¢ takze do studiéw teologicznych na
wydzialach teologicznych, w ramach kedrych wiele uwagi poswigca si¢ bisku-
pom, duchowieristwu diecezjalnemu i wiernym $wieckim, a sprawa teologii
zycia konsekrowanego jest traktowana po macoszemu lub w ogéle pomijana.

Z tym wiaze si¢ takze postulat, by osoby konsekrowane i $wieckie posia-
daly glebsza znajomos¢ teologii i historii Kosciota partykularnego, w ktérym
sa obecni.

5. Duchowos¢ komunii jako zasada wychowawcza

Jan Pawel II, podkreslajac znaczenie czynienia Ko$ciota domem i szkolq
komunii, zwrdcit uwagg: ,zanim przystapimy do programowania konkretnych
przedsiewzigé, nalezy krzewi¢ duchowo$¢ komunii, podkreslajac jej znaczenie
jako zasady wychowawczej wszedzie tam, gdzie ksztaltuje si¢ cztowiek i chrze-
$cijanin, gdzie formuja si¢ szafarze oltarza, duszpasterze i osoby konsekrowane,
gdzie powstaja rodziny i wspdlnoty” (NMI 43).

Chodzi o takie polozenie akcentéw w formacji zakonnej, by zmniejszy¢
rozziew mi¢dzy wzrostem kolejnych picknych opracowan teologicznych doty-
czacych komunii eklezjalnej i zycia braterskiego a rozczarowaniem z powodu
trudnosci w ich realizacji. Istnieje bowiem realne niebezpieczenstwo ideolo-
gizacji zycia konsekrowanego i pomniejszania jego wymiaru teologalnego
pod hastem walki o sprawiedliwos¢ spoteczna, promocje i wolno$¢ cztowieka,
dostosowania do wspélczesnej mentalnosci’®.

36

H. Juros, Ile teologii potrzebuje Europa?, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny”
11(2003) nr 2, s. 15-28.

37 ,,Zycie zakonne to patologia” — takie stwierdzenie jednego z ksiezy kurii diecezjal-
nej moze jest odosobnione, ale uzmystawia wyraziscie istniejacy problem.

38 Zob. B. Giemza, Wokdt kongresu zycia konsekrowanego 2004, ,Via Consecerata’
9(2000) nr 4, s. 38-49.
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6. Nasladowa( przyklad i nauczanie zatozycieli

W przestaniu do oséb konsekrowanych, ktére Jan Pawet 11 przekazal
4 czerwca 1997 1. na Jasnej Gérze, wezwal do umitowania Kosciola: ,,Kochajcie
Matke Koscidl i zyjcie wszystkimi sprawami Kosciota, nasladujac Chrystusa,
ktéry «umitowal Koscidt i wydat za niego samego siebie» (Ef 5,25)”%. Zainte-
resowanie os6b zakonnych nie moze si¢ ogranicza¢ do wewngtrznych spraw
danego instytutu. Ono musi ogarnia¢ Kosciét powszechny, ze wszystkimi
jego radosciami, nadziejami i niepokojami. Papiez jednoczes$nie wskazywal
na przyklad zalozycieli, ktéry winien by¢ nasladowany: ,,Wyczulony sensus
Ecclesiae, ktérym odznaczali si¢ wasi Zalozyciele niech zawsze bedzie cecha
charakterystyczng waszego postugiwania”®. Potrafili oni dostrzec przejawy
stabosci i braki w Kosciele. Rodziny zakonne, ktérym dawali poczatek, byly
czgsto odpowiedzia na te niedomagania, ale pozostawali wiernymi synami
i cérkami Kosciola.

Uleglos¢ Kosciotowi nie przeszkadzata zalozycielom by¢ znakiem proroc-
kim w Kosciele. ,,W Kosciele wspélczesnym zagubiono element profetyczny,
skutecznie rozmydlajac radykalizm Ewangelii: Swiatto przyttumiono, by nie
razito, sél zobojetniono roztworami zdrowego rozsadku, proch zwilgotniat.
Unieszkodliwiono Stowo, rozbrojono paradoksy” — tak méwit ks. Marek
Starowieyski 6 pazdziernika 2009 r. podczas sympozjum przelozonych wyz-
szych na Jasnej Gérze*'. Jednoczesnie wskazywal, ze to zakonodawcy najlepie;
oddaja ducha prorockiego w Kosciele. Negujac zlo i proponujac program
w ramach regut zakladanych zgromadzen zakonnych, stawali si¢ pozytywnymi
kontestatorami w Kosciele. Trzeba przezwyciezy¢ modna dzi$ ,,poprawno$¢”
nie tylko w polityce, ale takze w Zyciu zakonnym, by odzyska¢ wlasciwy sens
zycia konsekrowanego w komunii Kosciota. ,Jesli zakony maja zosta¢ solg
ziemi — méwit ks. Starowieyski — a nie klubami starych kawaleréw i starych
panien, musza powrdci¢ do radykalizmu Ewangelii odczytanego przez swojego
zatozyciela. | wtedy znajda si¢ powotania. Bo mlodziez jest na tyle rozsadna,
ze nie podejmie ofiary z pigkna zycia rodzinnego dla wygodnego starokawa-
lerskiego czy staropanienskiego zycia”. Ewangelicznego $wiadectwa zycia kon-

3 Jezus Chrystus wezoraj, dzis i na wieki. Przemdéwienia z Pielgrzymbki Apostolskiej Ojca
Swigtego do Polski w 1997 roku, Zabki 1997, s. 96.

4 Tamze.

1 M. Starowiejski, Zakony wobec zmian w kosciele. Uwagi laika, [on-line], htep://
zyciezakonne.pl/index.php?option=com_content&task=view&id=2805&Itemid=75
[dostep 9.10.2009].
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sekrowanego potrzebujg biskupi, ksi¢za diecezjalni i wierni $wieccy, jesli ma
ono by¢ zaczynem w Kosciele, a nie tylko walka o przetrwanie®>.

Zakoniczenie

Przeprowadzona analiza pozwolila dostrzec, jak Ko$ciét w swoim naucza-
niu po Soborze Watykariskim II podkresla znaczenie eklezjologii communio,
ze szczegdlnym uwzglednieniem oczekiwan wzgledem zycia konsekrowanego.
Zwrécono takze uwagg na niekedre braki i trudnosci, z ktérymi mozna spo-
tkaé si¢ w zyciu w zakresie realizacji komunii Ko$ciota. To pozwolito na sfor-
mulowanie propozycji przezwycigzenia istniejacego napiecia i dostrzeganych
trudnosci.

RELIGIOUS COMMUNITY AS AN EXPRESSION
OF COMMUNION OF THE CHURCH

Summary

Understanding of the Church as a community took roots in his teaching from
the time of the Second Vatican Council. Defining the tasks of the Church on the
threshold of the third millennium, Pope John Paul II in his Apostolic Letter Novo
millennio ineunte considered as one of the principal tasks the deepening of com-
munion ecclesiology (NMI 43). Consecrated life plays an important role in the
implementation of the idea of community. The religious in the Church documents
are presented as ,experts’, ,masters’, ,witnesses’ and ,builders” of communion. As
usual, the reality does not always reflect the ideal. This issue is included in the pa-
per under three main headings. In the first part the reader will find briefly outlined
the theological principle of communion and the position of consecrated life in the
communion of the Church. The second part shows some shortcomings in the imple-
mentation of the ideal of the ecclesial communion, both at the level of reception of
teaching, and in practical life. Formation and pastoral suggestions how to overcome
the gap between ideals and reality are presented in the third part of the paper.

2 Sens prorocki powolania we wspétczesnym $wiecie bardzo wymownie ukazuje
Tomasz Merton. Zob. Przetrwanie czy proroctwo? Listy Thomasa Mertona i Jeana Lec/erch,
Krakéw 2004.



