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WSTEP

Gilebsze poznanie i ,dojrzewanie w wierze ujawnia sie w odkryciu
bardziej intensywnym absolutu mitosci Bozej i jej specyfiki, ktérej na
imie mitosierdzie”.1 Te ,specyfike” Bozej mitosci, ktorej ,na imie mi-
tosierdzie” przyblizyt nam w swoim papieskim nauczaniu Jan Pawet II.
Jego encyklika Dives in misericordia — podstawowa wykladnia tej
prawdy — traktuje przede wszystkim o Bozym mitosierdziu. Sg tez
jednak w niej czesci poswiecone fenomenowi ludzkiego mitosierdzia.2 W
tych fragmentach encykliki Papiez dokonuje radykalnej korekty wszy-
stkich dotychczasowych koncepcji chrzescijahskiego mitosierdzia, pre-
zentujac wiasne ujecie tego zagadnienia.

Swoim nauczaniem, jak roéwniez catoksztattem swej papieskiej po-
stugi, Ojciec $w. chce ,odstoni¢ jeszcze raz’3 idee mitosierdzia, ktoérej
odebrano oryginalng gtebie i moc. Widaé w tym niepokéj Papieza co
do kierunkéw, w jakich podaza wspotczesna cywilizacja. ,,Umystowosé
wspoétczesna — pisze Jan Pawel Il — moze bardziej niz cztowiek prze-
sztosci, zdaje sie sprzeciwia¢ Bogu milosierdzia, a takze dazy do tego,
zeby samg idee mitosierdzia odsung¢ na margines zycia i odcigé¢ od ser-
ca ludzkiego” 4 Tym stwierdzeniem Papiez zdecydowanie podkresla za-
nik sensu mitosierdzia w duchowym organizmie wspoétczesnej ludzkosci.
Ten dramatyczny apel Ojca $w. kaze szuka¢ podioza tego szczegblnego
resentymentu wzgledem mitosierdzia. Przyczyn jest z pewnoscig wiele.

1J. Kowalski, ,Metanoia” — istotny element postawy moralnej, Roczniki
Teoiogiczno-Kanoniczne, 27 (1981) z. 3, s. 25.
2 Chodzi tu gtéwnie o numery: 5, 6, 12, 14. Por. Jan Pawet Il, Dives in mi-

sericordia (dalej skrot: DiM), AAS 72 (1980) 1193-1199; 1221-1228.
8 DIM 1, AAS 72 (1980) 1i78.
1DiM 2, AAS 72 (1980) 1180-1181.
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Jedna z nich zdaje sie byé jednostronne i nazbyt ptytkie interpretowanie
chrzescjaniskiego mitosierdzia przez teologie i filozofie i takiez stosowa-
nie go przez samych chrzescijan. Ludzkos$¢, zwilaszcza ubiegtego wieku,
sktonna byta sprowadza¢ idee mitosierdzia do litosciwych datkéw bo-
gatego na rzecz biednych; datkéw, poprzedzonych unizona prosbg tych
ostatnich i zwienczonych jeszcze bardziej unizonymi wyrazami wdzigcz-
nosci.5 Tak rozumiane mitosierdzie zakrywa niezawiniong przez biednych
nieréwnos¢ majatkowa i sugeruje réznice w godnosci miedzy dobro-
-czynca a dobro-biorcg. W ten sposéb doznaje zasadniczego wypaczenia
pierwotna, biblijna idea mitosierdzia. Odbiciem tego wypaczenia jest
uproszczenie i sptycenie rozumienia wzajemnej wymiany débr, jaka do-
konuje sie w jej akcie.6

Inna przyczyna, z powodu ktérej ,umystowos¢ wspoétczesna zdaje sie
sprzeciwia¢ Bogu mitosierdzia”, wigze sie z rozwojem nauki i techniki,
przez ktory cztowiek ,bardziej niz kiedykolwiek w dziejach Stat sie pa-
nem: uczynit sobie ziemie poddang”.7 Sukcesy w opanowywaniu przez
cztowieka Swiata zdajg sie umacnia¢ materializm i ekonomizm. Te wias-
nie tendencje, wcielane w zycie wspéiczesne, sprawiaja, ze ,,owo 'pano-
wanie nad ziemia', rozumiane jest nieraz jednostronnie i powierzchow-
nie, jakby nie pozostawiato miejsca dla mitosierdzia” .8 Zostaje ono wy-
parte koniecznoscig liczenia sie z twardymi prawami ekonomicznymi i
spotecznymi, ktére — wedtug tych pogladéw — ksztattuja takze osta-
tecznie osobowos$¢ kazdego czitowieka i ktérych respektowanie i wyko-
rzystywanie pozwoli dopiero uczyni¢ juz tu na ziemi prawdziwe niebo.9

Wskazane na poczatku znieksztatcenie idei mitosierdzia wynikato z
bardzo ptytkiego jej pojmowania. Tendencje za$ zmierzajace do odrzu-
cenia mitosierdzia ,na margines zycia” i odciecie ,od serca ludzkiego”
rodza sie z zatozen antropologicznych i suponuja do$¢ wyraznag koncep-
cje cztowieka i jego stosunku do innych ludzi. Jest to koncepcja z grun-
tu niechrzescijanska, bo ignorujgca wprost lub ,implicite” podmiotowosé
osoby ludzkiej, a wraz z nig rozumng wolno$¢ cztowieka i zasadzajaca
sie na niej szczeg6lng godnos¢.

Koncepcja ta staje sie tym bardziej niebezpieczna, ze stanowi pod-
stawe wspobtczesnej praktyki polityczno-spotecznej, niezaleznie od ideo-
logicznych deklaracji samych politykow. Nalezy tez dodaé¢, ze wielu z
tych, od ktoérych zalezg losy Swiata, chetnie powotuje sie na chrzesci-
janskie inspiracje swej dziatalnosci, jesli nie wprost, to poprzez wysu-
wanie chrzescijanskich z ducha haset wolnosci, pokoju, sprawiedliwosci
i pomocy potrzebujgcym.I

5Por. A. Szostek, Cena mitosierdzia, w: Dives in misericordia. Tekst i ko-
mentarz, Lublin 1983, s. 250-251; S. Pinckaers, L’Encyclique ,Dives in miseri-
cordia” ou les retrouvailles de la Justice et de la Misericorde, Sources, 7 (1981), nr
2, s. 42.

8 Por. DiM 6, AAS 72 (1980) 1198.

7DiM 2, AAS 72 (1980) 1,181

6 Tamze.

9Por. A. Szostek, Cena milosierdzia, art. cyt., s. 214; J. Majka, Milosier-
dzie jako zasada spoteczna w Swietle encykliki ,Dives in misericordia”, w: Dives
in misericordia. Tekst i komentarz, Krakéw 1981, s. 117.

10 Sytuacje taka obserwujemy min. w Polsce, gdzie niektorzy politycy powo-
tujg sie na chrzescijanska nauike spoteczng, a w rzeczywistoSci prezentujg zgota
mne poglady i postepowanie np. opowiadajg sie za dopuszczalnoscig aborcji, itp.
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Widzac te niebezpieczenistwa i zagrozenia Jan Pawet Il stara sie za-
kwestionowaé catg wspotczesnie przyjeta pragmatyke polityczno-ekono-
miczna i ukryta za nia koncepcje cztowieka, jego dobra i szczescia. Czy-
ni to przy pomocy idei mitosierdzia. Jest to nie tylko ,odstoniecie jesz-
cze raz,, znanej w teorii i praktyce Kosciota cnoty mitosierdzia, ale tak-
ze podanie swojej oryginalnej koncepcji. W artykule tym chce zajaé¢ sie
naturg — istotag mitosierdzia oraz jego atrybutami, w papieskim rozu-
mieniu tej idei. Cze$¢ pierwsza bedzie poswiecona rozwazaniu pojecia i
tresci czlowieczego mitosierdzia. W drugiej za$ postaram sie odpowie-
dzie¢ na pytanie, jakimi cechami (atrybuntami) charakteryzuje sie mi-
tosierdzie.

I. POJECIE | TRESC MILOSIERDZIA CHRZESCIJANSKIEGO

Od sposobu rozumienia milosierdzia zalezy jego praktykowanie w
zyciu. Przeciw chrze$cijanskiej praktyce mitosierdzia wysunieto wiele
zarzutéw. Czes$¢ z nich jest niestusznych i niesprawiedliwych. Wyrastaja
one jednak z okre$lonej koncepcji mitosierdzia, nie majacej podstaw bi-
blijnych i opartej na btednej antropologii. Pytanie wiec o koncepcje mi-
tosierdzia nie jest pytaniem akademickim. Jest to proba dotarcia do roz-
nych uwarunkowan takiej czy innej praktyki mitosierdzia; jest tez préba
zrozumienia wspotczesnych uprzedzen wobec tej idei.

Papieska koncepcja jest oparta na giebokim studium. Stad wyprowa-
dza on podstawowe pojecia i tresci znaczeniowe. Wdrozenie tych termi-
néw i poje¢ do fenomenologicznej analizy zjawiska mitosierdzia pozwa-
la mu zaprezentowa¢ wilasnag personalistyczng jego koncepcje. Wydoby-
cie tych tresci z papieskiego nauczania bedzie przedmiotem rozwazan
tego rozdziatu.

1. Mitosierdzie jako idea biblijna

Podstawowym brakiem i staboscia tradycyjnych koncepcji mitosier-
dzia byta ich nie-biblijno$¢. Brak podstaw biblijnych prowadzit do za-
cie$niania samej idei mitosierdzia, a nawet do catkowitego jej wypacze-
nia, co w konsekwencji spowodowato nieche¢ badz tez wrogo$¢ wobec
mitosierdzia. Widzgc te braki, Jan Pawet Il zwraca sie do biblijnej idei
mitosierdzia. W Biblii szuka witasciwego sensu pojecia ,mitosierdzia” i
funkcjonowania tej idei w zyciu ludu Starego i Nowego Przymierza.
Biblijne rozumienie mitosierdzia staje sie mu fundamentem i wzorem
wiasnych przemyslen w tym wzgledzie.

Na poczatku drogi tych poszukiwan otwiera sie bardzo doniosty pro-
blem znaczenia odnosnych wyrazéw i tresci pojeé. Zrozumienie tych
tresci stanowi klucz do pojecia samej rzeczywistosci mitosierdzia.l W
tym celu trzeba najpierw siegng¢ do Starego Testamentu, gdyz tam ma
ono ,swoja dtuga i bogata historie”.2 Nalezy to uczynié¢ takze w tym
celu, ,azeby tym peilniej ujawnito sie owo mitosierdzie, ktére objawit
Chrystus”.B

11 Por. DIM 3, AAS 72 (1980) 1185.
12 DiM 4, AAS 72 (1980) 1186.
18 Tamze.
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W Starym Testamencie mitosierdzie ,nie tylko nalezy do pojecia Bo-
ga, ale jest tresScig zycia catego lzraela i poszczeg6lnych jego synéw i
corek (...). W tej nade wszystko postaci znalazto ono swdéj wyraz bardzo
bogaty” .1l Ten egzystencjalny charakter mitosierdzia w Starym Testa-
mencie utrudnia niejako teoretyczne jego rozwazania. Aby jednak zro-
zumieé ,czym jest mitosierdzie samo w sobie”, Papiez z wielka precyzja
analizuje ,uzywane w tych Ksiegach stownictwo”, gdyz ono ,moze nam
powiedzie¢ wiele na ten temat”.b

Na oznaczenie mitosierdzia jezyk hebrajski ksigg Starego Testamen-
tu ma zasadniczo dwa okreslenia: 'rahamim’ i ,hesed’.l8 Kazde z nich
posiada nieco inne zabarwienie tresSciowe. ,Wyraz 'hesed’ wskazuje na
swoista postawe ,dobroci’. Jesli taka postawa cechuje dwie osoby, wow-
czas one nie tylko obdarzajg sie zyczliwoscig, ale sg sobie wierne na za-
sadzie wewnetrznego zobowigzania, a wiec takze kazda z nich — na
zasadzie wiernosci samej sobie”.I7 Ta zwiezta wypowiedz Papieza wska-
zuje na to, ze tres¢ pojeciowa terminu ,hesed’ jest bardzo bogata i wie-
loaspektowa.B WyraZz ten uzywany jest najczesciej do oznaczenia wier-
nosci, /,Jezeli 'hesed’ oznacza takze ,#aske’ czy 'mitos¢’, to wiasnie W
oparciu o takg wiernos$¢”.0 Etymologicznie biorgc termin ’'hesed’ oznacza
site. Z czasem wyrazenie to poczeto oznacza¢ wiez, ktéra jednoczy po-
jedyncze osoby w grupe, a w zakresie religijnym wskazuje na zwigzek
taczacy cztowieka z Bogiem.D Uzycie terminu 'hesed’ na oznaczenie re-
lacji B6g — cztowiek i cztowiek — BOg jest jednak po6Zniejsze.2l Bar-
dziej pierwotne bylo zastosowanie tego stowa ng oznaczenie pewnych
postaw miedzyludzkich. W kontekscie tym 'hesed’ oznacza dobro¢, zycz-
liwos¢, solidarnos¢, wiernos¢, szacunek, pietyzm. Pojecia te wyrazaja
wzajemne postawy ludzi, ktorych tgczy jaka$ wiez. Zrodiem wiec, z kto-
rego ten termin wyptywa jest pewien zwiazek, zobowigzanie. Wyraza
ono postawe cztowieka wobec cztowieka, ktorej jeden od drugiego ma
prawo oczekiwaé i do ktorej sam jest wobec drugiego zobowigzany.

Pierwsze miejsce zajmuje w 'hesed’ nie wewnetrzne usposobienie czy
uczucie dobroci, zyczliwoéci, lecz czynna pomoc jako odpowiedZ na po-
dobng postawe drugiego czitowieka. Zaznacza sie tu S$ciste powigzanie
'hesed’ z prawem i obowigzkiem, c6 nie Wyklucza spontanicznoéci po-
stawy, ktorg ten termin wyraza. Moze ona réwniez oznacza¢ taka do-
bro¢, zyczliwos¢, solidarnos¢ i wiernos¢, ktére przekraczajg to, do czego
jest sie zobowigzanym lub na co sie zastuzyto. Tak pojety sens terminu
'hesed’ ma swoje zrdédio nie tylko w zobowigzaniach, ale réwniez w

** DiM 4, AAS 72 (1980) 1189. Por. E. Test a, La misericordia nell’Antico Tes-
tamento, w: Dives in misericordia. Commento a cura J. S. Martins, Brescia 1981,
s. 20-25.

*5 DiM 4, AAS 72 (1980) 1189.

» por Herman, Rozwdj idei mitoSci i mitosierdzia w Pismie Swietym, w:
Mito$¢ mitosierna, red. J. Krucina, Wroctaw 1985, s. 1142 G. Aranda, La mision
mesianica de Cristo en la ,Dives in misericordia”, Scripta Theologica (Esp.), 14
(1982), z. 2, s. 592-594; E. T esta, art. cyt., s. 29-48.

17 DiM 4, AAS 72 (1980) 1189.

BPor. J. H. Stoebe, Rahamsich erbarmen, w: TheologischesHandwdrterbuch
zum Alten Testament, t. 2, Munchen 1975, s. 701 nn.

9 DiM 4, AAS 72 (1980) 1189.

DPor. T. Herman, art. cyt., s. 142-143; J. H. Stoebe, Die Bedeutung des
Wortes ,,Hesed” im Alten Testament, w: Vetus Testamentum, 2 (1952), s, 245-250.

21 Por. J. H. Stoebe, Hesed-Gute, w: Theologisches Handwdrterbuch dz.
cyt., s. 601.
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wielkodusznej otwartosci w stosunku do drugiego cztowieka i w ciggtej
gotowosci do pomocy i stuzby drugiemu. Taka wiasnie postawa umo-
zliwia prawdziwg Wspo6lnote.2

Drugim zasadniczym terminem hebrajskim oznaczajacym mitosier-
dzie jest 'rahamim’. Posiada on inne niz 'hesed’ zabarwienie. O ile bo-
wiem ten poprzedni uwydatnia cechy wiernosci samemu sobie i ,od-
powiedzialnosci za wilasng mitos¢” (a wiec cechy jak gdyby meskie),
0 tyle 'rahamim’ juz w swym zroédiostowie wskazuje na mitos¢ matczy-
na (rehem’ = tono matki). Z tej najgtebszej pierwotnej bliskosci, tgcz-
nosci dziecka z matka, wynika szczeg6lny stosunek tegoz dziecka do
matki, szczeg6lna jego mitos¢. Mozna o niej powiedzie¢, ze jest catko-
wicie darmo dana, nie zastuzona, .ze w tej postaci stanowi ona jakas
wewnetrzng koniecznos$¢: przymus serca. Jest to jakby ’'kobieca’ odmia-
na owej meskiej wiernosci sobie samemu, o jakiej moéwi ’'hesed’.B
'Rahamim’ w relacjach miedzyludzkich wykazuje wiekszg afektywnos¢
1 oznacza peing czutosci mitos¢, wyrazajgca sie w aktach wspotczucia,
tkliwosci macierzynskiej, cierpliwosci, wyrozumiatosci i przebaczenia.2

Dziedzictwo teologiczne Starego Testamentu zostato przejete i kon-
tynuowane w Nowym Przymierzu. W ksiegach Nowego Testamentu na
oznaczenie idei mitosierdzia istniejg trzy grupy bliskoznacznych, a nie-
kiedy nawet synonimicznych terminow.5

Pierwsza i najczesciej reprezentowang grupga semantyczng jest cza-
sownik grecki ’eleein’ i pochodzgce o dniego ’'eleos’ oraz ’'eleemon’. Sto-
wo ‘eleein’ oznacza wzruszenie wobec nieszczescia, ktore spotkato dru-
giego cztowieka i ptynacy z tego uczucia czyn. 'Eleos’ ttumaczy sie naj-
czeSciej przez ,mitosierdzie”, zas przymiotnik 'eleemon’ oddaje sie przez
~mitosierny”. Terminy te najczesciej odpowiadajg rdzeniowi hebrajskie-
mu-'hesed’.

W Nowym Testamencie stowa te sg uzywane najpierw na oznacze-
nie relacji B4g — cztowiek. 'Eleos’— to czyn Boga, ktory zniza sie do
cztowieka, pomaga mu, leczy, przebacza. Przez czyny te Bog-wykazuje
wierno$¢ przymierzu i obietnicom (kLk 1,50.54.58;72.78;-por. Ga 6,16). W
relacjach miedzyludzkich ’eleos’ i pochodne od niego oznaczaja mitosier-
dzie, wspoiczucie, przebaczenie, zyczliwos¢ (por. Mt 9,13; 12,7; 23,23;
Mk 2,13). Czyni¢ ’'eleos’ oznacza by¢ mitosiernym, wspoétczujgcym, dob-
rym. W zakres rozpatrywanego tu mitosierdzia wchodzg trzy elementy:
gtebokie wzruszenie nad nieszczesciem i biedg drugiego cztowieka,
wczucie sie w jego sytuacje i pomocny czyn. W ten spos6b zostat scha-
rakteryzowany czyn mitosierdzia Samarytanina (por. tk 10,37). Wez-
wanie do czynienia mitosierdzia motywowane jest mitosierdziem samego
Boga (por. Mt 18,23; Lk 6,36).2

2 Por. P. Asen si o, Misericordia et veritas, Roma 1940, s. 185-194; A. Jep-
sen, Gnade und Barmherzigkeit im Alten Testament, Kerygma und Dogma 7
(1961), s. 261-271.

BDiM 4, AAS 72 (1980) 1190. Por. S. Grzybek, Mitosierdzie Boze w Starym
Testamencie, w: Dives in misericordia. Tekst i komentarz, Krakéw 1981, s. 83.

2 Por. J. Chmiel, Starotestamentowa semantyka mitosierdzia w encyklice
,Dives in misericordia”, w: Dives in misericordia. Tekst i komentarz, Krakéw 1981,
s. 77, S. Grzybek, Mitosierdzie w Starym Testamencie, art. cyt., 83-84.

S Por. J. Kudasiewicz, Mitosierdzie w stowach i czynach Jezusa, w: Dives
in misericordia. Tekst i komentarz, Krakéw 1981, s. 99.

% Por. tamze, L. Cerfaux, La miséricordia de Dieu dans la pensée de Saint
Paul, Paris 1965.
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Inng grupe semantyczng stanowi 'oiktirmos’ i wyrazy pochodne (por.
Rz 12,1; 2 Kor 1,3; Flp 2,1; Kol 3,12; Hbr 10,28). Uzywajgc terminu
‘oiktirmos’ i pochodnych, Nowy Testament nawigzuje do hebrajskiego
'rahamim’, ktore onzacza tu czuto$é, tkliwosé, wzruszenie, serdeczne
wspoétczucie.& Terminy z rodziny ’'oiktirmos’ uzywane w Nowym Testa-
mencie na oznaczenie mitosierdzia ludzkiego, czesciej oznaczatly jednak
mitosierdzie Boze (por. Rz 9,15; 12,1; 2 Kor 1,3).

Trzecim zespolem semantycznym uzywanym na oznaczenie mito-
sierdzia sg dwa charakterystyczne stowa: ’'splanchnidzesthei’ — wzru-
szaC sie, zlitowac sie (por. Mt 9,36; 14,14; Mk 1,47; Lk 7,13; 15,20) i
'splanchna’ (1L mn.) — wnetrznosci (Lk 1,78; por. Dz 1,18; Kol 3,12).

W rozwoju semantycznym termin ten przechodzi od zabarwieri antro-
pologicznych do metaforycznych oznaczajacych Zzrodito wspéiczucia; jest
odpowiednikiem hebrajskiego 'rahamim’ i 'rehem’ (fono matki).B

Analiza semantyczna termindéw Starego i Nowego Testamentu oraz
tres¢ objawienia Chrystusowego pozwala okresli¢ sens biblijnego mito-
sierdzia. Jest ono relacja interpersonalng miedzy osobami zigczonymi
wiezami mitosci. Ta wieZz ma zawsze szczeg6lny i niepowtarzalny cha-
rakter. Stawia ona poszczegdélne osoby na réwnej ptaszczyznie, nadajac
kazdej z nich wasciwg jej godnosé. Osoby te obdarzajg sie zyczliwosciag
i sa sobie wierne na zasadzie wewnetrznego zobowigzania. To zobowia-
zanie sprawia, ze zadna z nich nie czuje sie pomniejszona, badz tez upo-
korzona. Mitosierdzie bowiem wyraza taka postawe miedzy ludzmi, kto6-
rej jeden od drugiego ma prawo oczekiwa¢ i do ktérej sam jest wobec
drugiego zobowigzany. Potrzeba, w ktorej znalazt sie ten drugi, jeszcze
bardziej eksplikuje naruszong jego godnos¢ i pobudza drugg strone do
zaradzenia temu brakowi.®

Pierwszym elementem tresciowym biblijnego mitosierdzia jest gte-
bokie wspoétczucie ptyngce z ludzkiego lub Bozego wnetrza, tj. z serca,
jako reakcja na ludzka nedze, cierpienie, nieszczescie, Smier¢. Uczucie to
bardzo czesto ujawnia sie na zewnatrz. Charakteryzuje sie ono giebig i
delikatnoscig mitosci matczynej. Nastepnie przeradza sie w umiejetnosé
takiego wczucia sie w sytuacje drugiego cztowieka, ze mozemy patrzeé
na rzeczy jego oczami, mysle¢ jego umystem i czué jego sercem; mo-
zemy wiec to nazwac prawdziwym wspot-czuciem.

Kolejnym elementem, wchodzagcym w skiad biblijnej definicji mito-
sierdzia, jest czyn plynacy ze wspdiczucia. Mitosierdzie bowiem to nie
tylko emocjonalny przyptyw litosci, lecz réwniez pelne zaangazowanie
umystu i woli wyrazajgcej sie w czynie. To nie tylko chwilowe uczucie,
ale trwata dyspozycja, ktéra charakteryzuje sie wiernoscig (por. Rdz 24,
27; Oz 4,18).

Mitosierdzie w pojeciu biblijnym zblizone jest do mitosci, ale sie z
nig nie utozsamia.® Rodzi sie ono zawsze w kontekscie jakiejs ludzkiej
nedzy i nieszczescia, wyraza sie w giebokim wzruszeniu i wspoéiczuciu,

2l Por. T. Hermann, art. cyt., s. 145.

BPor. J. Kudasiewicz, Milosierdzie w stowach i czynach Jezusa, art. cyt.,
s. 101; T. Hermann, art. cyt., s. 145-146.

2 Por. DiM 4, AAS 72 (1980) 1189-1190.

24) Por. DiM 3, AAS 72 (1980) 1183-11184; S. Lehner, Giustizia, carita e miseri-
cordia. Per un’analisi correlativa delle tre idee, La civilt& cattolica, 132 (1981). nr
3142, s. 338-357.
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ktérego skutkiem jest wspierajgcy czyn.8 Mitos¢ bliblijna tez domaga sie
czynu, ale nie pojawia sie w kontekscie ludzkiej niedoli (por. Mt 22,
34-40; Mk 12,28-34; £k 10,25-28) i nie towarzyszy jej uczuciowe wzru-
szenie. Mito$¢ ogarnia wszystkich (por. Mt 5,43-48) i bardziej jest spra-
wa przykazania i woli niz wspétczucia. Milosierdzie jest konkretyzacja
mitosci. Element wspoétczucia obecny w mitosierdziu wskazuje na oso-
bowe i bezposrednie spotkanie czynigcego mitosierdzie z bliznim be-
dacym w potrzebie. Na okreslenie tego osobistego spotkania ewange-
lisci uzywaja charakterystycznych zwrotéw: ,ujrzat ... ulitowat sie” (Mt
9,36).2

Ten personalistyczny charakter spotkania oséb w akcie mitosierdzia
jednoznacznie dowodzi, ze mitosierdzia nie mozna czyni¢ na odlegtosc,
przez posrednictwo innych oséb, stéw, pieniedzy. Nieroztgcznym i ko-
niecznym elementem mitosierdzia jest wspotczucie, wspdt-uczestnictwo,
wspot-cierpienie i osobiste spotkanie z cierpigcym cztowiekiem. W ten
sposob okazal mitosierdzie Boég, zsylajac swego Syna, ktory zstgpit na
dno ludzkiej nedzy i litujac sie nad grzesznymi ludZzmi wyzwolit ich z
nieszczescia. Mitosierdzie w pojeciu biblijnym jest o wiele giebsze niz
jatmuzna i materialna pomoc i rzeczywiscie stanowi ,rdzen etosu Ewan-
gelii”.8

2. Mitosierdzie jako wydarzenie mitosci mitosiernej

Na bazie biblijnej idei mitosierdzia Jan Pawet Il buduje wilasng jego
koncepcje. Papiez ujmuje mitosierdzie jako wydarzenie ,mitosci mito-
siernej”. Pozornie moze sie wydawaé, ze ta jego interpretacja nie wnosi
nic nowego. W teologii poprzednich wiekéw mozna dostrzec liczne
zwiazki mitosierdzia z mitoscig. Sw. Augustyn okresla mitosierdzie jako
wspoétczucie odczuwane w sercu dla kogo$, kto jest w nieszczesciu, kté-
re pobudza nas do spieszenia z pomocg, o ile jest to w naszej mocy.3%
Mitosierdzie jest wiec szczegblng determinacja mitosci wspotczujacej.
Znane sa tez rozwazania $w. Tomasza nad stosunkiem mitosci do mito-
sierdzia.®& Akwinata, chociaz odréznia mitosierdzie od mitosci, to jed-

8l Dla Jana Pawta Il stosunek mitosci do mitosierdzia jest waznym problemem.
Piszac o tej rdéznicy zauwaza: .,Mitosierdzie jest nieodzownym wymiarem mitosci,
jest jakby drugim jej imieniem, a zarazem witasciwym sposobem jej ujawniania
sie i realizacji wobec rzeczywisto$ci zta, ktére jest w Swiecie, ktére dotyka i osacza
cztowieka”. DiM 7, AAS 72 (1980) 1203. Por. J. M. Yanguas, ,Dives in miseri-
cordia”. El amor misericordioso, fuente y perfection de la justicia, Scripta Theolo-
gica (Esp.), 14 (1982), z. 2, s. 604-606; J. Homerski, Sprawiedliwo$s¢ — mito$¢ —
mitosierdzie, w: Dives in misericordia. Tekst i komentarz, Krakéw 1981, s. 93-98.

& Por. J. Kudasiewicz, Mitos¢ w stowach i czynach Jezusa, art. cyt., s.
102; B. Pennacchini, Le parabole della misericordia, w: Dives in misericordia.
Commento, a cura J. S. Martins, Brescia 1981, s. 75-79.

@8 DiM 3, AAS 72 (1980) 1185.

8L Por. De Civitate Dei, IX, 5 CCL 47, s. 254; V. Grossi, Valenza antropolo-
gica della misericordia in saint'Agostino, w: Dives in misericordia. Commento .,
a cura J. S. Martins, dz. cyt., 191-194.

& Por. STh I, g. 21, a. 4 C; II-11, g. 30, a. 1 C.
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nak uwaza je za skutek mitosci.B Podobnie, zwiazki mitosierdzia z mi-
toscig mozna znalez¢ u innych teologéw.&

Nowosé koncepcji Jana Pawita Il polega na pogiebieniu personalis-
tycznym i takiej interpretacji stosunku mitosci do mitosierdzia. O ile
Sw. Tomasz i jego interpretatorzy odr6zniaja mitosierdzie od mitosci, to
Papiez dokonuje integracji, a moze nawet identyfikacji tych dwoch po-
jeé. Wedtug niego mitosierdzie jest wewnetrznym ksztattem mitosci, ta-
kiej mitosci, ,ktéra w jezyku Nowego Testamentu nazwano 'agape’. Mi-
tos¢ taka zdolna jest do pochylania sie nad kazdym synem marnotraw-
nym, nad kazda ludzka nedza, nade wszystko za$ nad nedza moralna,
nad grzechem. Kiedy za$ to czyni, 6w, ktéry doznaje mitosierdzia, nie
czuje sie ponizony, ale odnaleziony i 'dowartosSciowany’ "3 Mitosierdzie
bowiem, zdaniem Ojca $w. ,jest nieodzownym wymiarem mitosci, jest
jakby jej imieniem, a zarazem witasciwym sposobem jej objawiania sie
i realizacji wobec rzeczywisto$ci zta, ktére dotyka i osacza cztowieka,
ktére wdziera sie réwniez do jego serca i moze go ’'zatraci¢ w piekle’ "&

Ten stosunek mitosci do mitosierdzia ujmuje Jan Pawet Il w lapidar-
nych okresleniach: ,mitosierdzie — wewnetrzny ksztal mitosci”4 ,mi-
tosierdzie — nieodzowny wymiar mitosci” 4 ,miltosierdzie — sposob
objawiania sie i realizowania mitosci”.2 Kazde z tych zestawien wyraza
jasno specyfike i szczegdlny charakter rzeczywistosci mitosierdzia w jego
odniesieniu do mitosci. Jest to rownoczesnie znak zywej i otwartej wia-
ry, realizujgcej sie w mitosci i przez mitos¢.8

Motywem i uzasadnieniem takiej mitosci mitosiernej jest nedza i
nieszczescie blizniego. ,Mito$¢ ta — pisze Papiez — w sposéb szczegol-
ny daje o sobie znaé w zetknieciu sie z cierpieniem, krzywda, ubost-i
wem, w zetknieciu sie z calg historyczng ’ludzka kondycja’, ktéra (na
rézne sposoby ujawnia ograniczonos¢ i stabos¢ czitowieka, zaréwno fizy-
czng, jak i moralng”.4 Ta ,historyczna kondycja” niejako determinuje
mito$¢ do objawienia sie w mitosierdziu. Papiez z calym przekonaniem
podkresla, ze ,w doczesnosci, w dziejach czlowieka, ktére sg zarazem
dziejami grzechu i $mierci, mitos¢ musi sie objawié¢ nade wszystkao ja-
ko mitosierdzie i wypetnié sie rowniez jako miosierdzie” .56

PHPor. K. Kowalski, Nauka $w. Tomasza o mitosierdziu chrzescijanskim,
Lwéw 1932, s. 6-9; D. Spada, La misericordia nel pensiero di san Tommaso
d’Aquino, w: Dives in misericordia. Commento .., dz. cyt., s. 221-234.

8 Por. J. B6 Czek, Chrzescijariska mito$¢ i mitosierdzie w dziejach ludzkosci,
Petersburg 1913; H. M. Fe ret, Mito$¢ braterska w zyciu Kosciota znakiem obec-
nosci Boga, Concilium, Warszawa 1969, 1-lO (1966) 67 s. 552-556; J. M. Swieci c-
ki, Mitosierdzie cnota trudna, Homo Dei, 27 (1958), s. 690-697; B. Mondin, La
misericordia nella teologia contemporanea, w: Dives in misericordia. Commento ...,
dz. cyt., s. 385-406.

8 DiM 6, AAS 72 (1980) lil97-1!1198. Por. DiM 13, AAS 72 (1980) 1220; C. Spicq,
Agape dans le Nouveau Testament. Analyse des testes, Paris 1958, t. 1, s- 36-46;
85-90.

P Por. DIM 7, AAS 72 (1980) 1203.

4 Por. DIM 6, AAS 72 (1980) 1197.

41 Por. DiM 7, AAS 72 (1980) 1203.

£ Por. tamze.

4 Tamze.

4 DiM 3, AAS 72 (1980) 1183-11184. Por. K. Lehmann tak charakteryzuje mi-
tos¢ mitosierng: ,Das Erbarmen bindet die Liebe an die menschlicheRealitat. (...)
Erbarmen hat darum auch eine besondere Nadhe zu den Gegenkréften derLiebe,
namlich zum Versagen und zur Sidnde.” Tenze, Der bedrohte Mensch und die
Kraft des Erbarmens, Freifourg i Br. 1981 s 99

% DiM 8, AAS 72 (1980) 1205.



MILOSIERDZIE 105

W pojeciu mitosci mitosiernej kryje sie bardzo bogata tres¢. Mitosé
ta jest taskawa i cierpliwa. Jest ona rownocze$nie mitoscig przebaczajg-
ca, potezniejszg niz grzech. ,Oznacza ona takze te serdeczng tkliwosé i
czutosé, ktora tak wyraziscie przemawia do nas ze stdw przypowiesci
0 synu marnotrawnym, a szczegélnie o owcy czy drachmie zagubio-
nej” .8 Ta wlasnie mitosierna mitos¢ ,jest szczegdlnie nieodzowna w sto-
sunkach miedzy najblizszymi, pomiedzy matzonkami, pomiedzy rodzi-
cami i dzieémi, pomiedzy przyjaciétkami, jest nieodzowna w wychowa-
niu i duszpasterstwie” .4

Istotg mitoSci mitosiernej jest dynamizm i sita, ktéra jednoczy i
dzwiga. Jan Pawet Il, precyzujac pojecie mitosierdzia, przestrzega przed
ograniczaniem go do dziedziny mysli i uczucia. ,Witasciwym i peinym
znaczeniem mitosierdzia nie jest samo choéby najbardziej przenikliwe i
najbardziej wspoéiczujgce spojrzenie na zto moralne, fizyczne czy mate-
rialne. W swoim wiasciwym i pelnym ksztalcie mitosierdzie objawia sie
jako dowartosciowanie, jako podnoszenie w gére, jako wydobywanie
dobra spod wszelkich nawarstwienn zia, ktore jest w Swiecie i w czto-
wieku”.® Mozna wiec powiedzieé, ze wedtug Papieza mitosierdzie jest
uzewnetrznieniem sie mitosci wzgledem cztowieka, znajdujgcego sie w
drodze, obarczonego ciezarem ludzkich stabosci.®

W takim ujeciu mitosierdzie jest nie tylko cnotg, ale postawg, ktéra
suponuje istnienie catego zespotu sprawnosci moralnych, wsréd ktérych
na pierwszy plan wysuwa sie owa twdrcza mitos¢.® Ojciec Sw., ukazu-
jac mitosierdzie jako wewnetrzny ksztatt mitosci, upomina sie nie tylko
o ¢wiczenie sie w cnocie mitosierdzia czy tez wykonanie ,uczynkéw mi-
tosierdzia”, ale o etos mitosierdzia, czyli o ,bycie mitosiernym” w zy-
ciu.8l Wielu za$ wspotczesnych chrzescijan, wrazliwych na problematyke
mitosierdzia, ale nastawionych na zycie na zewnatrz, wiecej interesuje
sie tym, co nalezatoby innym da¢, aby ulzy¢ ich niedoli, niz odpowiedzia
na pytanie, jak nalezatoby by¢ mitosiernym w catym zyciu. Jest rze-
czg zrozumiata, ze owo ,bycie mitosiernym” Wyrazi sie tez w czynach,
wyrazi sie takze w cnocie mitosierdzia, ale w tym sie milosierdzie nie
wyczerpuje, gdyz siega ono o wiele gtebiej. ,By¢é mitosiernym” w zyciu
oznacza wigczenie sie w mito$¢, ktéra pochodzi od Ojca mitosierdzia i
do Niego powraca. Wilaczenie sie w ten strumien zyciodajnej mitosci
ma wyrazi¢ sie we wszystkich konkretnych sytuacjach zyciowych. W ten
sposéb praktyka mitosierdzia bedzie prowadzi¢ do autentycznego wy-
zwolenia, zaréwno tego, kto czyni dobro, jak i tego, ktory je odbiera.®
Tego etosu mitosierdzia, owego bycia mitosiernym w zyciu, uczy Jan

« DiM 14, AAS 72 (1980) 1224.

47 Tamze.

B8 DIM 6, AAS 72 (1980) 1199. Por. Przemoéwienie L’'incontro con voi, 27 XII
1983 InSegnamenti di Giovanni Paulo Il, VI, 2 (1983) 1450.

% Por. Przeméwienie Con aueste parole, 13 IV 1980, AAS 72 (1980) 304-314;
K. M. Kasperkiewicz Pojecie mitosierdzia w encyklice ,Dives in misericor-
dia”. w; Dives in misericordia. Tekst i komentarz, Krakéw 11981, s. 66-67.

6 Takie okre$lenie réwniez znajdziemy w nauczaniu Papieza. Por. Przemoéwie-
nie |1 have, 18 Il 1981, AAS 73 (1981) 350-352.

8l Por. Homilia Il brano, 31 Il 1984, Insegnamenti di Giovanni Paulo II, VII, 1
(1984) 888-889.

& Por. J. Kowalski, Znamiona godnos$ci cztowieka, w: Poznaé¢ cztowieka
Chrystusie. Jan Pawet Il o godnosci ludzkiej, Czestochowa 1983, s. 159-161; M. N a-
lep a, Koncepcja cztowieczego mitosierdzia, Homo Dei, 54 (1985), nr ;I (195), s. 38.
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Pawet Il na przyktadzie ewangelicznej przypowiesci o mitosiernym Sa-
marytaninie. Przypowie$¢ ta, nalezaca do ewangelii cierpienia ,wska-
zuje na to, jaki winien by¢ stosunek kazdego z nas do cierpigcych bliz-
nich”,1B

Pierwszym warunkiem, czy tez pierwszym stopniem mitosierdzia
jest zatrzymanie sie przy cierpiacym bliznim. ,Nie wolno nam ich 'mi-
jac’, przechodzi¢ mimo z obojetnoscia, ale winniSmy przy nich ’zatrzy-
mac sie’. Mitosiernym Samarytaninem jest kazdy cztowiek, ktory za-
trzymuje sie przy cierpieniu drugiego cziowieka, jakiekolwiek by ono
byto” .6

Ttumaczac sens i cel owego ,zatrzymania sie”, Papiez pisze: ,Owo
zatrzymanie sie nie oznacza ciekawosci, ale gotowos$¢. Jest to otwarcie
jakiejs wewnetrznej dyspozycji serca, ktére ma takze swo0j wyraz uczu-
ciowy. Mitosiernym Samarytaninem jest kazdy cztowiek wrazliwy na
cudze cierpienie, cztowiek, ktoéry ’'wzrusza si¢’ nieszczeSciem blizniego.
Jezeli Chrystus, znawca wnetrza ludzkiego, podkresla owo wzruszenie,
to znaczy, ze jest ono réwniez wazne dla catej naszej postawy wobec
cudzego cierpienia. Trzeba wiec w sobie pielegnowaé¢ owg wrazliwos¢
serca, ktora Swiadczy o wspoétczuciu z cierpigcym. Czasem owo wspot-
czucie pozostaje jedynym lub gtéwnym wyrazem naszej mitosci i soli-
darnosci z cierpigcym cztowiekiem” .®

Drugim elementem owego ,bycia mitosiernym” jest pomoc w cier-
pieniu. Wzruszenie i wspdtczucie jest dla cztowieka tylko etapem wstep-
nym w dochodzeniu do prawdziwego etosu mitosierdzia. ,Staje sie ono
dla niego bodzcem do dziatan, ktére maja na celu przyniesienie pomocy
poranionemu cztowiekowi. Mitosiernym Samarytaninem jest wiec osta-
tecznie ten, kto Swiadczy pomoc w cierpieniu, jakiejkolwiek bytoby ono
natury. Pomoc, o ile mozliwosci, skuteczng” .®

Ta pomoc, owo ,czynienie mitosierdzia” musi mieé¢ szczeg6lny cha-
rakter ze strony Swiadczgcego. Musi go angazowac¢ zaréwno w to, co
czyni, jak, i to przede wszystkim, tgczyé z adresatem tej pomocy. ,W te
pomoc wklada swoje serce, nie zatuje réwniez srodkéw materialnych.
Mozna powiedzie¢, ze daje siebie, swoje wilasne ’'ja’, otwierajgc to ’'ja’
dla drugiego”.& W ten sposOb Papiez osadza mitosierdzie na najgteb-
szych podstawach antropologii chrzescijanskiej: ,Czlowiek — nie moze
odnalez¢ sie w petni inaczej, jak tylko przez bezinteresowny dar z sie-
bie samego’ (KDK 24). Mitosierdzie wiec w rozumieniu Papieza nie mo-
ze angazowac tylko zewnetrznie, musi w nie wigczy¢ sie caty cztowiek.
.Mitosierny Samarytanin — uczy Jan Pawet Il — to czlowiek zdolny
do takiego wtasnie daru z siebie samego” .8

8 Jan Pawet Il, List Apostolski ,Salvifici doloris” (dalej skrét: SD) nr 28,
AAS 70 (1984) 243.

5 Tamze, Por. Homilia As circumstacias 7 VI 1980, Insegnamenti di Giovanni
Paulo U, III, 2 (1980) 177-178.

[:3) SD 28, AAS 76 (1984) 243. Papiez sam daje ciagle przyktad owej ,wrazliwosci
serca” oraz wspobtczucia z cierpigcymi: ,Przybytem, by wam powiedzieé, ze jestem
blisko. (...) Nie moge was umocni¢ moimi ludzkimi sitami, moimi ludzkimi mozli-
wosciami, lecz moge was umocni¢ w tym sensie, ze wspélnie mozemy odnalezé

moc Jezusa ..”. Przeméwienie La vostra sofferenza, Insegnamenti di Giovanni
Paulo I, I1l. 2 (1980) 1417; por. Przeméwienie Voglio ringraziare, 25 XI 1980, In-
segnamenti di Giovanni Paulo II, 11, 2 (1980) 1419-1420.

@8 SD 2% AAS 76 (1984) 243.

5 Tamze.

8 Tamze.
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Przeprowadzona analiza pozwala wytoni¢ trzy podstawowe elemen-
ty w papieskiej koncepcji mitosierdzia: wspoéiczujagca wrazliwos¢ na nie-
dole drugiego i ztgczong z nig gotowos$¢é pomocy, Swiadczenie pomocy w
cierpieniu oraz zdolno$¢ do daru z siebie samego. Wszystkie te elemen-
ty, brane catoSciowo i nierozdzielnie, skladajg sie na rzeczywistos¢ mi-
tosierdzia, charakteryzujgc zarazem ,bycie mitosiernym” w codziennym
zyciu.

Mitosierdzie jako wydarzenie mitosci mitosiernej jest rzeczywistos-
cig aksjologicznie niestychanie bogata; wskazane tu elementy nie wy-
czerpuja tego, co ono wyraza. Potrzeba wiec pewnych dookreslen, poda-
jacych atrybuty personalistycznej koncepcji mitosierdzia chrzescijan-
skiego.

Il. ARTYBUTY MILOSIERDZIA

Charakterystyka natury danej rzeczywistosci domaga sie poznania
jej atrybutow, ktére sg ,konieczng i istotng witasciwoscia substancji,
rézng od zmiennych akcydensow”.® Bogactwa mitosierdzia nie wyczer-
puja skrétowe ujecia, zamykajace je w kilkustownag definicje. Rodzi sie
potrzeba odnalezienia wszelkich relacji, w jakie wchodzi mitosierdzie,
spojrzenie na nie z réznych punktéw widzenia, zaréwno co do celu i
skutkéw, jak sposobu funkcjonowania w konkretnej sytuacji zyciowej.
Poznanie poszczegélnych aspektdw mitosierdzia pomoze zrozumie¢, czym
ono jest samo w sobie, jak réwniez jakie znaczenie ma dla poszczego6l-
nych os6b spotykajacych sie w akcie mitosierdzia, czy tez jakag ma obie-
ktywna wartosé¢ dla wspotczesnego Swiata. Taki sposéb badania rzeczy-
wistosci mitosierdzia zaprezentowat nam Jan Pawet Il.

Ojciec Sw. analizuje fenomen mitosierdzia w Swietle refleksji nad
mitosierdziem Bozym objawionym w Jezusie Chrystusie. Chrystus w
swojej tajemnicy paschalnej jest kluczem do zrozumienia rzeczywistosci
ludzkiego mitosierdzia. ,Chrystus ukrzyzowany — pisze Papiez — jest
dla nas najwyzszym wzorem, natchnieniem, wezwaniem. W oparicu o
ten przejmujacy wzor musimy stale oczyszczaé¢ wszelkie nasze dziata-
nia i wszelkie intencje dziatan, w ktérych mitosierdzie bywa zrozumia-
ne i praktykowane w spos6b jednostronny: jako dobro czynione drugie-
mu”.® Tylko w oparciu o wzdér Chrystusa mozemy zrozumie¢, ze mito-
sierdzie w swojej najgtebszej istocie jest aktem czy procesem dwustron-
nym, ktory nie pozostawia dystansu miedzy czynigcym mitosierdzie a
doznajacym go, pomiedzy dobro-czyricg, a dobro-biorca.8 Wzoér Chrys-
tusa méwi nam, ze istota mitosierdzia polega na wspolnym przezyciu te-
go dobra, jakim jest osoba, i na wspélnym doswiadczeniu tej godnosci,
jaka jest jej wiasciwa.® Autentyczne mitosierdzie jest jakby dosko-
nalszym wcieleniem 'zréwnania’ pomiedzy ludzmi, a wiec takze i dosko-
nalszym wcieleniem sprawiedliwosci. Osoby spotykajgce sie w akcie
autentycznego mitosierdzia musi charakteryzowac¢ wiernos¢ osobie w re-

8 S. Kowalczyk, Atrybut, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1, Lublin 1973,
s. 1057.

& DiM 14, AAS 72 (1980) 1222. Por. J. Tyrawa, Mitos¢ mitosierna w strukturze
cywilizacji mitosci, Collogium Salutis, 16 (1984), s. 194.

« Por. DiM 14, AAS 72 (1980) 1222.

& Tamze, s. 1223
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lacji do cztowieka, ktdrego godnosé jest zagrozona ze strony innych,
badz tez sam dobrowolnie sie jej sprzeniewierza.® Integralnos¢ ujecia
fenomenu mitosierdzia domaga sie rozwiniecia wskazanych tu artybu-

téw mitosci mitosiernej.

1. Wspétuczestnictwo w dobru osoby i jej godnosci

Mitosierdzie bedac mitoSciag mitosierng jest wspdtuczestnictwem w
dobru osoby. Ten aspekt mitosierdzia uwypukla Papiez w széstym nu-
merze encykliki Dives in misericordia’™® Pisze tam: ,Relacja mitosier-
dzia opiera sie na wspolnym przezyciu tego dobra, jakim jest cziowiek,
na wspolnym doswiadczeniu tej godnosci, jaka jest mu witasciwa” .6 Czym
jest owo wspotuczestnictwo w dobru osoby, tego Ojciec $w. wprost nie
okresla. Odpowiedzi na to pytanie moze nam udzieli¢ papieska interpre-
tacja mitosierdzia ewangelicznego ojca okazanego marnotrawnemu syno-
wi. Jan Pawet Il moéwi, ze u podstaw miltosierdzia ojca lezy ,dobro
cztowieczenstwa jego syna”.® Syn wprawdzie zmarnowat majatek, ,ale
cztowieczenstwo ocalato. Co wiecej, zostato ono jakby adnalezione na
nowo” .& Wyrazajg to stowa, ktdre ojciec wypowiada do starszego syna:
.Trzeba sie weseli¢ i cieszy¢ z tego, ze ten brat twdj byt umart, a znow
ozyt; zaginat, a odnalazt sie” (Lk 15,32).65

Papiez podkresla, ze nie chodzi tu o proste, cho¢ giebokie uczucie
ojca na widok powracajgcego syna, czym ,sie réwniez ttumaczy jego
szczodros¢ wobec syna, ktéra tak oburzyla starszego brata”.® Podstaw
tego wzruszenia nalezy szukaé¢ gtebiej; ojciec jest Swiadom, ,ze ocalone
zostato zasadnicze dobro”.©® Tym dobrem nie byly rzeczy materialne,
lecz cztowieczenstwo. Mitos¢ mitosierna sprawita, ze to zasadnicze dobro
nie tylko zostato ocalone, ale, co wiecej, zostato jakby na nowo odnale-
zione. 7 ]

Tej mocy acalajacej i odnajdujacej na nowo utracone cztowieczenh-
stwo nalezy szuka¢ w mitosci ojca. Ta mito$¢ ojca do syna wynika ,z
samej istoty ojcostwa”.?2 Mitosierdzie okazane synowi nie jest wiec pro-
stym gestem dobroczynnosci. W tym akcie ojca wyraza sie jego wiasna
istota jako ojca, inaczej mdwigc, Papiez widzi tu uczestnictwo bytowe
ojca w cztowieczenstwie syna.®B To wiasnie bytowe uczestnictwo skiania
ojca do czynu mitosierdzia. Bez tego bytowego uczestnictwa czyn ojca
bytby aktem czysto zewnetrznym, zwykila jalmuzng i nie posiadatby
glebszego znaczenia. Dzigki zas temu bytowemu uczestnictwu w czto-
wieczenstwie syna ojciec jest zdolny do pochylenia sie nad niedolg

&8 Por. DiM 6, AAS 72 (1980) 1196-1197.

& Por. DiM 6, AAS 72 (1980) 1196-1199.

& DiM 6, AAS 72 (1980) 1198.

& Tamze, S. 1197. .

6/ Tamze.

@8 Por. tamze.

® Tamze.

0 Tamze.

71 Por. tamze; J. Majka, Milosierdzie jako zasada spoleczna w Swietle ency-
kliki ,Dives in misericordia”, w: Dives in misericordia. Tekst i komentarz, Kra-
koéw 1981, s. 178-180.

72 DiM 6, AAS 72 (1980) 1197.

B Por. M. Nalepa, Koncepcja cztowieczego mitosierdzia, art. cyt. s. 38.
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swego dziecka i do przyjecia go do swego domu na prawach syna. Syn
za$ obdarowany dzwigajacym aktem mitosierdzia ojca nie czuje sie
ponizony, upokorzony, ale odnaleziony i ,dowartosciowany”.?4

W ten spos6b dochodzimy do uwypuklenia roli syna w omawianym
akcie mitosierdzia. To spotkanie syna z ojcem jest spotkaniem w ,domu
dobra”, ktére stanowi o istocie syna. Na mocy owego cztowieczenstwa
syn jest niejako skazany na troske o godnos$é ojca. Ta troska o godnosé
ojca kaze mu powréci¢ do domu, takie bowiem jest znaczenie jego by-
towosci jako syna. Refleksja nad wtasnym stanem ukazuje, ,iz w cen-
trum Swiadomosci syna marnotrawnego znalazto sie poczucie utraconej
godnosci, tej, ktéra wynikata ze stosunku syna do ojca.”’ Syn marno-
trawny wraca zawstydzony, ale nie upokorzony, bo wie, ze ojciec go
oczekuje i ze u ojca odnajdzie swoje utracone cztowieczenstwo. Powra-
cajacy syn przywraca ojcu owag godnos¢, ktorej go pozbawit przez swo-
ja lekkomys$Iinos¢. Ten powrdt syna nie poniza tez ojca, nie;upokarza
g6, ale jakby na nowo zostaje on odnaleziony i ,dowarto$ciowany” jako
ojciec, ,To wspdlne doswiadczenie sprawia, ze syn marnotrawny zaczy-
na.widzie¢ siebie i swoje czyny w calej prawdzie (takie widzenie w
prawdzie jest autentycznag pokora); dla ojca za$ wiasnie z tego powodu
staje sie on dobrem szczegdélnym: tak bardzo widzi to dobro, ktére sie
dokonato na skutek ukrytego promieniowania prawdy i mitosci, ze jak
gdyby zapomina o catym ziu, ktérego przedtem dopuscit sie syn”.®

Akt mitosierdzia, bedacy wspélnym przezyciem dobra, jakim jest
cztowiek, posiada charakter dynamiczny i twdlrczy. Mitosierdzie, bedac
bytowym uczestnictwem w dobru osoby, sprawia, ze czyn mitosierdzia
jest rownocze$nie utwierdzeniem osoby w jej dobru i godnosci, jaka jest
jej wiasciwa.

Mitosierdzie jest spotkaniem.osob: mitujacej i mitowanej.77 Nie cho-
dzi tutaj o jakas$ osobe ,abstrakcyjng”, ,metafizyczng”, ,wypracowang”
przez filozoféw czy teologéw, ale o osobe konkretna, zywa, istniejaca
— o0 kazda osobe.B Kazdy bowiem cztowiek pozostanie dla siebie istotg
niezrozumiatg i jego zycie bedzie pozbawione sensu, jesli nie spotka sie
z mitoscig mitosierng, jesli ta mito$¢ nie przeniknie jego istoty i nie
znajdzie w niej zywego oddZzwieku. To spotkanie z mitoscig mitosierng
jest szczeg6lnie potrzebne, kiedy osoba ludzka znajduje sie w sytuacji
zagrozenia wiasnej egzystencji. Typowym przyktadem takiej sytuacji
jest dla Jana Pawtla Il potozenie syna marnotrawnego, ktéry przez wias-
na lekkomys$Ino$¢ utracit godnos¢ synostwa, dotknat jakby granicy wia-
snego cztowieczenstwa i znalazt sie¢ jakby na dnie wiasnej nicosci.

7 Por. DIM 6, 72 (1980) 1198; O takim bytowym uczestnictwie ojca w synu
moéwi K. Wojtyta w swym poemacie Promieniowanie ojcostwa: ,Powraca sie do
ojca przez dziecko. A dziecko z kolei przywraca nam w ojcu oblubiefca. Jest to
bardzo proste; zwyczajne. Caly Swiat jest tego peten. Trzeba wejs¢ w promienio-
wanie ojcostwa, w nim dopiero wszystko staje sie rzeczywistosScia petng. Przeciez
Swiat w zadnym punkcie nie moze by¢ fikcja — Swiat wewnetrzny bardziej jeszcze
niz Swiat zewnetrzny”. Lublin 1984, s. 16.

B DiM 5, AAS 72 (1980) 1195.

® DiM 6, AAS 72 (1980) 1198. Por. Promieniowanie ojcostwa, dz. cyt. s. 36.

77 Por. E. Balewajder, Spoteczna warto$¢ mitosierdzia. tad, 2 (1982), nr 35
(66), s. 1; J. Van ier, Wspoélnota, tt. zb. pod red. M. Przeciewskiego, Krakow —
Warszawa 1985, s. 145.

BPor. Jan Pawet Il, Encyklika ,Redemptor homini?” (dalej skrét: RH),
nr 13, AAS 71 (1979) 283.
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Przyktad odrodzonego przez mitosierdzie czlowieczenstwa marno-
trawnego syna rozcigga Papiez na wszystkich ludzi i wszystki czasy.
.Ten syn — pisze — ktory otrzymuje od ojca przypadajgcg mu czesc
majatku, i z tg czescig opuszcza dom, aby w dalekich stronach wszystko
roztrwonié ’'zyjac rozrzutnie’, to poniekad cztowiek wszystkich czaséw,
poczawszy od tego, ktdry po raz pierwszy utracit dziedzictwo ‘taski i
sprawiedliwosci pierwotnej. Analogia jest w tym miejscu bardzo po-
jemna. Przypowies¢ dotyka posrednio kazdego zltamanego przymierza
mitosci, kazdej utraty taski, kazdego grzechu”.®

Analizowna tu relacja ojcie — syn, cho¢ w pierwszym rzedzie obra-
zuje stosunek Boga do cziowieka, to speinia sie tez w relacjach czio-
wiek — czlowiek; jest ona miarodajnym wzorem stosunkéw miedzy
ludzmi — dzieémi Bozymi. Tres¢ tej przypowiesci uczy nas prawidio-
wych relacji miedzyosobowych w ptaszczyznie mitosierdzia. Stad tez
rowniez mitosierdzie Swiadczone w kazdym przypadku ma takga samag
moc i skutek jak to, ktérego doswiadczyt syn marnotrawny. ,W swoim
wiasciwym i pelnym ksztalce mitosierdzie objawia sie jako dowartos-
ciowywanie, jako podnoszenie w goére, jako wydobywanie dobra spod
wszelkich nawarstwien zia, ktdére jest w Swiecie i w cztowieku”.® Dla-
tego ten, kto doznaje mitosierdzia, nie czuje sie ponizony, ale odnale-
ziony i ,dowartosSciowany”. Miltosierdzie jest bowiem zauwazeniem
godnosci osobowej cztowieka, afirmacjg i dowartosciowanem. Tak po-
jete mitosierdzie jest twdrcze i jest zdolne rozwija¢ kazdego cztowieka,
w aspekcie jednostkowym i spotecznym.&

Syn marnotrawny uratowany i dowarto$ciowany w swej godnosci
przez mitosierdzie ojca chce wspdlnie z nim przezy¢ to dobro, ktére
jest w ich cztowieczenstwie, chce wspdélnie doswiadczy¢ tej godnosci,
ktéra jest im obu wiasciwa. Tu wytania sie nastepny wazny aspekt mi-
tosierdzia — dwustronnos$¢ owego doswiadczenia.

2. Wzajemno$¢ doswiadczenia dobra osoby

Akt mitosierdzia, bedgc wspoétuczestnictwem w dobru osoby, nie jest
przezyciem czy doswiadczeniem jednostronnym, ktdre zaklada dystans
pomiedzy Swiadczacym mitosierdzie a przyjmujacym je. Zdaniem Jana
Pawta Il tym, co nadeje mitosierdziu wiasciwg mu posta¢ i decyduje o
jego autentycznosci, jest wzajemnos¢ relacji miedzy czynigcym mito-
sierdzie a doznajgcym go, ,pomiedzy dobroczyncg a dobrobiorcg”.@
Ten rys mitosierdzia dostrzega Papiez w Chrystusowej przypowiesci o
synu marnotrawnym. Spotkanie ojca z synem jest przezyciem i dosSwia-
dczeniem wzajemnym, dwustronnym, gdzie ojciec i syn czujg sie wza-
jemnie ,dobro-czyriczami” i ,dobro-birocami” jednoczesnie. Ojciec jest
~dobro-czynca” gdyz przyjmujagc marnotrawnego syna przywraca mu
jego utracong godnos$¢ synowska. Jednocze$nie tez jest on ,dobro-bior-
cg” w tym, ze jego powracajacy syn pozwala mu na nowo przezy¢ god-
nos¢ ojca.B

P DiM 5, AAS 72 (i980) 1194.

HDIM 6, AAS 72 (1980) 1199. Por. J. Vanier, dz. cyt., s. 90.

8L Por. Przeméwienie Esta hora, 28 I 1979, Insegnamenti di Giovanni Paulo II,
I, 1 (1979) 188-211; E. Balewajder, art. cyt., s. 5.

& DIM 14, AAS 72 (1980) 1223. Por. M. Kasperkiewicz, art. cyt., s. 69.

& Por. M. Nalepa, Koncepcja cztowieczego mitosierdzia, art. cyt., s. 39.
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Wzajemnos$¢ przezytego dobra, jakiego doswiadczyli ewangeliczny
ojciec i syn, realizuje sie w kazdym przypadku autentycznego mitosier-
dzia, ktére ,jest ze swej istoty mitoscig twoércza” .81 ,Mito$¢ mitosierna —
precyzuje Papiez — we wzajemnych stosunkach ludzi nigdy nie pozo-
staje aktem czy tez procesem jednostronnym. Nawet w wypadkach, w
ktorych wszystko zdawatoby sie wskazywa¢ na to, ze jedna strona tylko
obdarowuje, daje — druga tylko otrzymuje, bierze — (jak np. w wy-
padku lekarza, ktory leczy, nauczyciela, ktéry uczy, rodzicow, ktorzy
utrzymuja i wychowujg swoje dzieci, ofiarodawcy $Swiadczgcego potrze-
bujagcemu), w istocie rzeczy zawsze réwniez i ta pierwsza strona jest ob-
darowywana. A w kazdym razie takze i ten, ktory daje, moze bez trudu
odnalez¢ siebie' w pozycji tego, ktéry otrzymuje, ktdry zostaje obdaro-
wany, ktéry doznaje mitosci mitosiernej, owszem, doznaje mitosier-
dzia” .&

Twierdzenie to stanowi ,novum?”, ktore wyré6znia poglady Jana Pa-
wia 1l z dotychczasowych ujeé tego zagadnienia. Dotychczas w akcie mi-
tosierdzia podkreslano ofiarno$¢ dobroczyncy. Papiez zwrécit uwage na
druga strone tego zagadnienia — na dobro, jakie dobroczynca otrzymuje
od swego odbiorcy. Widzenie dobra tylko po jednej stronie nie daje pet-
nego obrazu mitosierdzia. Autentyczne mitosierdzie jest dopiero wtedy,
gdy obie strony majg $wiadomos¢ tego, ze spotykaja sie ze sobg w sa-
mym dobru, jakim jest cztowiek, z wiasciwg mu godnoscig, i ze wzaje-
mnie majg sobie co$ do zaoferowania, wzajemnie siebie obdarowuja.

Tego zrownania w akcie mitosierdzia nie traktuje jednak Ojciec $w.
jako zatarcia roznic: ,ten kto daje — daje tym bardziej, gdy réwnoczes-
nie czuje sie obdarowany przez tego, kto przyjmuje dar; ten za$, kto
umie przyja¢ ze Swiadomoscia, ze i on réwniez przyjmujac, S$wiadczy
dobro, ze swej strony stuzy wielkiej sprawie godnosci osoby, ktora naj-
gtebiej moze jednoczy¢ ludzi pomiedzy sobg” .&

W tym obdarowaniu przez cztowieka przyjmujacego dar mozna wy-
rézni¢ wiele aspektéw. Najpierw daje ono okazje darujgcemu do przezy-
cia aktu mitosierdzia. Jezeli ten akt spotyka sie z wdziecznoscia odbior-
cy dobra, w dajacym rodzi rado$¢ wieksza od radosci obdarowanego
(por. Dz 20,35). Ta rados¢ jest tworcza, gdyz wyzwala bodzce do kolej-
nych aktéw mitosci mitosiernej, ktére sg koniecznym warunkiem rozwo-
ju cztowieka jako osoby.& Ten, kto przyjmuje dar z wdziecznoscig daje
drugiej stronie okazje i mozliwo$¢ rozwoju moralnego i zastugi. Kazdy
czyn mitosci mitosiernej przybliza cztowieka do mitosiernego Boga i da-
je mu niejako prawo do Jego mitosierdzia.®

8 DiM 14, 72 (1980) 1122. Wiaze sie to ScisSle z pojeciem mitosSci, ktéra zdaniem
K. Wojtyty ,polega z jednej strony na oddaniu osoby, z drugiej za$ na przyjmo-
waniu tego oddania. W to wplata sie 'tajemnica’ wzajemnosci: przyjecie musi by¢
réwnoczesnie oddaniem, oddanie za$ réwnoczes$nie przyjeciem”. MitoS¢ i odpowie-
dzialno$¢, Lublin 1982, s. 115. Por. B. Inlender, Elementy personalizmu chrzes-
cijanskiego, Communio (poi), 4 (1984), nr 5 (23), s. 18-19; O. H. Pesc h, Liebe, w:
Neues Handbuch theologischer Grundbegriffe, t. 3, Munchen 1985, s. 17-22.

& DiM 14, AAS 72 (1980) 1222.

& Tamze, s. 1224.

8 M. Cisto zauwaza: ,Jest rzecza powszechnie znang, ze im wiecej mitosierdzia,
dobra wyswiadczamy ludziom tym wiecej go doznajemy od ludzi. Dobro wraca do
nas chociaz nie zawsze w tej samej formie i przez tych samych ludzi”. Refleksje
cztowieka Swieckiego o Bilogostawienstwach ewangelicznych, W Drodze, 10 (1982),
nr 1-4, s. 137.

&8 Por. DIM 6, AAS 72 (1980) 1221-1223; A. Rodzinski, Mocniejsza niz
Smierc¢ i grzech, Zeszyty Naukowe KUL, 24 (1981), nr 1, s. 70.
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Jan Pawetl Il zauwaza potrzebe ksztaltowania umiejetnosci zaréwno
dawania, jak i przyjmowania daru. Ten, kto chce obdarowaé drugiego,
musi stang¢ na tym samym poziomie, co tamten, z wyrazng $wiadomos-
cig, ze dajgc jeszcze wiecej otrzymuje. W przeciwnym razie nie bedzie
to czyn autentycznego mitosierdzia, lecz tylko akt ptytkiej filantropii.
Ten natomiast, kto przyjmuje postuge mitosierng od drugiego, powinien
przyjmowaé jg z takim usposobieniem, aby w czynigcym ja wyzwalaé
dobra wyzszego rzedu, dobra duchowe.® Wzorem takiej postawy jest Je-
zus Chrystus. ,W oparciu o ten wz6r musimy tez stale oczyszcza¢ nasze
wszelkie dziatania i wszelkie intencje dziatan, w ktérych mitosierdzie
bywa rozumiane i praktykowane w spos6b jednostronny: jako dobro
czynione drugim. Tylko woéwczas bowiem jest ono naprawde aktem mi-
tosci mitosiernej, gdy Swiadczac je, zywimy gtebokie poczucie, iz réwno-
czesSnie go doznajemy ze strony tych, ktorzy je od nas otrzymujg”.®

Wzajemnos$¢ w przezyciu i doswiadczeniu dobra osoby jest zdaniem
Jana Pawila Il tak istotnym elementem mitosierdzia, ze ,jesli tej dwu-
tronnosci, tej wzajemnosci brak, wéwczas czyny nasze nie sg jeszcze
prawdziwymi aktami mitosierdzia”d Mogtyby nawet przeksztatci¢ sie w
czyny ,nie mitosierdzia”. Historia dostarcza nam wielu przyktadéw na
takie mitosierdzie, ktére nie byto prawdziwym mitosierdziem, gdyz za-
brakto wzajemnosci, dwustronnosci w przezyciu i doswiadczeniu tego
dobra, jakim jest osoba z wiasciwg jej godnoscig.@

Doskonatym przyktadem potrzeby dwustronnosci i wzajemnosci w
akcie mitosierdzia jest przebaczenie. Nalezy ono do najcenniejszych da-
row chrzescijaniskiego mitosierdzia, ale konieczna jest tu Swiadomosé
zrownania oséb. Ten, kto przebacza, jak réwniez potrzebujacy przeba-
czenia, powinni uswiadomi¢ sobie fakt, ze zazwyczaj sg wobec siebie
dtuznikami. Wtedy — uczy Jan Pawet Il — ,ten kto przebacza i ten,
ktéry dostepuje przebaczenia spotykaja sie z sobg w jednym zasadni-
czym punkcie: tym punktem jest godno$é, czyli istotna wartos¢ czio-
wieka, ktéra nie moze by¢ zagubiona, ktérej potwierdzenie czy odnale-
zienie stanowi tez zrodio najwiekszej radosci”.8 W przebaczeniu naj-
prosciej i najpetniej uwydatnia sie kolejny atrybut mitosierdzia, jakim
jest podstawowe zréwnanie oséb: ,stosunek sprawiedliwosci do tej mi-
tosci, ktéra objawia sie jako mitosierdzie” .9t

3. Podstawowe zréwnanie o0séb

Poszerzenie pojecia mitosierdzia pod wzgledem zakresu i tresci daje
Papiezowi mozliwosé nowego ustawienia relacji: sprawiedliwo$¢ a mi-
tosierdzie. W oparciu o personalistyezne rozumienie mitosci mitosiernej
Ojciec $Sw. stwierdza, ze ,podstawowa struktura sprawiedliwosci wkra-

&® Por. DIM 6, AAS 72 (1980) 1222-1223; J. Mullois, Poradnik chrzescijanskie-
go mitosierdzia utozony przez fes. lzydora Mullois, th. L. MiatkowsSki, Poznan 1859,
s. 7-9.

P DIM 6, AAS 72 (1980) 1222. Por. Przemdwienie Praised be Jesus Christ, 28 V
1982, Insegnamenti di Giovanni Paulo 11, V, 2 (1982) 1908-1909.

9 DiM 6, AAS 72 (1980) 1222.

@ Por. M. Nalepa, art. cyt, s. 39; R. L. Recalde, Bilogostawienstwa —
Ewangelia i program zycia, tl. B. Szatynski, Communio (poi.) 6 (1986) nr 5 (35),
s. 26; J. Majka, Formy akcji charytatywnej, w: Mitos¢ mitosierna, Wroctaw
1985, s. 223-240.

B DIM 14, AAS 72 (1980) 1227.

% DiM 5, AAS 72 (1980) 1195.
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cza zawsze na obszar mitosierdzia. To ostatnie posiada jednakze moc
wypetnienia sprawiedliwosci nowag trescig” .5 Przyjmujac bowiem, ze mi-
tosierdzie polega na wspélnym przezyciu dobra osoby i na wspdélnym
doswiadczeniu tej godnosci, ktéra jest jej wiasciwa, okazuje sie, ze w
takim razie mitosierdzie jest jakim$™ najbardziej podstawowym zréwna-
niem o0séb, przy zachowaniu ich odrebnosci; jest ono giebsze niz zrow-
nanie na zasadzie sprawiedliwosci.

Jan Pawet Il swoim nauczaniem w tym wzgledzie odwraca ustalone
dotychczas cztony relacji miedzy sprawiedliwoscig a mitosierdziem. ,Au-
tentyczne mitosierdzie — pisze — jest jakby gtebszym zrodtem sprawie-
dliwosci. Jesli ta ostatnia sama z siebie zdolna jest tylko roz-sgdzac¢ po-
miedzy ludzmi, roz-dzielajgc wsrod nich przedmiotowe dobra stuszng
miara, to natomiast mitos¢ i tylko mitos¢ (takze owa taskawa mitosé,
ktéorg nazywamy 'mitosierdziem’) zdolna jest przywracac¢ cztowieka sa-
memu cztowiekowi”.® Przez takie ustawienie tego zagadnienia Papiez
dokonuje pewnego rodzaju rewolucji w tej dziedzinie. Mitosierdzie jawi
sie bowiem nie tylko jako uzupetnienie i tagodzenie rygorystycznych
zasad sprawiedliwosci, ale jako fundament, na ktérym ona sie opiera i
bez ktorej nie bytaby soba.&

W tradycyjnej etyce katolickiej przyjeto sie traktowaé sprawiedli-
wos$¢ jako podstawowag zasade rownosci miedzy ludZzmi. Skoro jednak
mitos¢ mitosierna ,jest pierwsza i bardziej podstawowa” od sprawied-
liwosci, to mitosierdzie jest najbardziej podstawowym zréwnaniem mie-
dzy ludzmi. ,Autentyczne chrzescijanskie mitosierdzie — pisze Papiez —
jest zarazem jakby doskonalszym wcieleniem 'zréwnania’ pomiedzy lu-
dzmi, a wiec takze i doskonalszym wcieleniem sprawiedliwosci, o ile ta
w swoich granicach dgzy réwniez do takiego zrownania. Jednakze 'zréow-
nanie’ przez sprawiedliwo$¢ zatrzymuje sie w kregu débr przedmioto-
wych zwigzanych z cztowiekiem, podczas gdy mitos¢ i mitosierdzie spra-
wia, iz ludzie spotykajg sie z sobg w samym tym dobru, jakim jest czto-
wiek z wiasciwg mu godnoscig” .8

To zréwnanie przez mitosierdzie ,nie stanowi zatarcia réznié: ten,
kto daje — daje tym bardziej, gdy rownoczes$nie czuje sie obdarowany
przez tego, kto przyjmuje jego dar; ten zas, kto umie przyja¢ ze Swia-
domoscig, ze i on rowniez przyjmujac Swiadczy dobro, ze swej strony
stuzy wielkiej sprawie godnosci osoby, ktéra najgtebiej moze jednoczy¢
ludzi miedzy sobg”.® Dzieki temu zréwnaniu miedzy ludzmi ,mitosier-
dzie staje sie nieodzownym czynnikiem ksztattujgcym stosunki wzajem-
ne pomiedzy ludzmi w duchu najgtebszego poszanowania wszystkiego, co
ludzkie, oraz wzajemnego braterstwa”. 1D

& DiM 14, AAS 72 (1980) 1227. Pér. G. D. Torre, Diritto, giustizia, misericor-
dia, w: Dives in misericordia. Commento dz. cyt.,, s. 297-300; K. Lehmann,
dz. cyt., s. 103-104.

8 DIM 14, AAS 72 (1980) 1223.

9 Por. A. Bandera, Justicia, amor, misericordia. Reflexiones sobre la encic-
lica ,Dives in misericordia”, La sciencia tomista, 108 (1981), nr 2, s. 209-237,
S.Lener, art. cyt., s. 338-357.

B DiIM 14, AAS 72 (1980) 1223. Por. Przeméwienie Agradeco as palabras, 1 VII
1980, AAS 72 (1980) 841; W. Botoz, Mitos¢ i sprawiedliwos¢ jako racje uzasad-
niajagce wskazania moralne, Chrzescijanin w $wiecie, 14 (1982), nr 6/10, s. 24;
S. Lener, art. cyt.,, s. 347-355.

P DiM 14, AAS 72 (1980) 1224.

.M Tamze.
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Mitos¢ mitosierna wtedy bedzie mogta ,odstonié¢ swe oblicze” i prze-
kroczy Sciste ramy sprawiedliwosci, gdy czlowiek poprzez naruszone
badz tez catkowicie zniszczone dobra przedmiotowe potrafi dostrzec nie-
zniszczalne dobro osoby; do tego potrzebna jest wiernosé osobie, tak
dobro-czyncy jak i dobro-biorcy. Dochodzimy wiec do kolejnego atrybu-
tu mitosierdzia, ktéry Jan Pawet Il szczegbélnie uwypukla w széstym
numerze encykliki Dives in misericordia.

4, Wiernos¢ osobie

Papiez zalicza wiernos¢ do istotnych cech postawy okreslanej ter-
minem ,mito$¢ mitosierna”. Wiernos¢, jego zdaniem, znajduje sie u pod-
staw mitosierdzia, ona je warunkuje.

Ta cechg charakteryzuje sie mitosierdzie Boga. Bo6g jest mitosierny,
poniewaz jest wierny swej odwiecznej mitosci wzgledem cziowieka.
Cztowiek jest o tyle mitosierny, o ile pozostaje wierny tej mitosci, jaka
powinien darzy¢ drugiego cztowieka. ,Do natury za$§ mitosci — uczy
Ojciec s$w. — nalezy to, ze nie moze ona nienawidzie¢ i pragna¢ zia te-
go, kogo raz sobg obdarzyta”. XL W tym znaczeniu wiernym sobie jest
Bég jako Stworca, ktéry zwigzat sie szczegdlng mitoscig ze swoim stwo-
rzeniem. Najbardziej wymownym Swiadectwem wiernosci Boga jest
krzyz, ktéry ,mowi i nie przestaje mowi¢ o Bogu — Ojcu, ktory jest
bezwzglednie wierny swojej odwiecznej mitosci do cztowieka” .12

Wiernos¢ jako nieodtgczny atrybut mitosierdzia widaé wyraznie na
przyktadzie postawy ewangelicznego ojca marnotrawnego syna. Zda-
niem Papieza, u podstaw takiej postawy lezy wiernos¢ ojca wiasnemu
ojcostwu. ,Ta wiernos¢ wyraza sie nie tylko natychmiastowg gotowos-
cig przyjecia go do domu, gdy wraca roztrwoniwszy majatek. Wyraza
sie ona jeszcze petniej owa radoscig, owym tak szczodrym obdarowa-
niem marnotrawcy po powrocie, ze to az budzi sprzeciw starszego bra-
ta, ktory nigdy nie odszedt od ojca i nie porzucit domu. Ta wiernosé
samemu sobie ze strony ojca (...) znajduje réwnoczes$nie szczegélny wy-
raz uczuciowy: skoro tylko ojciec ujrzat wracajgcego do domu marno-
trawnego syna ’'wzruszyt sie gleboko, wybiegt naprzeciw niego, rzucit
mu sie na szyje i ucatowat go’ ”.1B

Wiernos¢, charakteryzujgca mitos¢ mitosierng ojca wzgledem syna
marnotrawnego, jest cechg kazdego aktu mitosierdzia ludzkiego. Tylko
cztowiek, jako osoba, zdolny jest do wiernosci, ktérg wyraza w odpo-
wiedniej postawie wzgledem drugiego. Mitosierdzie, bedgc konkretnym
wyrazem tej postawy nosi ceche kazdej relacji miedzy osobowej; odzna-
cza sie wiec wiernoscig rozumiang jako wierno$s¢ wiasnej osobie. Ta
wiernos¢ jest zarazem wiernoscig drugiemu, ktory rdéwniez jest osoba.
Obie te wiernosci — sobie i drugiemu — sg tak Scisle ze soba zwigzane,
ze mozna je nazwa¢ aspektami tej samej rzeczywistosci. Tym za$, co
je taczy, jest owo ,wspotuczestnictwo w dobru osoby”. Dzieki temu
wspotuczestnictwu w dobru osoby, wiernos¢ samemu sobie taczy sie z
wiernoscig drugiemu, w ktérego dobru uczestniczymy.

10 DIM  4,AAS 72 (1980) 1191-1192.
I DiM  7,AAS 72 (1980) 1203.
I8 DiM 6,AAS 72 (1980) 1196-1197.
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Innym aspektem odmawianej wiernosci w mitosierdziu jest wiernosé
cztowieka wobec wilasnej odnalezionej godnosci, ktéra rownoczesSnie jest
odnalezieniem wiernosci sobie samemu w drugim i jest podstawg i mo-
tywem podjecia decyzji Swiadczenia mitosierdzia. Gdyby 6w marnotraw-
ny syn nie odnalazt godnos$ci swego synostwa, nie moégtby powiedziec:
.Zabiore sie i p6jde do mego ojca i powiem mu: QOjcze zgrzeszyltem
przeciw Bogu i przeciw tobie; juz nie jestem godzien nazywaé sie two-
im synem ..” (bk 15,18 nn). Te stowa, zdaniem Papieza, odstaniajg is-
tote zagadnienia. ,W synu marnotrawnym oprzez caloksztalt sytuacji
'materialnej’, w ktérej sie znalazt na skutek lekkomys$inosci, na skutek
grzechu, dojrzato poczucie utraconej godnosci, (..) ktéra wynikata ze
stosunku syna do ojca” .1t

Ta Swiadomosé godnosci syna jest dowodem odnalezienia wiernosci
samemu sobie ,i ojcu. Syn marnotrawny powraca do domu, bo jest prze-
konany, ze jego ojciec, wierny swemu ojcostwu, nie odrzuci go. Dru-
gim motywem jego powrotu byto to, ze odkryt w sobie samym wiernos¢
ojcu. Gdyby zabrakto tego odnalezienia wtasnej utraconej wiernosci, nie
zdecydowatby sie wréci¢ do domu, a gdyby nawet sie zdecydowat, ta
jego decyzja nie bytaby szczera i autentyczna. Mégitby bowiem wroécic¢
tylko po to, aby oszuka¢ ojca i wytudzi¢ od niego nowe pieniadze, aby je
znéw roztrwonic.

Rzeczywistos¢, jakiej doswiadczyli 6w ewangeliczny ojciec i syn, ma
miejsce w kazdym przypadku autentycznego mitosierdzia, ktére jest
swego rodzaju ekspresja wiernosci.Xb Wiernos¢, zwilaszcza wzgledem ko-
gos, kto sie sprzeciwit mitosci, domaga sie ciggtego przezwyciezania sie-
bie.1b Jest to doskonata szkota do ksztatcenia szlachetnego charakteru i
pewna droga do rozwoju petnej osobowosci.X¥ Jezeli u podstaw takiego
postepowania bedg motywy nadprzyrodzone, to owocem jego bedzie
ubogacenie ducha. Wtedy mitosierdzie osiagnie swg szczytowag forme —
forme mitosci heroicznej, ta jednak domaga sie ofiary.XB Sita takiej mi-
tosci pozwala odnalez¢ i zaafirmowa¢ nienaruszalne dobro cztowieczen-
stwa i dzieli¢ rados¢ z tym, ktory ,sie odnalazt” (Lk 15,24).1®

Te wierno$¢ sobie i drugiemu najlepiej mozna dostrzec w czynie, w
konkretnej pomocy drugiemu cztowiekowi. Jawi sie wiec kolejny aspekt
mitosierdzia: pomoc poprzedzona wspétczuciem.

5. Wspétczucie i pomoc

Ten aspekt mitosierdzia znany jest w calej tradycji teologicznej i w
praktyce Kosciota. Niekiedy interpretowano go w spos6b uproszczony,
jako element wytaczny mitosierdzia.l0 Takie uproszczenie jest niebez-

104 DIM 5 AAS 72 (1980) 1195.

los por M. Nalepa, art. cyt, s. 42, K. Kowalski, Fryderyk Ozanam wzo-
rem. pracownikia na niwie mitosierdzia chrzescijanskiego, Lwow 1934, s. 23.

16 Por. J. Vani er, dz. cyt,, s. 122-123.

107 por_Przemowienie | have, 17 Il 1981, AAS 73 (1981) 304-309.

los por g£) 28, AAS 76 (1984) 244; J. H. Walgrave Personalisme et antropo-
logie chretienne, Gregorianum, 65 (2-3) 1984, s. 445-472.

1® Por. DiM 6, AAS 72 (1980) 1198.

0 Por. S. Smolenski, Teologia moralna w XX wieku w: Dzieje teologii
katolickiej w Polsce, t. 3, Lublin 1976, s. 268-269.
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pieczne, gdyz prowadzi do zacieSnien i uproszczen pojecia ,mitosier-
dzie” .1

Konkretne czyny milosierdzia poprzedza wspétczucie. Swiadczy ono
0 ,wrazliwosci serca” na cierpienie innych.12 Przez wspétczucie rozu-
mie sie odniesienie do niedoli, do zta fizycznego lub moralnego, ktére
spotkato innych bez ich winy.13 Wspétczucie Scisle taczy sie z tym, co
rozumiemy przez ,niedole” .14 Tradycyjna teologia kiadta nacisk na pew-
ne konkretne niedole, w ktérych moze znalezé sie kazdy cztowiek. Jan
Pawet Il, widzgc niewystarczalno$¢ takiej koncepcji, koncentruje sie na
podstawowej niedoli, ktéra wigze sie z ziemska kondycjg cztowieka. W
Swietle tego podstawowego zagrozenia widzi poszczegélne wspdiczesne
niedole Swiata i cztowieka.

Tq podstawowg niedolg ludzka jest grzech, ktéry ,stanowi sam ko-
rzen zika w dziejach cztowieka” .16 Owa niedola ,dotyka i osacza czto-
wieka, wdziera sie réwniez do jego serca”,1I6 ostabia jego sity moralne
1 czyni go zewnetrznie rozdartym i skidconym ze soba.l7 Wyraza sie
ona we wszystkich innych ludzkich niedolach, ktére mozna nazwac nie-
dolami pochodnymi.

Nawigzujgc do tej fundamentalnej sytuacji niedoli, Jan Pawet Il na-
kreSla obraz wielu wspdtczesnych niedoli ludzkich, okreslajac je ter-

minem °‘zagrozenie'.1B8 ,Cztowiek dzisiejszy — stwierdza Papiez — zdaje
sie by¢ stale zagrozony przez to, co jest jego wiasnym wytworem, co
jest wynikiem pracy jego ragk, a zarazem — i bardziej jeszcze — pracy

jego umystu, dazen jego woli” .19 Dzieje sie tak nie dlatego, ze te owoce
uzyskaty i nadal uzyskujg jakas wiasng autonomie bytowag i wymykaja
sie spod kontroli cztowieka, ale dlatego, ze cztowiek ,dotkniety i osa-
czony ztem grzechu” sam skierowuje je przeciwko sobie samemu. ,Na
tym — twierdzi Ojciec $w. — zdaje sie polega¢ gtéwny rozdziat dra-
matu wspoliczesnej ludzkiej egzystencji w jej najszerszym i najpow-
szechniejszym wymiarze” .10

Sytuacja taka rodzi tragiczne skutki. Czlowieka coraz bardziej osa-

cza lek. ,Zyje w leku, Ze jego wytwory — rzecz jasna nie wszystkie i
nie wiekszos¢, ale niektére, i to wiasnie te, ktére zawierajg w sobie
szczegdlng miare ludzkiej pomystowosci i przedsiebiorczosci — moga

zosta¢ obrdcone w sposéb radykalny przeciwko cztowiekowi. Mogg stac

1 Por. F. Woronowski, Zlozona mito$¢ czynna Kosciota. Przyczyny i na-
stepstwa zawezenia mitosci czynnej, w: Rozporzadzenia Urzedowe tomzynskiej
Kurii Diecezjalnej, 37 (1975), nr 5, s. 25-31.

112 Por. SD 28, AAS 76 (1984) 243; Przemoéwienie I am happy, 21 Il 1981, AAS
73 (1981) 391.

18 Por. S. Witek, Stownik nauk moralnych, Archiwa, Biblioteki i Muzea
Koscielne, 32 (1976) s. 381.

114 Por. M. Nalepa, art. cyt., s.43.

116 DiM 8, AAS 72 (1980) 1204.

18 DiM 7, AAS 72 (1980) 1203.

117 Por Di M 10, AAS 72 (1980) 1211.

18 Por. RH 15, AAS 71 (1979) 286-289; DiM 11-12, AAS 72 (1980) 1212-1217; J. S.
Martins, Il mondo contemporaneo e le sue inquietudini, w; Dives in misericor-
dia. Commento .., dz. cyt.,, s. 351-368; U. Horst, Die Kirche alsWeg zum Men-

schen. Zur Enzyklika ,Redemptor hominis”, Die Neue Ordnung, 33(1979),nr 5,
s. 377-379.
"9 RH 15 AAS 71 (1979) 286.
®or- Jan Pawel 11, Encyklika ,Sollicitudo rei socnalls” (dalej

2
sKrot: fcRb), nr 36-37, L’Osservatore Romano, 9 (1988) (pol.), nr 1 (98) s
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sie Srodkami i narzedziami jakiego$ wrecz niewyobrazalnego samozni-
szczenia, wobec ktdérego wszystkie znane nam z dziejéow kataklizmy i
katastrofy zdajg sie bledngé” .11

Zagrozenia, ktorych doswiadcza wspotczesna ludzkosé, stajg sie dla
Jana Pawla pobudka do szukania ,rozstrzygnie¢, ktore zdaja sie staé
przed rodzajem ludzkim”. Widzi je w mitosierdziu. Pierwsza reakcjg
na te ludzkie niedole ma by¢ owa ,wrazliwos¢ serca, ktora Swiadczy
0 wspétczuciu z cierpigcymi” .22 Brak wrazliwosci i wspoétczucia Swiad-
czy o tym, ze dany czyn nie bedzie aktem autentycznego mitosierdzia.1B

Widzenie niedoli wspo6iczesnego Swiata i ich witasciwe zrozumienie
maja rodzi¢ wspoétczucie i pomoc — mitosierdzie. Papiez wyraZznie pod-
kresla, ze ,cierpienie, ktére pod tylu réznymi postaciami obecne jest
w naszym ludzkim S$wiecie, jest w nim obecne takze i po to, azeby wy-
zwala¢ w cztowieku mitos¢ (...)”.2% Cztowiek, spotykajac cierpigcego
wspotbrata, nie moze wobec niego przechodzi¢ obojetnie. ,Musi ’'sie za-
trzymac’, 'wzruszy¢', postepujac tak, jak 6w Samarytanin z ewangelicz-
nej przypowiesci”. 15 Autentyczne mitosierdzie nie moze jednak poprze-
sta¢ ,na samym wzruszeniu i wspdtczuciu”. Ma ono sta¢ si¢ bodzcem do
dziatan, ktére majg na celu przyniesienie pomocy”. 20 Cztowiekiem mi-
tosiernym jest wiec ,ostatecznie ten, kto Swiadczy pomoc w cierpieniu,
jakiejkolwiek bytoby ono natury, o ile mozliwosci skuteczng”.2r

Jan Pawet Il, Swiadom wielkosci i powagi wspoétczesnych zagrozen,
wprowadza mitosierdzie w samo centrum zycia spotecznego. Dochodzi
bowiem do wniosku, ze znalezliSmy sie w sytuacji, w ktérej tylko mito-
sierna mito$¢ szczeg6lnie potezna i przekraczajgca bariery upadku i wi-
ny moze nas uratowac. Ludzkos¢ bowiem znajduje sie w takiej sytua-
cji, w ktorej ,cztowiek wspoiczesny pyta nieraz z giebokim niepoko-
jem o rozwigzanie straszliwych napie¢, ktore spietrzylty sie w Swiecie
1 zalegly pomiedzy ludZzmi. A jesSli nieraz nie odwaza sie juz wypowie-
dzie¢ stowa 'mitosierdzie’, albo nie znajduje dla niego pokrycia w swo-
jej Swiadomosci wypranej z tresci religijnej, to tym bardziej trzeba, ze-
by Kosciot wypowiedziat to stowo w imieniu nie tylko wiasnym, ale tak-
ze w imieniu wszystkich ludzi wspoétczesnych” .1B

Dziatalno$¢, wyptywajaca z autentycznego mitosierdzia, stawia Ojciec
sw. w centrum uwagi tych, ktorzy szukajg rozwigzan zagrozen wspoét-
czesnego Swiata i ludzkosci. Skutecznosé za$ takiej pomocy rodzi zobo-
wigzanie wobec wszystkich ludzi. Takiego wi#asnie postepowania uczy
nas Bo6g przez to, ze ,pobudza cztowieka do 'mitosierdzia’ wobec swo-
jego wiasnego Syna, wobec Ukrzyzowanego”. D To wiasnie Chrystus
.jest Tym, ktoéry stoi i kotacze do drzwi serca kazdego cztowieka, nie

121 Tamze.

12 SD 28, AAS 76 (1984) 243.

123 Moze sie rodzi¢ z innych motywacji np. z checi pokazania sie z dobrej stro-
ny, pozbycia sie wyrzutéw sumienia, itp.

124 SD 29, AAS 76 (1984) 244.

16 Tamze.

1B Tamze, s. 243.

127 Tamze.

1B DiM 15 AAS 72 (1980) 1229. P. B. Bro pisze, ze Jan Pawet Il zapytany, co
moze zapobiec grozbom $wiata, co jest jego szansa, odpowiedziat: ,La miséricor-
de. C'est elle qui ouvre et conclut totue Il'economie et la théologie chrétiennes”.
L'encyclique ,Dives in misericordia”. Inntroduction du P. B. Bro, Paris 1981
s. VI

18 DiM 8, AAS 72 (1980) 1205.
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naruszajac jego wolnosci, ale starajgc sie z tej ludzkiej wolnosci wyz-
woli¢ mitosé, ktora nie tylko jest aktem solidarnosci z cierpigcym Sy-
nem Czilowieczym, ale takze jest jakim$ 'mitosierdziem’ okazanym przez
kazdego z nas Synowi Ojca Przedwiecznego” .1

ZAKONCZENIE

Analiza nauki Jana Pawita Il na temat mitosierdzia pozwala nam zo-
baczy¢, jak bogata rzeczywistos¢ stanowi fenomen chrzescijaniskiego mi-
fosierdzia. Jest bardzo trudno, mozna powiedzie¢ wprost niemozliwe,
zdefiniowa¢, precyzyjnie okres$li¢ te rzeczywisto$¢, wskaza¢ na jej typo-
we cechy. Taka proéba jest jednak potrzebna, a nawet konieczna, aby
wyj$é poza ogoélnikowe i niewystarczajgce ujecia tego zagadnienia, pre-
zentowane przez dotychczasowych teologéw, duszpasterzy i mistrzow
zycia duchowego. Tradycyjne koncepcje mitosierdzia sg zacieSnione pod
wzgledem treSciowym oraz wykazujg mata spdjnos¢ wewnetrzng. Nic
wiec dziwnego, ze na bazie takich ograniczonych interpretacji mitosier-
dzia wyrosty koncepcje wybitnie negatywne, ktére przyczynity sie do
odrzucenia mitosierdzia, gdyz wydato sie ono staboscia lub nawet re-
gresja osoby ludzkiej.

Jan Pawet Il dokonuje radykalnej korekty wszystkich dotychczaso-
wych koncepcji mitosierdzia. Wychodzgc od biblijnego pojecia, ukazuje
rzeczywistos¢ mitosierdzia w jego powigzaniu z zyciem osoby. Taki kie-
runek badan pozwala mu ukaza¢ mitosierdzie w jego istotnych cechach
(strukturach) osobowych. Dzieki takiemu ujeciu, poznajemy mitosierdzie
w jego istocie. To jednak utrudnia jego definiowanie. Rzeczywostosé
mitosierdzia zaczyna przerasta¢ wszelkie schematy myslowe. Tego feno-
menu nie da sie w petni zdefiniowac, okresli¢, wypowiedzieé. Zawsze
bowiem mamy do czynienia z czym$, co ze swej istoty jest niewypo-
wiedzialne, niedookreslone. Ta trudnos$¢ wyptywa stad, ze mamy tu do
czynienia z bogactwem osoby.

Nie moze to jednak oznacza¢, ze rzeczywistos¢ mitosierdzia nie da
sie opisa¢ w jego istotnych cechach. Prébowalismy to uczyni¢, analizu-
jac mys$l Ojca $w. Podsumowujac nauke Papieza na temat mitosierdzia,
mozna powiedzie¢, ze wedtug Jana Pawita Il miltosierdzie jest aktem mi-
tosci taskawej, ktora w Nowym Testamencie jest okre$lana jako 'agape’.
Ten akt polega na wspoélnym przezyciu dobra, jakim jest osoba, na
wspollnym doswiadczeniu tej godnosci, jaka jest wilasciwa osobie. Ce-
chami mitosierdzia sa: wspotuczestnictwo w dobru osoby i w jej god-
nosci, wzajemnos$¢ doswiadczenia dobra osoby, zréwnanie os6b przy za-
chowaniu ich odrebnosci, wiernos¢, wspétczucie i pomoc niesiona kon-
kretnym czynem. W petnym i wiasciwym Kksztalcie urzeczywistnia sie
mitosierdzie w stosunku Boga do cztowieka. W spos6b analogiczny re-
alizuje sie ono w relacjach miedzyludzkich; ludzie $wiadczacy mitosier-
dzie nasladujg Boga ,Ojca mitosierdzia”.

Poznanie autentycznego mitosierdzia w prezentowanej nam przez Ja-
na Pawila Il personalistycznej koncepcji przekonuje o jego roli i skut-
kach w zyciu wspoétczesnej ludzkosci. Tym samym wskazuje na zasad-

0 Tamze. Por. J. Majka, Milosierdzie jako zasada spoleczna w Swietle en-
cykliki ,Dives in misericordia”, w: Dives in misericordia. Tekst i komentarz, Kra-
koéw 1981, s. 178-180.
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nos¢ wprowadzania go w zycie, aby przy jego pomocy rozwigzywac
wspdtczesne problemy, badz tez chroni¢ przed zagrozeniami. Nie mozemy
wiec pozostaé wylgcznie na plaszczyznie czysto intelektualnych docie-
kan, czym mitosierdzie jest, czym sie charakteryzuje, jaka jest jego sku-
tecznosé i rola w zyciu religijno-spotecznym. Mitosierdzie, objawione
nam przez Boga i bedace samo w sobie bardzo cenna wartoscig, ma tym
samym moc zobowigzujgca i domaga sie czynnego wcielania go w zycie.

LA MISERICORDIA CRISTIANA RILETTA OGGI

Riassunto

La misericordia cristiana, conosciuta nella prassi e nella teoria della Chiesa,

e stata sottoposta, durante i secoli, a molti cambiamenti, i quali Thanno portata
ad una limitata conoscenza di essa ed anche ad una deformazione. Oggi ci sono
molte tendenze che vogliono portare la misricordia ,ai margini della vita” e stac-
carla ,dal cuore degli uomini”. Queste tendenze provengono da certe determinate
premesse antropologische e suppongono una abbastanza chiara conzezione dell’'uomo

e la sua relazione con gli altri uomini. Questa e una concezione essenzialmente
non cristiana in quanto ignora l'autonomia della persona umana e la partico-
lare dignita, provenuta da essa. Questa concezione diventa piu pericolosa in quanto
costituisce il fondamento dell'odierna prassi sociale e politica, indipendentamente
dalle dichiarazioni ideologiche degli stessi uomini politici. Giovanni Paolo Il, ve-
dendo questi pericoli, ha messo in dubbio tutta questa odierna prammatica so-
ciopolitica e, nascosta dietro di essa, la concezione dell’'uomo, del suo bene e della
sua félicita. Egli ha fatto questo, grazie all’aiuto dell'idea della misericordia cris-
tiana. Questo non e solo ,lo scoprire ancora una volta” delPateggiamento della
miesericordia conosciuta sotto lI'aspetto della virtu, ma anche una presentazione della
propria originale concezione.

In questo studio abbiamo tentato di dimostrare la natura e gli attributi della
misericordia cosi come li vede il papa Wojyla. La prima parte e dedicata all’ana-
lisi della concezione e del contenuto della misericordia umana. E'stato preso in
considerazione l'approccio biblico di questo tema e, basata su di esso; la conce-
zone di Giovanni Paolo Il ehe puo essere ridotta alla comprensione della mise-
ricordia come ,evento dell’lamore misericordioso”. Nella seconda parte sono state
mostrate le note caratteristiche dell’autentica misericordia: la partecipazione nel
bene dslla persona e nella sua dignita, la réciprocité dello sperimentare del bene
e l'ugualianza delle persone nell’atto della misericordia, la fedeltd alla persona
insieme con la compassione ed il concreto aiuto. Solo la misericordia cosi com-
presa e concorde con il messaggio della Scrittura, ed & confermata dallo stesso fe-
nomeno di questa realta in prassi essa da la possibilité di provvedere a molti
probierni del mondo e dell'uomo di oggi.



