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Wstep

Czlowiek jest osobg spoteczng. Nie egzystuje w pojedynke, ale we
wspdlnocie politycznej, spolecznej, a nade wszystko wyznaniowej. Pragnie-
nie przezywania swego zycia z kims$ jest wpisane w jego nature (por. Rdz
2, 18). Te wiez jednak moze zbudowa¢ z druga osoba, ktdra jest na réwni
z nim czlowiekiem, stworzonym na obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz
2, 21-23). Bycie ,,ku drugiemu” spowodowalo tworzenie si¢ spotecznosci
ludzkich. Jako ze osoba ludzka nie jest tylko ograniczona rzeczywistosécia
przyrodzong, lecz dazy do transcendencji, musi naleze¢ takze do wspdlno-
ty, ktéra doprowadzi jg do tego nadprzyrodzonego celu, do Boga, od ktore-
go wzieta poczatek i ku ktéremu zmierza. Aby mogta zrealizowa¢ swoje po-
wolanie, przynalezy do wspdlnoty eklezjalnej, w ktorej z innymi zdaza do
nieba. W obliczu jednak wspdlistnienia réznych grup religijnych trudno jej
rozeznac si¢ w tej jedynej, w ktorej trwa prawdziwa i jedyna jedno$¢ z Bo-
giem poprzez Jezusa Chrystusa. ,,Ja jestem winnym krzewem, a wy latoro-
$lami. Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity. Beze Mnie
za$ nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5). Te stowa Chrystusa stuza ludziom
do okreslania Kosciota, rzeczywistosci, przez ktorg Chrystus, wolg Boga
Ojca wszystkich zbawia. Jest ten Kosciot komunig zycia i mitosci wiernych
z Jezusem i miedzy soba. O ile pojecie Kosciota Chrystusowego, funkcjo-
nujace we wezesnym chrzedcijanstwie, wiazalo si¢ z okre§leniem wspolnoty
chrze$cijan trwajacych w facznosci braterskiej (Dz 2, 42), ktérg ,,0zywial
jeden duch i te same uczucia” (Dz 4, 32), o tyle w obliczu powstatych w na-
stepnych wiekach podzialéw pociagnelo za sobg pytanie: Gdzie jest praw-
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dziwy Kosciot Chrystusa - jedna wspdlnota eklezjologiczna? Czgsto byto
trudno dopatrzy¢ si¢ w podzielonych wspdlnotach Kosciola zalozonego
przez Chrystusa, prowadzacego ludzi do ich nadprzyrodzonego celu.

1. Katolickos¢ Kosciola

Problem katolickosci ( powszechnosci) Koséciola nie wydaje si¢ na
pierwszy rzut oka zbyt skomplikowany, gdyz Chrystus calg wladze rozwia-
zywania i zwigzywania spraw doczesnych i wiecznych powierzyt Piotrowi
(Mt 16, 18-19). Owo pierwszenstwo Piotra trwa w prymacie papieskim,
obecnym w Ko$ciele rzymsko - katolickim. Teza powyzsza spotyka si¢ jed-
nak ze sprzeciwem ,,braci odlaczonych’, ktérzy chcg bez papieza uwazac si¢
za cztonkéw wspdlnoty zbawionych. Sw. Cyprian pisal: ,,Czy mysli, Ze jest
w Kosciele, kto opuszcza stolice Piotra, na ktérym zbudowany jest Kosciot,
kto Kosciotowi si¢ sprzeciwia i opiera si¢?”! Przeciez poza Kosciotem nie
ma zbawienia. Juz jednak samo wyznaczenie granic Kosciota, ktdre pro-
bowal podja¢ ks. J. Tofiluk? nastrecza niemale trudno$ci. Mozna bowiem
Ko$cidt okresla¢ instytucjonalnie i wtedy ograniczy¢ si¢ tylko do Koscio-
ta katolickiego. Istnieje jednoczesnie mozliwo$¢ rozumienia go w sposéb
bardziej duchowy i traktowa¢ go jako wspdlnote wiary. Rdznica wydaje sie
nieznaczna, ale w rzeczywistosci jest istotna. Owa problematyka okresle-
nia granic Kosciota jest obecna w réznych wypowiedziach Magisterium
Ko$ciota. Na szczegdlng uwage zastuguja Lumen gentium i Dominus lesus.
Przez wielu te dokumenty sg traktowane jako sobie przeciwstawne. Kon-
stytucja Lumen gentium powstala na Soborze Watykanskim II w 1964 r. i
w swojej tresci otwiera szeroko podwoje Kosciota dla ,,braci odtgczonych”
Ojcowie soborowi, zgodnie z 6wczesnym pradem ekumenicznym, rozsze-
rzyli granice wspolnoty Chrystusowej. Natomiast Deklaracja Kongregacji
Nauki Wiary Dominus Iesus ,,O jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezu-
sa Chrystusa i Ko$ciota” z 2000 r., zdaje si¢ zamykaé owe bramy, otwarte w
latach szes¢dziesiatych.

Zagadnienie katolickosci Kos$ciota ogniskuje sie wokét pytan: Czy Ko-
$ciotem jest caly rodzaj ludzki’ czy Kodciolem mozemy nazwac jedynie

' Sw. CypriaN, O jednosci Kosciota katolickiego, 4, w: Tegoz, Pisma i traktaty, przel. J. Czuj,
Poznan 1937, s. 174.

2 Zob. ]. TOFILUK, Dekret o ekumenizmie w spojrzeniu teologéw prawostawnych, WKAB 14
(2005) nr 1, s. 145 -154.

> Ch. DawsoN, Formowanie si¢ chrzescijaristwa, Warszawa 1987, s. 221.
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tych katolikdw, ktdrzy sg zjednoczeni w Kosciele rzymsko - katolickim?
Jakie zobowigzania dotyczg czlonkdéw wspolnoty eklezjalnej?

W oparciu o soborowe nazwy i obrazy eklezjologiczne - ukazujace Ko-
$ciot jako Cialo Chrystusa, lud Bozy, ,,ecclesia” oraz owczarnia, krzew win-
ny, budowla Boza, Oblubienica i Matka - mozemy zdefiniowa¢ Ko$cidt
jako ,,communio personarum” — wspolnote zycia ludzi z Bogiem w Jezusie
Chrystusie, posiadajacg charakter horyzontalny - komunia zycia z bra¢mi
w wierze, i wertykalny — zespolenie z Bogiem. Kosciot jest wspolnota ludzi
zbawionych i zdazajacych do zbawienia.

Kosciol, jako lud Bozy, jest pielgrzymujaca wspolnotg wiary. Okresle-
nie to, jak zauwazyl kard. J. Ratzinger, si¢ga tradycji wczesnochrze$cijan-
skiej!. Sw. Lukasz mowi, ze najstarszy Kosciot trwat ,,w nauce Apostotéw
i we wspoélnocie, w famaniu chleba i w modlitwach” (Dz 2, 42). Charakte-
rystyka gminy chrze$cijanskiej najlepiej oddaje klimat terminu ,,katolic-
ki’ czyli ,,uniwersalny, caly lub zupelny”. Kosciét katolicki (powszechny)
to zwolanie wszystkich ludzi wszystkich czaséw we wspolnote ludu Boze-
go, oddajaca czes¢ Bogu w Duchu i prawdzie. Juz $w. Ignacy Antiochenski
stwierdzil: ,,Gdzie pojawi si¢ biskup, tam niech bedzie wspdlnota tak, jak
gdzie jest Chrystus Jezus, tam i Ko$ciél powszechny™®. W tym tez duchu
- zjednoczenia ludzi wokot Boga — glosi nauke Sobdr Watykanski II. Trak-
tujac Kosciol, jako uczestnictwo w Bozych tajemnicach’, stwierdza: ,,Ko-
$ciol jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narz¢dziem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego,
przeto podejmujac nauke poprzednich Soboréw, pragnie on wyjasni¢ do-
ktadniej swoim wiernym i calemu $wiatu nature swojg i powszechne po-
stannictwo™. Owo powszechne postannictwo wynika ze zZrédla i eschatycz-
nego celu Kosciota. Ta pielgrzymujgca wspdlnota wiary ma swojg geneze w
powszechnym zamysle Boga, ktory chce doprowadzi¢ kazdego cztowieka
do uczestnictwa w trynitarnej milosci. Bég, stworzywszy ludzko$¢, chee ja
doprowadzi¢ do Siebie. Powszechne jest Zrédlo, to i powszechny jest cel,
jakim jawi si¢ doprowadzenie ludzi do przyjscia wywyzszonego Pana przy
koncu czaséw. Z nim wigzg si¢ zmartwychwstanie, sad, odnowienie $wia-

J. RATZINGER, Kosciél - pielgrzymujgca wspélnota wiary, Krakow 2005, s. 53.
KKK, 830.

Smyrn,, 8, 2.

Por. B. KOMINEK, Kosciof po Soborze, Paryz 1969, s. 157.

KK, 1.

S - 'S
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ta’. Skoro Kosci6l w swej naturze nosi znak powszechnosci - przesztosci i
przyszlosci, to jego terazniejszo$¢ musi by¢ naznaczona tg powszechnoscia.
Ko$ciodt obejmuje caly swiat'’, ,jest calym rodzajem ludzkim™". To ,,rodzi-
na dzieci Bozych, majaca rozwija¢ si¢ do przyjscia Pana™2.

2. Nauka o katolicko$ci Ko$ciola w prezentowanych
dokumentach Magisterium

Sobdr Watykanski II glosi misj¢ Kosciota przysztosci. Chrystus bowiem
,»odrzucit mozliwos$¢ uczynienia z kamieni chleba (Mt 4, 3-4). Z drugiej
strony nakarmit lud (] 6, 1-14). Obraz ten ilustruje podwdjna role Koéciota
— zdaje sie¢ wskazywa¢ na znaczenie podwojnego uczestnictwa: uczestnic-
twa w Bogu i w $wiecie. To nastawienie horyzontalne i wertykalne - oto
misja Kosciota przysztosci”®. Jest on ,,chlebem famanym za zycie §wiata™'*.
To dazenie Iaczy oba dokumenty: soborowy i kongregacyjny. Réznig si¢
tylko dialektyka i odmiennym rozumieniem katolickosci Ko$ciota. Podczas
gdy Sobor kiadzie nacisk na duchowg spoleczno$¢ dzieci Bozych, to Kon-
gregacja stoi na stanowisku, ze Koséciél Chrystusowy objawia si¢ w Ko$cie-
le katolickim. Jest to jedynie pozorne rozréznienie, gdyz, jak zobaczymy,
pojecie Kosciota katolickiego nie jest réwnoznaczne z pojeciem Kosciota
rzymskiego. Sobdr wyraznie okresla znamiona owej katolicko$ci: jednos¢,
$wietos¢, powszechnod¢ i apostolsko$é. W tym tez duchu pozostaje Do-
minus lesus, akcentujac powszechno$¢ i odnoszac ja do aktualnej sytuacji
wspolnoty ludzkiej. Ow praktycyzm, czyni z Deklaracji ostrze krytyki skie-
rowanej ku Soborowi. Taki zarzut nie ma podstaw w dokumencie. Dominus
Iesus, wychodzac z nauki soborowej, przeciwstawia si¢ pluralizmowi reli-
gijnemu'?, ktory zafalszowat i znieksztalcit wykladni¢ ojcéw soborowych o
powszechnosci Kosciola, wyrazajacej sie¢ w jednosci, $wietosci, katolickosci
i apostolickosci.

®  Por. S. PioTrROWSKI, Eschatologia. Przez ziemie do nieba, Biatystok 2003, s. 77.

1 Por. A. KopycCINsk1, Wierze w Swigty Kosciét powszechny, Tarndéw 1912, s. 22.

"' Ch. DawsoN, Formowanie si¢ chrzescijanistwa, dz.cyt., s. 221.

2 KDK, 40.

B B. KOMINEK, Koscidl..., dz.cyt., s. 161.

4 JaN Pawer II, Oredzie na Swiatowy Dzieti Misyjny 2005 r. Misja: chleb famany za zycie swia-
ta, 3, WKAB 14 (2005) nr 2, s. 22.

5 DI, 4. Zob. ]. RATZINGER, Kosciél..., dz.cyt., s. 189.
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Koncepcja Kosciota powszechnego opiera sie na wizji ludu Bozego. ,,Do
owego ludu Bozego powolani sg wszyscy ludzie. Totez lud ten, pozostajac
ciggle jednym i jedynym, winien si¢ rozszerza¢ na $wiat caly i przez wszyst-
kie wieki, aby spelnit sie zamiar woli Boga, ktory nature ludzka stworzyl
na poczatku jedng i synéw swoich, ktérzy byli rozproszeni, postanowit w
konicu w jedno zgromadzic (...). Dzigki tej katolickosci poszczegolne czesci
przynoszg innym czesciom i calemu Ko$ciotowi wlasciwe sobie dary, tak
iz calo$¢ i poszczegdlne czgsci doznajg wzrostu na skutek tej wzajemnej
facznos$ci wszystkich oraz dazenia do petni w jednosci. Dzigki temu, lud
Bozy nie tylko stanowi zgromadzenie rozmaitych ludéw, lecz takze sam w
sobie sklada si¢ z rozmaitych stanéw”'®. Ow lud Bozy nosi we wszystkich
swoich aspektach znami¢ powszechnoséci. W odrdznieniu od ludu Starego
Przymierza - Narodu Wybranego, ktéry stanowil kaste uprzywilejowanych
dzieci Bozych, zrzeszajaca wylacznie Izraelitow (Pwt 7, 6); lud Nowego
Przymierza obejmuje wszystkich ludzi wszystkich czaséw. Owa otwartos¢
i uniwersalnos¢ zamystu Bozego opiera si¢ juz nie na zewnetrznym obrze-
zaniu (Rdz 17, 10-14), ale na obrzezaniu duchowym (Rz 2, 29). W tym tez
znaczeniu méwimy o Kosciele powszechnym, obejmujacym nie tylko zyja-
cych na ziemi (Kosciol pielgrzymujacy), lecz tez $wigtych w niebie (Ko$ciot
triumfujacy) i dusze w czy$écu (Kosciol cierpiacy)’. Podstawg tej jednosci
jest Chrystus i Duch Swiety. Te powszechno$¢ najlepiej ilustruje prawda,
wyrazona w Sktadzie apostolskim: ,,Wierz¢ w swietych obcowanie”. Jest to
wzajemne przenikanie si¢ wszystkich wierzacych wszystkich czaséw, wspo-
maganie si¢ modlitwa w pielgrzymce wiary.

Stowo ,,powszechnos¢” jest kluczem do zrozumienia Kosciota. Po-
wszechna jest bowiem jednos¢, powszechna $wigtod¢ i powszechnos$¢ na-
uki i powotania apostolskiego. Powszechnos¢ Kosciota Chrystusowego —
od ktérego Sobor odrdznil Kosciot katolicki, czynigc z niego subsystencje
Kosciota Chrystusowego'®, jego uciele$nienie'®, w ktérym aktualizuje sie
Koscidt powszechny w danym miejscu® - ,,nie zalezy od tego, by nauka
zbawcza byla przyjeta faktycznie przez wszystkich mieszkancéw globu, po-
niewaz Ko$cidtl jest powotany do ewangelizacji $wiata (Mt 28, 19), a wia-
ra jest aktem dobrowolnego uznania. Katolicko$¢ ma swoje zrédto w po-

1 KK, 13.

7 KK, 49.

¥ KK, 8.

1 H. SEWERYNIAK, Swigty Kosciot powszedni, Warszawa 1999, s. 203.
KK, 26.
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wszechnej woli zbawczej Boga. Kosciél ma uskuteczniaé zbawcza misje do
konca $wiata. Katolicko$¢ Kosciota wyraza sie tez w jego nauce. Skierowana
jest ona do wszystkich narodow”*, gdyz Bog kieruje swe zaproszenie nie
do kasty wybranych, lecz do wszystkich ludzi. ,,Podobalo si¢ jednak Bogu
uswiecac i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wza-
jemnej miedzy nimi wiezi, lecz uczyni¢ z nich lud, ktéry by Go poznawal w
prawdzie i zboznie Mu stuzyl”**. Zatem z powszechnej wiary, przeznaczo-
nej dla wszystkich ludzi, dla kazdego stanu, dla kazdego wieku, dla kazdej
narodowosci, dla kazdego stopnia o$wiaty i dla wszystkich czaséw; z po-
wszechnego serca obejmujacego wszystkich ludzi, taczacego ich w milosci
i z powszechnej wladzy*, obejmujacej Koscioly partykularne*, w ktérych
objawia sie Ko$cidt powszechny?®, zrodzito si¢ sformutowanie, ze wierni
nie tylko wchodzg do Kosciota, ale sg Kosciolem. Katolickos¢, ,,nie bedac
ani formg globalizacji, ani jedynie przyzwoleniem na wielo$¢, opiera si¢ na
uznaniu, ze pelni Bozej obecnosci mozna doswiadczy¢ w kazdej prawdzi-
wej wspolnocie lokalnej, ktéra gromadzi si¢ w imi¢ Chrystusa i ktéra uzna-
je swojg istotng i nierozerwalng wiez z wszelkimi innymi takimi wspdl-
notami lokalnymi”*. Kosciél powszechny istnieje w sposob duchowy w
rzeczywistych wspolnotach lokalnych?. Jest w swej istocie jednoscig w roz-
norodnosci®®. Jest komunia®, w ktérej jednos¢ nie stanowi przeciwienstwa
dla wieloéci (rezygnacja z réznorodnosci), lecz jest wlaczeniem, pozytywna
juz w samym porzadku stworzeniu réznorodnosci, w jedng, wszystko ogar-
niajacy synteze Chrystusa®. Nie jest to globalizacja, gdyz kazdy zachowu-
je swoja podmiotowo$¢. Nie ma bowiem ,,juz Zyda ani poganina, nie ma
juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety,
wszyscy bowiem jeste$my kims jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28).
Powszechna jedno$¢ nie ma cech globalizacyjnych, gdyz nie niszczy roz-

21 S. PIOTROWSKI, Jeden, Swiety, powszechny, apostolski, Biatystok 1993, s. 78-79.

2 KK, 9.

#  A. KopyciNski, Wierze..., dz.cyt., s. 23-24.

2 DKW, 2.

KKK, 832.

% K. RAISER, By¢ Kosciolem. Wyzwania i nadzieje na Nowe Millennium, Warszawa 1998, s.
53.

¥ Por. Y. CONGAR, Kosciot, jaki kocham, Kijow 1997, s. 26.

2 BENEDYKT XVI, Wyznajemy wiare w Kosciét Jezusa Chrystusa, Rozwazanie przed modlitwa
«Aniot Panski» 29 VI 2005, LOR 26 (2005) nr 9, s. 16.

¥ Zob. ]. RATZINGER, Chrystus i Jego Kosciol, Krakéw 2005, s. 108-115.

% Ch. SCHONBORN, Jednos¢ w wierze, Poznan 2000, s. 7-8.
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norodno$ci, a wrecz przeciwnie - zaklada jg. Jak stwierdza Dominus Iesus,
stuzy ,,tajemnicy jednosci, z ktdrej wynika, ze wszyscy mezczyzni i kobiety,
ktorzy sa zbawieni, uczestnicza, cho¢ w rézny sposob, w tej samej tajemni-
cy zbawienia w Jezusie Chrystusie za po$rednictwem Jego Ducha”*!. Owa
»tajemnica jednos$ci” wyplywa z tego, iz ,,jedno$¢ Kosciota w swej isto-
cie jest duchowa, wewnetrzna i nadprzyrodzona (...), ma trynitarne zna-
mi¢™*?. Z tej tajemnicy jednoczesnie wyplywajg jednos¢ i katolicko$¢ Ko-
$ciofa Bozego, ktdry jakby jeden lud zjednoczony ,,jednosécia Ojca i Syna, i
Ducha Swietego™, ,,prowadzac do wzajemnej wymiany bogactw narodéw,
jest obecny posrod wszystkich ludow ziemi”*. Te jedno$¢ ducha i mysli (1
Kor 1, 10), spadkobierstwo soborowe, wida¢ bylo podczas XI Zwyczajne-
go Zgromadzenia Ogélnego Synodu Biskupdw, ktory odbyt si¢ w Watyka-
nie w pazdzierniku 2005 r. pod przewodnictwem papieza Benedykta XVI.
Nie bedziemy tutaj przedstawia¢ calej mysli owego Synodu, nie jest to bo-
wiem tematem niniejszego artykulu. Zwrdcimy natomiast uwage na frag-
ment rozwazania Ojca Swietego na rozpoczecie I Kongregacji Generalnej
Synodu Biskupow z 3 X 2005 r. pt. Wspélpraca z Bogiem, ktéry jest z nami.
Temat Synodu brzmial: Eucharystia — Zrodlem i szczytem Zycia oraz misji
Kosciota. Na kanwie tych stéow Benedykt XVI apelowat o jednomyslnos¢ w
réznorodnodci: ,,Mimo wszelkich réznic, ktore sg nie tylko uprawione, ale
wrecz konieczne, miejcie taka sama wrazliwo$¢. Tekst grecki mowi «frone-
ite» — «to samo», co zasadniczo znaczy: mysélcie tak samo. Jakze mogliby-
$my osiagnac taky zasadniczg wspolnote mysli, ktora pozwala nam razem
prowadzi¢ Kosciol, jesli nie przez wspdlne wyznawanie wiary, ktora nie
jest wymystem nikogo z nas, ale jest wiarg Ko$ciota, wspolnym fundamen-
tem, podtrzymujacym nas i nasza pracg? A zatem slyszymy tu wezwanie,
aby wcigz na nowo wlaczac sie w te¢ wspélnote mysli, w te wiare, ktéra nas
poprzedza®. Powszechno$¢ wigc to nie zrzeszenie ludzi w granicach Ko-
$ciota, lecz wyjscie Kosdciota ku ludziom, ktérych jednoczy jednomyslnosé
w wyznawaniu wiary i wypelnianiu jej zasad. Jest to wiez duchowa. Wsrod
narodow istnieje bowiem jeden lud Bozy, przybierajacy sobie ,,swoich

3 DI 2.

2 E. Ozorowskl, Koscidl. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 2005, s. 69.

¥ KK, 4.

* Synod biskup6éw - zgromadzenie specjalne dla Europy, Deklaracja Abysmy byli swiadkami
Chrystusa, ktory nas wyzwolil, Warszawa 1992, 6.

»  TOR27(2006) nr 1,s. 11.
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obywateli Krélestwa o charakterze nie ziemskim, lecz niebianskim™*. Da-
lej Sobor Watykanski IT stwierdza: ,,Ko$cidt na mocy swego postannictwa,
nakazujacego mu os$wieca¢ oredziem ewangelicznym caly $wiat i zespoli¢
wszystkich ludzi jakiegokolwiek narodu, plemienia czy kultury w jednos¢
Ducha, staje si¢ znakiem braterstwa”*’. Prawda ta wyplywa z samego Zr6-
dfa antropologii teologicznej: wszyscy ludzie, jako stworzeni przez Boga na
Jego obraz i podobienstwo (por. Rdz 1, 26-27), sg dzie¢mi Bozymi, wiec sa
powotlani do bycia ze swoim Stworcg i Ojcem. Ta potrzeba ontologicznego
zespolenia ludzkosci z Absolutem prowadzi do powszechnej jednosci ludzi
tu, na ziemi — do zycia wspolnotowego we wspoélnocie zbawionej i zbawia-
jacej sie — w Kosciele powszechnym, obejmujacym wszystkie dzieci Boze.
Ludzie sg bra¢mi, poniewaz faczy ich wspdlne zrodlo i cel - Bog, ktory jest
Ojcem, od ktérego wszystko sie wywodzi i ku ktéremu wszystko zmierza.
W podobnym tez duchu - podkresleniu katolickosci Kosciota w wymia-
rze nadprzyrodzonym - wypowiada si¢ Dominus lesus: ,,Pan Jezus, jedyny
Zbawiciel, nie ustanowit zwyczajnej wspolnoty ucznioéw, lecz zalozyt Ko-
$ciodt jako tajemnice zbawczg (...). Tak jak jest jeden Chrystus, istnieje tyl-
ko jedno Jego Cialo, jedna Jego Oblubienica: jeden Kosciét katolicki i apo-
stolski™®. Jest jednak niewielka réznica miedzy wypowiedzig Soboru a tek-
stem Kongregacji. Wedlug ojcéw soborowych, zZrédlo zycia Kosciota tkwi w
Bogu, jest ludem Bozym, a to czyni ze wszystkich ludzi uczestnikami zycia
Bozego. Natomiast Dominus Iesus, w odréznieniu od Lumen gentium, nie
kladzie nacisku na ,,lud Bozy”, ale na ,,Kosciét Chrystusowy”. Réznica w
nazwaniu sugeruje zacie$nienie obszaru. Stad juz tylko krok do stwierdze-
nia, ktére wywotalo oburzenie u przedstawicieli innych wyznan: ,Istnieje
zatem Ko$cidt Chrystusowy, ktéry trwa w Kosciele katolickim rzagdzonym
przez nastepce Piotra i przez biskupow w tacznosdci z nim™. Jednak, zwa-
zywszy na chrzest, ktdry jest niejako brama prowadzaca do Kosciola, czyli
powszechnego sakramentu zbawienia, oraz na Eucharystie, na ktéra po-
tozyli akcent ojcowie synodalni w 2005 r. jako gwarant jednosci, Dekla-
racja dodaje po chwili: ,,Ko$cioty, ktére nie bedac w pelnej wspodlnocie z
Kosciolem katolickim, pozostaja jednak z nim zjednoczone bardzo $cisty-
mi wiezami, jak sukcesja apostolska i wazna Eucharystia, s3 prawdziwymi

* KK, 13.
¥ KDK, 92.
# DI, 16.
¥ DI, 17.
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Kosciotami partykularnymi”*. Nie jest to jednak pluralizm religijny. Domi-
nus lesus wyraznie i stanowczo wypowiada si¢ przeciwko zasadzie wspol-
noty Ko$ciotow, sformulowanej przez teologéw prawostawnych, bazujacej
na ,,kongregacyjnej koncepcji Kosciola’, wedtug ktérej ,,Kosciot duchowy
Chrystusa jest w rzeczywisto$ci jeden w Panu i w Duchu Swietym, nato-
miast Koséciol widzialny jest mnogi i nie musi by¢ widzialnie jeden. Kosciot
powszechny jest luzng wspolnotg Koscioléw partykularnych, ktérych nie
zespala wspdlny byt ani struktura, lecz milto$¢ i Duch Swiety”*!. Ta koncep-
cja wydaje si¢ sprzeczna sama w sobie. Jak bowiem mozna moéwi¢ o jed-
nosci, skoro brak zespolenia miedzy ludzmi? Przeciez Ko$ciét powszech-
ny sktada sie z lokalnych, widzialnych Ko$cioléw partykularnych, urze-
czywistnia si¢ w nich przez to, ze taczy ich jedna wiara, jeden kult i jedna
sukcesja apostolska. Jak Osoby Tréjcy Przenaj$wietszej sa ontologicznie ze
soba zlaczone, tak i ludzie z Nimi i miedzy sobg powinni stanowi¢ jednos¢.
Inaczej nie bedzie to jedno Ciato Chrystusa (por. 1 Kor 12, 12-31), a odfa-
czone jego czgsci, a one nie moga bez tego nadprzyrodzonego zjednocze-
nia istnie¢. ,,Ko$ciot jest jeden i jedyny. Fakt jedynosci Kosciota wyklucza
istnienie obok siebie innego lub innych Kosciotéw”*2. Dlatego Dominus Ie-
sus broni jedno$ci, pojetej nie jako federacja lub unia, lecz jako komunia,
gdyz tylko takie trwanie w Jezusie i migdzy soba warunkuje egzystencje.
Jak Cialo Chrystusa sklada si¢ z wielu réznych cztonkéw, tak tez i Kosciot
widzi w innych wspolnotach braci. Warunek jest jeden — wzajemna jedno$¢
warunkujgca wzrost. W zwigzku z tym mozemy we wspolnocie Koéciola
dopatrywa¢ si¢ dwdch dialektycznych aspektéw: ,,Kosciot jako wspodlnota,
kierowany jest przez Ducha Bozego, ktéry oddzialywuje w Urzedzie Apo-
stolskim, hierarchicznie uporzadkowanego episkopatu $wiatowego oraz
Ko$ciol, kierowany przez tego samego Ducha Bozego, ktory przeciez tak
samo dziala i w sumieniu pojedynczego chrzescijanina”*. Obie rzeczywi-
stosci — wspolnotowa i jednostkowa — aczg si¢ i dopetniajg si¢, sg komple-
mentarne i tworzg ,,powszechng wspolnote, ktora jest bezposrednim odpo-
wiednikiem i rezonansem transcendentnej faczno$ci z zywym Bogiem”*.
,»,Kosciol nie jest sama unifikacja w ogdle, jak chca platonicy i bezontyczni

® DI, 17.

1 Cz. S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 219.

2 S. ProTROWSKI, Zbudowany na Skale, Biatystok 1996, s. 121.

# E. SCHELLEBEECKX, Koscié? a ludzkos¢, w: Concilium. Miedzynarodowy przeglgd teologiczny,
Poznan 1-10/ 1965/1966, s. 37-38.

# Tamze, s. 29.
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mistycy, lecz jest unifikacjg osoby jako bytu. Dopiero na bazie bytu osoby
(w osobie i w jej relacji «ku») dokonuje si¢ wigzanie si¢ z Bogiem (wymiar
pionowy, wertykalny) i z innymi ze wzgledu na Boga (wymiar poziomy,
horyzontalny). I tak Ko$ciot jest religijnym spelnieniem samego bytu oso-
by, a nie jedynie przypadloscig, dodatkiem, zjawiskiem zewnetrznym w
stosunku do czlowieka™. Jest to prawdziwa jedno$¢ w wielosci, jako wyraz
kolegialnosci, ktéra nie jest tylko opisem ustroju hierarchicznego Koscio-
fa, ale ,,wypowiedzig o strukturze Kos$ciola w ogéle. Oznacza to, ze jeden
Koscioél tworzy wspolnote wielu Kosciotdw lokalnych, a jednos¢ Kosciota z
konieczno$ci obejmuje element wielo$ci i petni”*. Jednos¢ uczniéow Chry-
stusa jest warunkiem wiarygodno$ci Jego postannictwa w §wiecie i chwaly
samego Boga (J 17, 20-26). Jednoé¢ wyznawcédw Chrystusa, jedno$¢ madra
sila spelnionej mitosci - umocniona madroscig Krzyza, ktéry gtupstwem
jest dla swiata (por. 1 Kor 1, 18-30) - jest wielka szansg dla $wiata. Bez tej
jednosci trudno wierzy¢ w sens nauki Chrystusowej i zbawczej misji Jezu-
sa’’. Ko$ciol wigc w swej jednosci zbliza sie do spoleczenstwa chrzescijan-
skiego, w ktérym ,,Ko$ciét ma oznaczaé po prostu tyle, co spoteczenstwo
religijne”*®. Owo sformulowanie wyrédznia obie formy jednosci Ko$ciota:
statyczng i dynamiczng. Nie wnikajac w tezy ks. K. Journet (definicje jed-
nosci)®, mozna za nim powtorzy¢, iz ,,jednosé¢ katolicka jest w swiecie, lecz
nie jest ze $wiata, nalezy ona do porzadku taski, a nie natury, ale istnieje w
czasie historycznym”. Realizuje si¢ statycznie, gdyz ,,Chrystus przywra-
ca zerwang jednos$¢ miedzy Bogiem a ludzmi, niszczy powstaly mur nie-
przyjazni, przez swoja krew godzi niebo z ziemia (Kol 1, 20). Przywracajac
pokoj ludzi z Bogiem, Chrystus taczy rozdzielonych przez grzech ludzi po-
miedzy sobg (J 11, 52)”

W sensie za$ dynamicznym, ,,jednos$¢ Kos$ciota, bedac darem, stanowi
réwnocze$nie zadanie dla tych, ktérzy do niego nalezg. Ich jednos¢ z Chry-
stusem i miedzy sobg winna by¢ zamanifestowana na zewnatrz. Wspol-
na ich wiara, wspolne uczestniczenie w liturgii, wzajemna milo$¢ i zgoda,
pomoc braterska, to wszystko, co zostato sprawione przez Chrystusa, nie

# Cz. S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, dz.cyt., s. 109.

¢ J. RATZINGER, Duszpasterskie implikacje nauki o kolegialnosci biskupow, w: Concilium...,
dz.cyt., s. 65.

¥ Por. W. HRYNIEWICZ, Koscidt jest jeden, Krakoéw 2004, s. 202-203.

% Cz. S. BARTNIK, Koscidt Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 32.

¥ Zob. K. JoURNET, Kosciot Chrystusowy, Poznan 1960, s. 349-351.

0 Tamze, s. 351.

1 Kosciot w $wietle Soboru, red. H. Bogacki, Poznan 1968, s. 386.
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bedzie dane bez zadnego wysiltku ze strony czlowieka. Przez otwarto$¢ na
taske i wspotprace z nig czlowiek uczestniczy w coraz wigkszej realizacji
jednosci Ko$ciota™ .

Ten dynamizm powszechnej jednosci - calego rodzaju ludzkiego - spro-
wadza sie do powszechnej swietosci. Koscidl jest $wiety, mimo ze sklada sie
z grzesznikow™. Koscidt jest $wiety ze swego ustanowienia (uczestniczy w
Swietosci Boga), ze swej istoty (na sposdb misterium egzystuje w mocy Boga,
w Jego blasku i majestacie). Jest $wiety przez uczestnictwo w rzeczach $wie-
tych — w misterium paschalnym Chrystusa: ,,Chleb, ktory famiemy, czyz nie
jest udzialem w Ciele Chrystusa?” (1 Kor 10, 16) - ,,i juz ten fakt wskazuje
na to, ze cztonki mistycznego Ciata nie wymieniaja dowolnie swoich tzw. za-
stug, gdyz wszelka wspdlnota dobr ma swoja najglebsza racje we wspdlnym
zakorzenieniu w Chrystusie”®. Ko$ciét jest konsekrowany Duchem Swie-
tym, ktory stanowi jego duszg, i przez to uczestniczy w wewnetrznym zyciu
Boga. Swietos¢ Kosciota, chociaz juz nawet Sobor Watykanski IT ze wzgle-
du na grzeszno$¢ cztonkéw mowi o Kosciele jakby grzesznym, ,,polega na
owej mocy uswiecenia, ktérego dokonuje w nim Bdg, chociaz czyni to przez
grzesznikow™*. Kosciol bowiem ,,jest wspdlnota swietych i wspdlnotg uswie-
cajaca, jest Kosciotem pielgrzymujacym. A to znaczy, ze zyje posrdd $wiata,
ze dzieli los grzesznej ludzkosci i Ze dopiero zdaza do pelni $wigtosci w kro-
lestwie niebieskim (...). Koscidt $wiety jest zarazem Ko$ciolem grzesznikow.
Nie znaczy to, ze grzech jest czescig Kosciota. Oznacza to tylko, ze Ko$ciot
jest powotany do odpuszczania grzechéw i leczenia ran grzechowych™. W
tym wlasnie tkwi piekno i powszechno$¢ Kosciota, ktory, wbrew niektorym
pradom reformatorskim, zrzesza nie tylko §wietych, ale tez ludzi grzesznych,
prowadzac, dzigki tacznosci z Bogiem, do udziatu w mitosci Tréjcy Przenaj-
Swietszej. Koscidl jest Oblubienicy, uswigcong przez Jezusa (por. Ef 5, 27), ale
obejmuje grzesznikow, ,,aby nies¢ zbawienie tam, gdzie szerzy sie zlo; czuje
sie mocniejszy od grzechu, gdyz ma w sobie swigto$¢ i Krew Odkupiciela;
leka sie, aby wyrywajac kakol nie wyrzuci¢ razem i dobrego ziarna”*®. Nie
jest on bowiem prawodawca, lecz wykonawca Bozej woli, pomny stow $w.

2 Tamze, s. 387.

> Por. K. JOURNET, Koscidl..., dz.cyt., s. 226.

> Por. E. Ozorowskl, Koscidl..., dz.cyt., s. 70-71.

> H. U. von BALTHASAR, Catholica: wierze w Kosciét powszechny, Poznan 1998, s. 44.
] RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakow 1996, s. 337.

7 E. Ozorowskl, Koscidl..., dz.cyt., s. 72.

% K. JOURNET, Koscidt..., dz.cyt., s. 342.
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Pawta: ,,Byliémy potomstwem z natury zastlugujacym na gniew, jak i wszy-
scy inni. A Bég, bedac bogaty w milosierdzie, przez wielka swa mito$¢, jaka
nas umifowat i to nas, umartych na skutek wystepkow, razem z Chrystusem
przywrocil do zycia” (Ef 2, 3b-5), pasie owczarnie Boza, w ktorej sa $wigci i
grzesznicy, czekajac az przy koncu czaséw Bog sam oddzieli ziarna od plew.
Swietoé¢ ta ,,nie oznacza tylko czysto$ci moralnej, powotanie do $wietoéci
nie stanowi zwyktego nakazu etycznego, lecz niezbywalny wymag tajemnicy
Kosciota (...). Kosciol uswigca si¢ przez calkowite nachylenie, orientacj¢ na
Kroélestwo Boze wzrastajgce w ten $wiat™. Stad tez ptynie powszechne po-
wolanie do $wietosci, na co ktadzie nacisk Sobor Watykanski II. Wynika ono
z powszechnego udzialu wiernych w zyciu i $wietosci Boga, ktdre jest jedno-
cze$nie darem i zadaniem (por. Mt 5, 48). Ma ono polega¢ na praktykowaniu
rad ewangelicznych®. ,,Wyznawcy Chrystusa, powolani przez Boga i uspra-
wiedliwieni w Panu Jezusie nie ze wzgledu na swe uczynki, lecz wedle posta-
nowienia i faski Bozej, w chrzcie wiary stali si¢ prawdziwie synami Bozymi i
uczestnikami natury Bozej, a przez to rzeczywiscie §wietymi. Totez powinni
oni zachowywa¢ w zyciu i w pelni urzeczywistniac $wietos¢, ktdrg otrzymali
z daru Bozego™'. Swieto$¢ kazdego ucznia Chrystusa, bedacego cztonkiem
Jezusowej wspdlnoty serc, powinna cechowac si¢ Zyciem nadprzyrodzonym,
ma by¢ zyciem wedlug Ducha: mito$¢, rado$¢, pokdj, cierpliwosé, uprzej-
mo$¢, dobro¢, wiernosé, tagodnosé, opanowanie (Ga 5, 22). Ma ona ujaw-
nia¢ si¢ w rozmaitych rodzajach zycia i powinnosciach, ,,wszyscy, postuszni
glosowi Ojca i czczac Boga Ojca w duchu i w prawdzie, podazajg za Chry-
stusem ubogim, pokornym i dzwigajacym krzyz, aby zastuzy¢ na uczestnic-
two w Jego chwale. Kazdy stosownie do wlasnych daréw i zadan winien bez
ociagania kroczy¢ droga wiary zywej, ktéra wzbudza nadzieje i dziata przez
milos¢™®. Jesli bowiem Bog jest swiatloscig i miloscig, to rowniez i wierni,
jezeli chcg by¢ wspdtuczestnikami Jego chwaly, maja chodzi¢ w $wiattosci,
czyli unika¢ okazji do grzechu i wypelnia¢ przykazania, trwajac w jednosci
zJezusem (1] 1, 5-7; 2, 3-11; 4, 8). By¢ $§wietym znaczy ,,wybra¢ Boga, wejs¢
z Nim w komunie¢ mysli i woli, zaufa¢ Mu, powierzy¢ Mu sig, chadza¢ Jego
drogami”®. Polega ona ,,zawsze na przyjazni, a wi¢c na zjednoczeniu z Bo-

. SEWERYNIAK, Swigty Koscidt..., dz.cyt., s. 209.

@ KK, 39.

¢ KK, 40.

¢ KK, 41.

¢ R. Moynihan, Niech jasnieje Swiatlo Boze. Duchowa wizja ojca swigtego Benedykta XV1, Kra-
kow 2006, s. 205.
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giem oraz na uwolnieniu od grzechu™*. Kosciét bowiem, co mocno uwydat-

nit Sobér Watykanski I1, to nie jedynie hierarchia, ale tez i §wieccy, ktdrzy sa
w réwnym stopniu powotani do uczestnictwa w zyciu Bozym.

Katolicko$¢ Kosciota opiera si¢ rowniez na powszechnej apostolskosci.
Ko$cidt ,,jest spotecznos$cia otwartg, wszyscy do niego s3 powolani i wszy-
sCy s3 z nim zwigzani w tej wierze, w jakiej realizuja autentyczne warto$ci
dobra i prawdy”®. Powszechne powolanie do $wigtosci, a zwtaszcza do apo-
stolsko$ci, wynika z dowarto$ciowania przez ojcow soborowych laikatu w
Kosciele: ,,Swieccy s3 w Koéciele podmiotem i przez pasterzy powinni by¢
traktowani podmiotowo, a nie przedmiotowo, majg obowiazki i prawa”®.
Sobdr stwierdza wyraznie: ,,Kosciol nie jest naprawde zalozony, nie zyje
w pelni ani tez nie jest doskonatym znakiem Chrystusa wsrdd ludzi, jezeli
wraz z hierarchig nie istnieje i nie pracuje autentyczny laikat™”. Wszyscy
bowiem powolani sa do apostolstwa, czyli do strzezenia depozytu wiary
Apostoléw i przekazywania dziela zbawczego. Wyplywa to ,,z najgtebszej
potrzeby katolickosci oraz z nakazu swego Zalozyciela (Mt 28, 19-20)”%. W
mys$l zasady: ,,Istnieje w Ko$ciele r6znorodnos¢ postugiwania, ale jednos¢
postannictwa’®, kazdy ochrzczony ma wykorzystywaé swoje charyzmaty
dla potrzeb wspolnoty”. Wszyscy wierni, majac wspotudzial w potrdjnej
misji Jezusa: kaptanskiej, prorockiej i krélewskiej, majg stuzy¢ bliznim, re-
alizujac powszechne powolanie do bycia uczniem Chrystusa w réznora-
kich dziedzinach i formach apostolstwa’'. Swieccy maja ofiarowywaé Bogu
cale swe zycie, glosi¢ Dobrg Nowing stowem i czynem” oraz ,,przezywaé
swa chrzedcijaniskg krolewskos¢ przede wszystkim poprzez duchowg wal-
ke, azeby pokona¢ w sobie krdlestwo grzechu (por. Rz 6, 12), a nast¢pnie
poprzez dar z siebie, aby w milosci i sprawiedliwosci stuzy¢ Jezusowi, kto-
ry jest obecny we wszystkich braciach, a zwlaszcza najmniejszych (por. Mt
25, 40)”7. Czytamy bowiem w Lumen gentium: ,,Pan réwniez za posred-

¢ B. KOMINEK, Koscidl..., dz.cyt., s. 43.

& S. PIOTROWSKI, Zbudowany..., dz.cyt., s. 17.

% Tamze, s. 15.

¢ DM, 21.

% DM, 1.

“ DA, 2.

7 KK, 13.

7t DA, 9-22. Zob. tez: Katechezy ojca swigtego Jana Pawla II: Kosciol, red. W. Zega, Krakéw
1999, s. 319-328.

72 KK, 35.

7# ChL, 14.
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nictwem wiernych $wieckich pragnie rozszerza¢ Krélestwo swoje, miano-
wicie krélestwo prawdy i zycia, $wietosci i faski, sprawiedliwosci, milosci
i pokoju™”.

Juz filozofia religii odkryta, Ze osoba ludzka, jako byt przygodny, onto-
logicznie dazy do polaczenia si¢ z Absolutem. Kosécioét wychodzi naprzeciw
tym pragnieniom i realizuje nakaz Jezusa, bo ze swej natury jest misyjny”.
Jest $wiatloscig $wiata, przynoszaca ludzkosci Dobrg Nowing o zbawieniu
dokonanym i dokonujgcym sie w Chrystusie (por. Mt 5, 14). Zamysl Bozy
bowiem jest powszechny i obejmuje calg ludzkos¢.

Zakonczenie

Powszechnos¢ Ko$ciota akcentuje dar zycia Bozego, wspotuczestnicze-
nie wszystkich ludzi w milosci Boga oraz zadanie dla chrzescijan z niego
plynace. Jak stwierdzit ks. K. Kucharski, ,,Sobor okazal si¢ wielkim darem
Bozym””¢. Okreslajac nature Kosciola, okreslil jego powszechnos¢, ktorej
site i moc czerpie z liturgii. Dominus Iesus zdaje si¢ nieco ubozszy, gdyz
pozbawiony jest soborowej panoramy cech Ko$ciota. Stanowi raczej apo-
logie Kosciota, ktéry broni swej pozycji wérdd innych wyznan. Wiaze sie
to nie z ksenofobig, ale z autentyczng troska blizniego, ktdry, faknac $wia-
tla Bozego, coraz bardziej oddala si¢ od niego, pograzajac si¢ w ciemnosci
wlasnej madrosci. Nie mozna bowiem, jak méwi papiez Benedykt XVI,
»stuzy¢ temu $wiatu przez zwykle, banalne dostosowywanie si¢ do niego.
Swiat nie potrzebuje konsensu, potrzebne s3 mu transformacja i ewange-
liczny radykalizm””’. Dominus Iesus nie jest w sprzecznosci z nauka sobo-
rowa. Pragnie w rzeczywisto$ci ja na nowo odczytac i poglebié. Przeciw-
stawia si¢ natomiast zaktamaniu i falszywemu odczytaniu jej przez ,,bra-
ci odlgczonych” Fakt przesadnego ekumenizmu Soboru Watykanskiego 11
zaszkodzila, wbrew pozorom, innym wspdlnotom, ktére zamiast przybli-
zy¢ si¢ do jedynego zrodta — Chrystusa, pozostajg daleko od niego, czujac
sie bezpiecznie w rozszerzonych granicach Ko$ciota soborowego. Glosze-
nie przez Deklaracje Kosciota jako jedynego sakramentu zbawienia, jest
gloszeniem nauki w pore i nie w pore, ale przepowiadaniem ocalajacym

7 KK, 36.

7> DI 1.

76 K. KucHARSKI, Koscidl - Swiattem swiata. Nauka wiary i zycia chrzescijariskiego, Krakow
2006, s. 431.

77 R. MOYNIHAN, Niech jasnieje Swiatlo..., dz.cyt., s. 129-130.
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ludzkos¢. Laczacy ideg Lumen gentium i Dominus lesus jest powszechny
zamyst Bozy kierowany do wszystkich ludzi”®. Rézni ich tylko odmienne
rozumienie powszechno$ci Kosciola. Sobdr opisuje wszystkich ludzi, ktd-
rzy sa w Kosciele, a Kongregacja — ludzi, ktérzy moga wej$¢ do Kosciota.
Dominus lesus kieruje wezwanie do powszechnej jednosci, §wietosci, kato-
licko$ci z wigkszym radykalizmem niz soborowa Konstytucja, ale na tym
polega otwarto$¢ mysli kongregacyjnej i jej realno$¢ — zaproszenie Boze
jest kierowane do wszystkich i wszyscy moga naleze¢ do Kosciota. Krole-
stwo Jezusa nie jest z tego $wiata (por. J 18, 36): ,,Ty [Boze] namasciles ole-
jem wesela Jednorodzonego Syna Twojego, naszego Pana Jezusa Chrystusa
na wiekuistego Kaptana i Kréla Wszechs$wiata, aby dopetnit tajemnicy od-
kupienia rodzaju ludzkiego, ofiarowujac siebie samego na oltarzu krzyza,
jako niepokalang ofiar¢ pojednania: i aby poddawszy swej wladzy wszyst-
kie stworzenia, przekazal nieskonczonemu majestatowi Twojemu wieczne
i powszechne Kroélestwo: Krélestwo prawdy i zycia, Krélestwo §wietosci i
taski, Krolestwo sprawiedliwos$ci, mifosci i pokoju””. Ko$cidt zatem, po-
mny stéw Jezusa: ,,Ktokolwiek spetnia wole Mojego Ojca, ktory jest w nie-
bie, ten jest moim bratem, siostra i matkg” (Mt 12, 50) nie zamyka granic,
ale zrzesza wszystkich ludzi dobrej woli. Réznica migdzy soborowym ,,s9”
Kosciolem a kongregacyjnym ,,moga” jest zarzewiem wszelkich konfliktow
i atakow na dokument Dominus Iesus. Trzeba jednak dobrze zrozumie¢ te
idee - troska o zbawienie kazdego czlowieka zmusza Kongregacje do okre-
$lenia jego granic i prawdziwej powszechno$ci, poniewaz poznanie prawdy
moze wyzwoli¢ i doprowadzi¢ do powszechnego zbawienia. Trzeba tylko,
aby wyznawcy innych religii, zaslepieni przez gniew i ksenofobig, zrozu-
mieli, Ze zyja jakby nie zyli.

% DM, 3-4.
7 Prefacja odmawiana w czasie Mszy $w. w trzydziestg czwarta niedziele zwykla w Uroczy-
sto$¢ Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata.
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Anna Dziegielewska

THE CATHOLICISM OF THE CHURCH
ACCORDING TO ,,LUMEN GENTIUM”
AND ,,DOMINUS IESUS”

SUMMARY

The concept of the universal Church is founded on the vision of the people
of God. The Church, as a people of God, is community of faith. The Catholic
Church (universal) to convene all the people all the time in the community,
the people of God, giving honor to God in spirit and truth. In the same spirit
— the unification of God’s people around - say teaching the Second Vatican
Council. Treating the Church as participation in the mysteries of God. This
community of faith has its origins in the general plan of God, who wants to
lead any person to participate in the Trinitarian love. God humanity wants to
lead it to Himself. Universal is the source, it is universal and objective, which is
seen as bringing people to the coming of the Lord at the end of time. With him
are linked to the resurrection, the court, the renewal of the world. Since the
Church in its nature bears the mark of universality — the past and future, his
present must be marked by the prevalence. The church covers the entire world,
»is the whole human kind® ,,The family of God’s children, which develop in
the coming of the Lord”. The prevalence of globalization has not, since it does
not destroy the diversity, on the contrary - it implies. As the Dominus Iesus, is
used, the mystery of unity, to the effect that all men and women who are saved,
are involved, although in different ways, in the same mystery of salvation
in Jesus Christ through his Spirit". Linking the idea of Lumen gentium and
Dominus lesus is a universal concept of God addressed to all people. It differs
only their different understanding of the universality of the Church. Council
covers all people who are in the Church, and Congregation - humans who can
enter the Church.
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