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Wstep

Demonologia jako dziedzina teologii wzbudza wiele zainteresowania
we wspdlczesnym $wiecie. Czlowiek, krytycznie oceniajac rzeczywistos¢
dookola siebie, zauwaza wiele zachowan i okolicznosci, ktére wyzwalaja
ogromny potencjal dobra ale tez dostrzega jego brak, ktéry interpretowa-
ny jest w kategoriach zfa. Stad rodzi si¢ pragnienie poznania istoty, mecha-
nizmoéw, jak tez mozliwosci wpisujacych sie w strukture zla osobowego.
Indywidualne poszukiwania argumentéw dla zrozumienia fenomenu zta
wielokrotnie opieraja sie o zrodla obiektywne juz istniejace, ktére tworza
Biblia, Tradycja i Magisterium Koéciofa.

Magisterium Kosciota przedstawiajac podstawowe tresci wiary, zaréwno
w dokumentach soborowych, jak i w nauczaniu papiezy nieustannie komen-
tuje prawde zbawcza, ktdrej doktryna redagowana jest na przestrzeni ksztal-
tujacej si¢ Tradycji z uwzglednieniem stlowa objawionego na kartach Biblii
Starego i Nowego Testamentu. Szczeg6towa interpretacja prawdy o zbawie-
niu zostala zawarta w Credo nicejsko — konstantynopolitariskim. Komentarza
do jej zrozumienia dostarczaja na przestrzeni wiekow teologowie.

O ile tres¢ wiary zawarta w nauczaniu oficjalnym Stolicy Apostolskiej jest
obowigzujaca dla wszystkich ochrzczonych, to nauczanie teologéw nie ma cha-
rakteru obowigzujacego, moze by¢ jedynie pomocg w rozumieniu wiary’.

Na gruncie demonologii nieliczne zagadnienia zostaly poddane anali-
zie przez Magisterium Koéciola, ktérego zasadniczym tematem sg prawdy

! Refleksje nad rozumno$cia wiary zawart Jan Pawet II w encyklice Fides et ratio. Wskazujac
na znaczenie wlasciwej relacji pomiedzy wiarg a rozumem papiez podkreslil potrzebe rozu-
mienia przedmiotu swojej wiary oraz na to, Ze rozum ma ukierunkowywac na wiare. Zagad-
nienie rozumnosci wiary podejmuje takze J. Ratzinger w: J. RATZINGER, « Wiara - miedzy
rozumem a uczuciem», w: Ethos 4 (1998 ), 59- 72.
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wiary. Szatan nie jest i nie moze by¢ prawda wiary. Nikt nie méwi ,,wierze
w szatana’, a tym bardziej ,wierze szatanowi’, gdyz przedmiotem wiary jest
osobowy Tréjjedyny Bog. Zatem oficjalne wypowiedzi Kosciota wskazuja
na istnienie $wiata ztych duchoéw (istot widzialnych i niewidzialnych) oraz
na toczacy si¢ od wiekéw walke z mocami ciemno$ci (w tym takze na po-
trzebe egzorcyzmoéw).

Zagadnienia szczegdtowe zwigzane z naturg grzechu, istotg ztych du-
chow, ich pochodzeniem, ich liczbg stanowia tresci podejmowanej refleksji
naukowej.

1. Pochodzenie demondw, przyczyna ich grzechu i konsekwencje

Hermeneutyka tekstow biblijnych wskazuje na fakt, ze caly swiat jest
dzietem Stworcy. Bég wszystko co uczynit okreslit w kategoriach stow au-
tora natchnionego Ksiegi Rodzaju jako ,,bardzo dobre” (Rdz I, 31) . Swiat
pochodzacy z Bozej inicjatywy znajduje sie w ,,rekach Boga’, i ukierunko-
wywany jest przez niego do udzialu w chwale Stwdrcy. Szatan jest zbunto-
wanym stworzeniem Bozym, stworzonym pierwotnie jako dobry ze swo-
jej natury aniot. Ojcowie Kosciota i pisarze wczesnochrzescijanscy jedno-
znacznie ukazywali szatana jako stworzenie Boze, ktére skorzystato z daru
wolnosci, aby si¢ od Boga odwrdci¢®. Ostatecznie do aktu stworzenia do-
brych anioléw przez Boga, ktorzy zaistnieli jako przeciwstawiajgce si¢ Jemu
zle duchy nawigzal Sobér Lateranski IV, podkreslajac wiar¢ w Boga Stwo-
rzyciela, od ktérego wszystko bierze poczatek. Dogmatyczne wyznanie
z tamtego okresu brzmi: ,,z cala moca wierzymy i bez zastrzezen wyznaje-
my (...), ze Bég jest jednym wszystkich rzeczy poczatkiem, stworcg wszyst-
kiego co widzialne i niewidzialne, co duchowe i materialne (...). Diabel bo-
wiem i inne zle duchy zostaly stworzone przez Boga jako dobre z natury,
ale sami siebie zrobili ztymi”?. Wielu pisarzy chrzescijanskich (Tertulian,
Laktancjusz, Cyryl Jerozolimski, Hieronim, Tomasz z Akwinu) wskazywa-
to na fakt pochodzenia demondéw z najwyzszego choéru anielskiego — prin-
ceps angelorum®.

2 Por. K. STRZELECKA, Demonologia, w: EK, t.3, 1166; J. SPYRA, Civitas diaboli. Zarys historii
Szatana i Swiata demondw, w: W drodze 9 (1987), 71-75; M. ROJEK, Angelologia i demonolo-
gia, Przemysl 1999, 95-96, K. WiTKO, Demonologia w nauce Ojcow Kosciola, w: H. PIETRAS
(red.), Demonologia w nauce Ojcéw Kosciota, Krakéw 2002, 9 - 22.

* BFYV,]10.

* Por. CZ. S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t.1, 475.
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Teologowie katoliccy nie podejmowali wyraznej polemiki z faktem ist-
nienia demondw jako stworzen Bozych, lecz podjeli refleksje nad przyczy-
ng ich grzechu.

Wisréd najczesciej wymienianych przyczyn grzechu anioléw wylicza
sie: grzech seksualny oraz pyche. Teoria o grzechu seksualnym demonéw,
majaca swoje podloze w starozytnosci, doszukuje sie potwierdzenia w Rdz
6, 1 - 4. Teologowie, interpretujac ten tekst doszukujg si¢ szatana w bi-
blijnych gigantach (okreslonych jako ,,synowie Boga”), ktdrzy ,,zblizyli sie
do corek czlowieczych, a te im rodzily” (Rdz 6, 4). Tekst ten przejela apo-
kryficzna ksiega Henocha, potwierdzajac grzech cielesny anioléw uwie-
dzionych pieknem kobiet. Nawigzania do ksiegi Rodzaju znajduja si¢ takze
w 2P 2,4 oraz Jud 6, 7, jednak w tych fragmentach nie ma mowy o grzechu
seksualnym. Francuski teolog René Laurentin nazywa te hipoteze falszy-
wym tropem seksualnosci’. Przyczyny tego bledu upatruje w zbytniej mi-
tologizacji tekstu z Rdz 6, 1 - 4.

Justyn Meczennik, w II wieku, komentujac Ksiege Rodzaju zauwazyl, iz
w momencie kuszenia Ewy szatan byl juz pozbawiony laski, zas Jan Chry-
zostom zauwazyl, ze duchowa (niematerialna) natura demondw jest nie-
mozliwa do pogodzenia z grzechem cielesnym®. Hipoteza o grzechu cie-
lesnym anioléw gloszona raczej w srodowiskach gnostyckich i manichej-
skich, nie znajduje gltebszego uzasadnienia biblijnego i teologicznego.

Augustyn, w odpowiedzi na bledne zatozenia gnostykéw, manichej-
czykéw, pozniej takze pryscylian i katardw, interpretujac Ksiege Mgdro-
sci stwierdza: ,,stworzenie anioléw przez Boga i upadek niektorych z nich
z powodu pychy”. Grzech pychy wywodzi si¢ z natury anioléw (ich wol-
nosci i podobienstwa do Stwdrcy). W tym kontekscie zrozumiala staje sie
taktyka kusiciela zastosowana w raju - uczyni¢ z ludzi bogéw, postawi¢
sie na niewlasciwym miejscu. Biblia zdaje si¢ wskazywac na fakt stragcenia
anioléw z nieba, z powodu ich pychy.

W Ksigdze Izajasza czytamy o bezposrednim straceniu z tronu i upad-
ku kréla Mezopotamii: ,,Jakze to spadle$ z niebios, Jasniejacy, synu Jutrzen-
ki (Lucifer - przyp. wl.), jakze runales?”®. W tekscie Iz 14, 4 -20 pojawia

> Por. R. LAURENTIN, Szatan..., 70.

¢ Por. R. LAURENTIN, Szatan..., 71.

7 AUGUSTYN, «Komentarz stowny do Ksiegi Rodzaju II, 13 - 18», w: Pisma starochrzescijar-
skich pisarzy, t. 25, Warszawa 1980.

8 Iz 14, 12.
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sie tez termin szeol, starotestamentalna kraina umartych’. W Ksigdze Eze-
chiela czytamy o upadku kréla Tyru: ,Byles odbiciem doskonalosci, peten
madroéci i niezréwnanie piekny. Mieszkates w Edenie, ogrodzie Bozym
(...) Byle$ doskonaly w postgpowaniu swoim od dni twego stworzenia, az
znalazla si¢ w tobie nieprawo$¢ (...) rzucitem ci¢ na ziemi¢” (por. Ez 28, 11
-19). Teksty te wyraznie nawigzuja do motywu stracenia z nieba do szeolu
najwspanialszego z aniotow.

Teologowie podjeli refleksje nad przyczyna grzechu anioléw dopatrujac
sie jej w milo$ci wlasnej, ktéra w oderwaniu do Boga pociagnela za sobg py-
che (Jan Duns Szkot). Inni za$ dopatrywali si¢ grzechu szatana w oderwaniu
sie od Boga i poszukiwaniu szcze$cia poza Nim (Tomasz z Akwinu).

Niektorzy teologowie w swoich daleko posunietych refleksjach twier-
dza, ze pierwszym upadlym aniotem byl Lucyfer, ktéry chcial uczyni¢ z sie-
bie Boga i odbierac kult oraz rzadzi¢ innymi upadtymi aniotami. Przypisu-
je sie mu takze zbuntowanie innych aniotéw przeciwko Bogu i stworzenie
wlasnego krélestwa'’. Gléwnym grzechem szatana wedlug wielu teologow
(Augustyn, Tomasz z Akwinu) miala by by¢ pycha, ktérg Biblia okresla jako
poczatek wszystkich grzechow''. Przyjmujac hipoteze o pierwszenstwie Lu-
cyfera nalezy dopusci¢ takze wystapienie wojny aniotéw, ktorej zapowiedz
dostrzegalna jest w Ksigdze Daniela'. Apokaliptyczny Archaniot Michat
podejmujacy walke ze smokiem zdaje si¢ potwierdza¢ istnienie hierarchii
takze wsrod ztych duchéw.

Tradycja zydowska doszukiwala si¢ przyczyn grzechu szatana w po-
gardzie dla wielkos$ci stworzonego przez Boga czlowieka'. Interpretacje
chrzescijanskie inspirowane hipoteza judaistyczng istot¢ buntu szatana
przypisuja tajemnicy Wcielenia, ktéra w planach Bozych istniata od zawsze

?  Cho¢ starotestamentalny szeol nie wskazywal na stan szcze$cia badz nieszczescia to Ojcowie
Ko$ciota jednoznacznie odnosza tekst Izajasza do upadku szatana.

1 Cho¢ s to prywatne opinie teologéw to mozna doszukiwac sie pewnych potwierdzen w tek-

stach biblijnych i teologicznych. Podobne implikacje mozna odnalez¢ u Tomasza z Akwinu:

»Grzech pierwszego aniola byt przyczyna zgrzeszenia dla innych; nie bylo to jednak zmusze-

nie, ale jak by podjudzenie do niego” ToMASZ z AKWINU, Summa Theologica 1, q. 63, a. 8.

Pycha moze by¢ pierwszym grzechem w ogole, z racji na stawianie siebie na niewlasciwej

pozycji (w miejsce Boga). Por.: ,w pysze jest wiele zepsucia i niegodziwoéci” Tb 4, 13, takze

1Tm 3,6.

2 W Dn 10, 13 -21 czytamy o walce Michata, co juz ojcowie Kosciola interpretowali jako za-
powiedz walki Archaniota Michata z Ap 12.

1> Apokryficzne teksty Zywot Adama i Ewy wskazuja na fakt, ze szatan odméwil uczczenia
stworzonego przez Boga czlowieka jako Jego obrazu i podobienstwa.
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(por. Prolog Ewangelii Jana). Wedlug tej teorii anioty mialy odmoéwic
uczczenia Stowa Wcielonego ukrytego w postaci nizszej od nich'.

Wielu Ojcow Kosciota (Justyn Meczennik, Atenagoras, Ireneusz
z Lyonu, Tertulian, Cyprian z Kartaginy) przypisywalo szatanowi zawis¢
i zazdro$¢ wobec cztowieka. Przyczyny zawisci nalezy sie dopatrywaé
w przekazaniu czlowiekowi wladzy nad calg ziemia. Grzech zawisci, cho¢
jest grzechem drugorzednym demondéw (na pierwszym miejscu jest bunt
przeciwko Bogu - non serviam!) inspiruje zacieklo$¢ szatana wobec ludzi
ijego dazenie do zniszczenia wigzi ze Stwdrca.

Teologowie w swoich refleksjach podjeli takze kwestie czasu upadku
anioléw stwierdzajac, ze dokonalo si¢ to wczesniej niz stworzenie czlowie-
ka. Zagadnieniem dyskusyjnym jest czy dostali oni czas probny do namy-
stu. Apokaliptyczna wizja walki anioléw zdaje si¢ wskazywac na takg ewen-
tualno$c'.

Znaczenie grzechu szatana zdaja si¢ jednoznacznie ukazywac teksty bi-
blijne. Po grzechu pierworodnym Bég rozmawia z grzesznym czlowiekiem,
za$ nie prowadzi dialogu z kusicielem, wezem (por. Rdz 3, 12 - 15). Z oj-
cowska troska daje ubranie ze skoéry prarodzicom wygnanym z raju, za$
weza przeklina i degraduje (por. Rdz 3, 14. 21). Dzieto Odkupienia czlowie-
ka dokonane przez Syna Bozego obejmuje cala ludzkos¢, ale wobec ztego
pozostaje bezkompromisowe, bezapelacyjne (,,idZcie precz ode Mnie, prze-
kleci, w ogien wieczny, przygotowany diabtu i jego aniolom” Mt 25, 41).

2. Natura demonow

Zagadnienie charakteru, natury zlych duchéw wynika z ich pochodze-
nia i grzechu demonoéw. Pierwszorzedng konsekwencja stworzenia demo-
néw jako duchéw niebieskich jest ich niematerialno$¢. Aktualnie oczywi-
stym wydaje sie by¢ duchowy, niematerialny charakter duchéw stworzo-
nych. Mysl teologiczna przez wiele wiekéw dazyta do odmaterializowania
duchow. Widoczne jest to szczegdlnie w perspektywie hermeneutyki bi-
blijnej, ktora wskazuje, zgodnie z tradycjg judaistyczng, najpierw na mate-
rialny charakter demonéw w postaci istot asyro — babilonskich, egipskich

" Na wiodacy motyw Wcielenia Stowa wskazuja tacy teologowie jak: F. SUAREZ, M. J. SCHE-
EBEN, B. PYLAK, A. ZUBERBIER, Odmawiajgc wielkosci Synowi Bozemu tym samym demony
odrzucity wielkos¢ Matki Bozej, Krélowej Aniotéw, takze zbuntowanych. Por. R. LAURENTIN,
Szatan..., 73.

'3 Takie wnioski wysuwa Laurentin. Por. R. LAURENTIN, Szatan..., 74.
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i innych. Autorzy ksiag biblijnych podejmowali préby odmaterializowania
zlych duchéw dokonujac wyraznego oddzielenia do postaci mitycznych
i ludowych'®. Oczyszczenia z ludowych tradycji judaistycznych dokonane
przez autoréw ksiag biblijnych okazaly si¢ niejednoznaczne dla wczesno-
chrzescijanskich pisarzy wzrastajacych i tworzacych w konkretnych uwa-
runkowaniach historyczno - kulturowych. Przykladem materializowania
demondw jest Augustyn, ktéry w De civitate Dei zapisal: ,,....demony maja
jakie$ wlasciwe sobie ciata uksztaltowane z tego zageszczonego i wilgotne-
go powietrza, ktérego przepltyw czujemy, gdy wieje wiatr”"”.

Za Augustynem, mys$l te kontynuowal Fulgencjusz, nauczajac o niema-
terialno$ci ciat demonow, jak tez o eterycznosci lub ognistosci cial anioléow
dobrych'®. Od Jana Chryzostoma kwestia materialno$ci demonoéw przesta-
ta by¢ zagadnieniem dyskusyjnym®.

Tomasz z Akwinu podjat refleksje nad wiedza posiadana przez demo-
ny. W analogii do poznania ludzkiego (wychodzac, na zasadzie indukcji,
od rzeczywistoéci poznawalnej zmystowo, stosuje myslenie obrazowe ze
wzgledu na cielesno$¢) zaznaczyt, ze aniolowie maja bezposredni dostep
do wiedzy pozazmystowej, do samej istoty rzeczy®. Godnym podkreslenia
jest fakt, ze szatan zlozyl propozycje czlowiekowi w raju pozornie pelnego
poznania (,,bedziecie jak Bog znali dobro i zto” Rdz 3, 5).

Stan anioléw po straceniu jest nieodwracalny jako naturalna konse-
kwencja ich wolnej decyzji. Istota grzechu aniotéw polegata na wylacznie
duchowym calkowitym i integralnym czynie sprzecznym z Boza wolg. Na
fakt nieodwracalnos$ci stanu demonéw wskazuje Katechizm Kosciota Ka-

16 Szczegdtowo proby odmitologizowania demondéw analizuje K. Koscielniak, w: K. Ko$cIEL-
NIAK, Zto osobowe w Biblii. Egzegetyczne, historyczne, religioznawcze i kulturowe aspekty de-
monologii biblijnej, Krakéw 2002.

7 AUGUSTYN, O patistwie Bozym, (XXI, 10) t. 2, Warszawa 1977, 520. Nalezy podkresli¢,
iz jest to tylko hipoteza potrzebna Augustynowi do wyjasnienia istoty problemu czy ogient
piekielny moze parzy¢ zle duchy. W pozniejszych dzielach (Sermones, De genesi ad litteram)
Augustyn podkreglal niematerialnoé¢ demondw z racji na ich niemoznosé¢ podlegania roz-
ktadowi. By¢ moze przed grzechem aniotéw posiadaly ciala i w konsekwencji popelnionych
czynéw utracity kondycje niebianiska i spadly do poziomu dwéch najbardziej nieuchwyt-
nych pierwiastkéw: ognia i powietrza. Wigcej na temat demonologii Augustyna w: A. Zu-
REK, «Biblijne podstawy pogladéw $w. Augustyna na temat genezy diabta», w: H. PIETRAS
(red.), Demonologia w nauce Ojcow Kosciota, 91 — 98.

' Por. R. LAURENTIN, Szatan..., 67.

19 Jan Chryzostom podkreélil, iz bezcielesna natura demonéw wyklucza ich mozliwo$¢ popet-

nienia grzechu cielesnego, nad ktérym dyskutowali éwcze$ni mu Ojcowie Kosciota.

Przy czym nalezy zaznaczy¢, iz stopien posiadanej pozazmystowej wiedzy przez demony

zalezy od ich stopnia hierarchii. Por. R. LAURENTIN, Szatan..., 67 — 68.

20
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tolickiego: ,Nieodwolalny charakter wyboru dokonanego przez aniotow,
a nie brak milosierdzia Bozego, sprawia, ze ich grzech nie moze by¢ prze-
baczony™'.

Niektérzy Ojcowie Kosciota (Orygenes, Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz
z Nyssy, Teodor z Tarsu, Teodor z Mopsuestii) odrzucili niemoznos$¢ na-
wrocenia szatana, jego powrotu do pierwotnego stanu (apokatastaza)®.

Dyskusje teologiczne dotycza pytania: jak to mozliwe, aby dobry Bég
moglby by¢ autorem kary wiecznej i wiecznego potepienia?

W kontekscie biblijnym warto wskaza¢ na bezapelacyjnos¢ stow Jezu-
sa 0 miejscu ,,gdzie ogien nie gasnie”(Mk 9,48; Mt 6,19) oraz oficjalne na-
uczanie Kosciofa wykluczajace te hipoteze. Apokatastaze stanowczo pote-
pit Synod w Konstantynopolu (543 ): ,,Jesli ktos twierdzi, ze kara szatandw
i zlych ludzi jest tymczasowa i ze kiedy$ nastapi jej koniec, czyli nastapi
apokatastaza dla diablow i bezboznych ludzi - niech bedzie wyklety”*. So-
boér Lateranski IV za$ zdefiniowal nauke o wiecznosci piekla wskazujac na
kare wieczng z diablem™*.

Wisrdd zagadnien zwigzanych z naturg demonéw miesci si¢ takze pro-
blem personifikacji szatana. Personalnos¢ szatana uzalezniona jest od przy-
jetej definicji osoby®. Bycie osoba (persona) oznacza bycie ku drugiemu
(per sonare), mito$¢ zas nalezy do definicji osoby”. Wspolczesni teologo-

2 KKK 393. Za$ zdaniem Cz. Bartnika, osoba aniofa i osoba szatana staly sie juz absolut-
ne w ich akcie afirmacji albo negacji Boga. Por. CZ. S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka,
t.1,478.

Wspolczesnie apokatastaze przyjmuje m.in. H. U. von Balthasar. Za$ na gruncie polskim
wyznawca, nie tylko apokatastazy, lecz takze powszechnego Odkupienia jest W. Hrynie-
wicz. Godne polecenia s3 nastepujace publikacje: W. HRYNIEWICZ, Nadzieja zbawienia dla
wszystkich. Od eschatologii leku do eschatologii nadziei, Warszawa 1989; W. HRYNIEWICZ,
Dramat nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne, Warszawa 1996. Z poérod wielu tek-
stow polemicznych z publikacjami W. Hryniewicza warto poleci¢: S. C. NAPIORKOWSKI,
K. KraNza (red.), Nadzieja - mozliwos¢ czy pewnosé powszechnego zbawienia? Dyskusje
teologow dogmatykow nad ksigzkg ks. W. Hryniewicza OMI «Nadzieja zbawienia dla wszyst-
kich», Lublin 1992.

»  BF VIII, 101.

#  BFIX, 30.

»  Boetius okreélit osobe jako indywidualng substancje o rozumnej naturze. Za$ Arystoteles
wymienil niezbywate uposazenia osoby ludzkiej: zdolnos¢ do refleksji, zdolnoé¢ do mitowa-
nia, podmiotowo$¢ prawom, wolno$¢, godnosé, zupelnosé. Wedtug powyzszych kryteriow
szatan nie jest w pelni osoba. Jednak tylko osoba jest w moznoséci do wolnych wyboréw
i w konsekwencji do wyboru grzechu.

Mitos¢ przynalezng do definicji osoby glosi E. Ozorowski. Por. E. OzorowsKI, «Personalizm
chrze$cijaniski», w: RTK IV (2005), 7 - 17 oraz E. OZOROWSKI, «Ontyczne podstawy persona-
lizmuy, w: RTK III (2004 ), 9 - 18. Obszerna analize istoty osoby zawarl Cz. S. Bartnik wymie-
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wie sg w tej materii podzieleni. Jedni twierdza, ze szatan nie jest osoba, lecz
jest ,nie — osobg” (H.U. von Balthasar, J. Ratzinger, W. Kasper, K. Barth,
P. Ricouer), czy tez osobg w sensie analogicznym (K. Lehmann). Oficjal-
ne nauczanie Ko$ciofa podkre§la, iz aniolowie i demony sg stworzeniami
osobowymi (creaturae personales). Szatan jako byt stworzony zaistnial jako
osoba?”.

Autor monografii o szatanie Laurentin jest zdania, Ze ,szatan pozostaje
ja, zywym i dzialajacym podmiotem, osoba stworzona przez Boga, jakkol-
wiek upadla z wlasnej woli, zatopiona przez sama siebie”. Jako byty pier-
wotnie dobre anioly zostaly stworzone jako osoby duchowe i niesmiertel-
ne. Odcinajac sie od Boga poprzez wolny wybor zniszczyty swoje pierwot-
ne powolanie o szcze$cia. Wobec tego Zlo moze jawi¢ si¢ jako zmniejsze-
nie lub rozproszenie bytu. Brak powstaly na skutek decyzji demonéw jest
okaleczeniem, degradacja, ale nie unicestwieniem osoby. Zlo pozbawia byt
czgsci jego istnienia, ale pozostawia mu pozostala cze¢$¢ egzystencji i wol-
nosci®. Warto wskaza¢ na fakt, iz przymioty osoby majg swdj pierwowzor
w Tréjcy Swigtej, ktéra nie jest niczym innym jak relacjami wzgledem Sie-
bie i przekazywaniem Sobie Mitosci.

Demony, jako byty duchowe, niematerialne, osobowe w wyniku wolnej
decyzji wystapily przeciwko Bogu i nieodwracalnie odwrocily si¢ od swego
Stwdrcy.

3. Liczba demondw i miejsce ich przebywania

Dyskusje nad ilo$cia diabtéw mieszczgcych sig na gléwce od szpilki moga
wydawac si¢ ironiczne, lecz zagadnienie to miesci si¢ w kregu zaintereso-
wan demonologéw. Odnosi si¢ ono raczej do kwestii hierarchii ztych du-

niajac nastepujace komponenty: rozumno$¢, substancjalno$¢, samoistnosé, podmiotowosé,

relacyjno$¢, osobowos¢. Por. CZ. S. BARTNIK, Personalizm, Lublin 1995, 171 - 173.

Wyraznie wskazuja na to papieze Pius XII (Humani generis ), Pawel VI (homilie z 29 czerw-

ca 1972; 15 wrzeénia 1972 oraz 23 lutego 1978) i Jan Pawel II (homilia z dnia 9 lipca 1986).

Takze: BF VII, 156 oraz Denz. 286, 3002, 8000.

#  R. LAURENTIN, Szatan..., 111.

#  Cz. Bartnik odroznia byt osoby, ontologie osoby, nature i jazn osoby, wnetrze podmiotowe,
sfere prozopoiczng. Szatan po odwrdceniu sie od Boga pozostaje osoba w sensie ontolo-
gicznym, lecz o odwrdconej jazni (negatywna interpretacja wlasnego bytu). W ten sposob
szatan stal si¢ anty- : antyprwadziwoscig, antytworcg, antykomunijna. Por. Cz. S. BARTNIK,
Dogmatyka katolicka, t.1, 482 — 483. Wiecej o szatanie jako osobie w: M. KOrRczYNsKI, «Sza-
tan jako osoba», w: SDR, t.V1, 2004, 61 - 80.
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chéw, gdyz juz samo Pismo Swiete potwierdza istnienie wielu demondéw™.
Zagadnienie hierarchii ztych duchéw powstalo w analogii do opracowanej
przez Pseudo- Dionizego Aeropagite hipotezy hierarchii anielskiej’!. Naj-
wyzej w hierarchii ztych duchéw znajduje si¢ szatan, okreslany mianem
Lucyfera, ktory sprawuje najwyzsza wladze nad pieklem. Ewentualne po-
twierdzenie wzmianek o Lucyferze (Niosacy $wiatto) mozna doszukiwa¢
sie w Iz 14, 12 -13%. Swiat ztych duchéw staje si¢ mozliwy do zrozumienia
tylko na zasadzie analogii do $wiata stworzonego przez Boga oraz na zasa-
dzie antytez w zestawieniu z Trdjjedynym Bogiem. Piekfo nie jest hierar-
chig, lecz zdaniem Laurentina, odwrdceniem hierarchii, nad ktérg panu-
je najbardziej zdeprawowany szatan®. Na zasadzie analogii mozna moéwi¢
o0 jednosci, a raczej anty- jednosci $wiata ztych duchéow. Jest to jednos¢ ne-
gatywna, destrukcyjna, dazaca do podzialéw w $wiecie (ad extra)*.

W analogii do Tréjcy Swietej mozna tez, na zasadzie antytezy, wnio-
skowac¢ o diabelskiej triadzie, ktorej zapowiedz dostrzega si¢ w Ap 13,
11 -16%, jako przeciwstawienstwo Tréjcy historiozbawczej. Mozna wnio-
skowac o istnieniu trojcy anty- zbawczej**.

Zakladajac wielo$¢ i roznorodnos¢ $wiata ztych duchéw nasuwa si¢ py-
tanie o miejsce ich przebywania. Duchom obca jest przestrzen, lecz mozliwa
jestich lokalizacja w sensie metaforycznym i analogicznym wedtug ich sytu-
acji i dzialania®”. Miejscem dzialania demondw jest przestrzen, w ktorej znaj-

0 W Mk 5,9 -10 styszymy odpowiedz na pytanie Jezusa o ilo$¢ zlych duchéw:,, Mam na imie
legion, bo jest nas wielu”. W wizji sadu ostatecznego wystepuje takze liczba mnoga w odnie-
sieniu do demondw (Mt 25, 41), za§ w Ap 12, 7 czytamy o,, smoku i jego aniotach”. Najwy-
razniej na hierarchie demonéw wskazuje $w. Pawel okreslajac demony jako ,,Zwierzchnodci,
Wrtadze, rzadcédw swiata ciemnosci” (Ef6, 11 - 12).

3t Pseudo -Dionizy Aeropagita w IV wieku po Chrystusie ustalit hierarchie bytéw anielskich:
Serafini, Cherubini, Trony; Panowania, Potegi, Moce; Zwierzchnosci, Archaniotowie, Anio-
towie. Za Pseudo - Dionizym hierarchie te przejat Tomasz z Akwinu wraz z ktérym dzie-
wie¢ chérow anielskich przenikneto do Kosciota.

32 Takze w innym miejscu (Ps 110, 3). Termin Lucyfer odnosi si¢ do jutrzenki, za$ stowa z Iz sa
interpretowane, jak wynika z bezpoéredniego kontekstu, jako odnoszace si¢ do krola babi-
lonskiego. Grzegorz Wielki okre$la pierwszego zrodzonego i pierwszego upojonego duma
aniofa mianem Lucyfera.

»  R. LAURENTIN, Szatan..., 10.

*  Tak jedno$¢ $wiata zlych duchéw rozumie Laurentin. Por. R. LAURENTIN, Szatan..., 10.

% W Apokalipsie wystepuje obok Smoka takze pierwsza i druga bestia.

% Na istnienie tréjcy anty — zbawczej w sensie nie prozopologicznym jako istoty anty — spo-
tecznej, anty - kolektywnej, lecz w wymiarze wspdlnej natury, celow, dziatan, czynow wska-
zuje Cz. Bartnik. Por. Cz. S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t.1, 483 - 486.

7 Por. R. LAURENTIN, Szatan..., 79.
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duje si¢ cztowiek, ktory jest podstawowym celem dzialania ztego. Zdaniem
Primasiusa miejscem walki z szatanem nie jest niebo, lecz Kosciot.

Istotniejsze wydaje si¢ by¢ okreslenie miejsca przebywania demondw.
W analogii do miejsca przebywania Boga (niebo) powszechnie przyjmu-
je sie, iz miejscem przebywanie demonéw jest pieklo. W Biblii hebrajskiej
termin szeol wystepuje 65 razy, a w Nowym Testamencie odpowiednik he-
brajskiego szeolu — hades wystepuje 10 razy* zawsze na okreslenie miejsca
przebywania dusz zmarlych. Z kontekstu biblijnego mozna wywnioskowac,
ze pieklo jest potega oddzialujaca na $wiat materialny®. Zaktadajac, iz pie-
ko jest karg za popelnione grzechy i odwracanie si¢ od Boga, nalezy po-
stawi¢ pytanie o cierpienie duchowe demondéw. Analogicznie do cierpienia
czlowieka, ktéry odwracajac sie od Boga czesto nie jest sSwiadom swojego
grzechu i wobec czego - nie cierpi. Podobnie szatan nie chce widzie¢ Boga,
gdyz widok milo$ci sprawia mu bol. Szatan, calg swoja moc w pysze, kieru-
je przeciwko Stworcy, i w konsekwencji, takze przeciwko stworzeniu. De-
mony moga cierpie¢ jedynie z powodu mitosci, ktéra dostrzegaja w Bogu,
czlowieku i $wiecie. Pierwotnie chrzescijanstwo rozrézniato wypedzenie za
kare zbuntowanych anioléw z nieba oraz ich ostateczne potegpienie w dzien
sadu. Pierwotnie miejscem przebywania ztych duchéw miala by¢ atmos-
fera*'. Dopiero pdzniej oficjalne nauczanie Kosciota o piekle jest bardzo
lakoniczne w swoich wypowiedziach potwierdzajac jedynie fakt istnienia
piekla. Z dokumentéw wspominanego juz Soboru Konstantynopolskiego
(543 ) oraz Soboru Lateranskiego II mozna wywnioskowa¢, ze miejscem
przebywania szatana jest pieklo (fac. infernum)*.

% Primasius byt biskupem Hadrumentum w Afryce PéInocnej, zmart w 586 roku. Stowa Pri-
masiusa zdaje si¢ potwierdza¢ papiez Pawel VI gloszac stynng homilie o swadzie szatana
w $wiatyni Panskiej z 29 czerwca 1972 roku.

% Etymologicznie termin szeol wyprowadza si¢ od hebr. sa al, co oznacza prosi¢, zadaé. Grecki
hades ttumaczy si¢ jako otchlan. W Biblii na okreslenie piekta wystepuje takze termin gehen-
na. Por. B. REICKE, «Pieklo», w: SWB, 591 oraz: X. LEON - DUFOUR, «Szeol», w: SNT, 600.

%W psalmach mozna odnalez¢ stwierdzenia : ,oplataty mnie peta szeolu” (Ps 18, 6) czy tez
»dosiegly mnie peta szeolu” (Ps 116, 3 ). Por. B. RICKE, «Pieklo»..., 592.

1 Tak uwazali m.in. Tertulian i Augustyn. Por. J. KROLIKOWSKI, «Szatan w nauczaniu chrzesci-
janskim», w: J. KROLIKOWSKI (red.), Wyklinam cie i wypedzam. Podstawy teologii i praktyki
egzorcyzmow, 20.

2 W kan. 9 czytamy: ,,Jeli ktos twierdzi lub sadzi, ze kara szatanow i ztych ludzi jest tymcza-
sowa i ze kiedys nastanie jej koniec, czyli, Ze nastapi apokatastaza dla diabtéw i bezboznych
ludzi - niech bedzie wyklety” (BF VIII, 101 ). Z analizy tego tekstu mozna wywnioskowa¢,
iz skoro miejscem przebywania ,,ztych ludzi” po $mierci jest piekto, a demony przebywaja
razem z nim, to miejscem ich przebywania jest piekto. Potwierdzeniem tekstu Soboru Kon-
stantynopolskiego byl Sobér Lateranski II, ktéry przypomnial, ze ci, ktérzy popelniali zto
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Niektérzy demonolodzy okreslajg pieklo jako stan buntu przeciwko Bogu,
ktoéry swoj poczatek bierze od chwili buntu aniotéw*. Wypowiedzi teolo-
gow wskazujg na dwa wymiary przebywania demondw. Na plaszczyznie
egzystencjalnej szatan jest obecny i dziala w $wiecie, za$ na plaszczyznie
eschatologicznej miejscem jego przebywania jest piekto.

Zakonczenie

Rozwazania teologdéw o istnieniu i naturze demonoéw stanowig teolo-
giczne uzupelnienie do nauczania Magisterium Ko$ciola i moga by¢ po-
mocne w rozumnym przyjeciu calego depozytu wiary. Ich warto$¢ teolo-
giczng mierzy si¢ zgodnos$cia z tym, co zawarte zostalo w tekstach Magi-
sterium. Refleksje teologéw maja za zadanie rozéwietla¢ doktryne wiary
i czyni¢ ja bardziej zrozumialg wspolczesnemu czlowiekowi.

HERMENEUTICS OF DEMONOLOGY
SUMMARY

In modern world huge interest has the subject of demonology. Man
searches for person existential truth and is conscious that exist good and bad
reality. Essence of evil, origin and recognition of bad morale, nature of sin as
a category of reality bad - it question, which have inspired for reflection about
hermeneutics of demonology. Answer has been edited on it in three theses —
Origin of demon, reason of their sin and consequences (1), nature of demon
(2), number of demon and place of their staying (3).

za zycia, po zmartwychwstaniu beda razem z szatanem cierpie¢ wieczne kary (Denz. 72 ).
Teksty Magisterium Ko$ciola na temat piekta zestawione zostaly w: S. PloTROWSKI, Eschato-
logia. Przez ziemig do nieba, Bialystok 2003, 122 -123. Wiecej na temat piekla w: J. RATZIN-
GER, Eschatologia Smier¢ i zycie wieczne, Poznan 1984, 235- 238; EJ. NoCKE, Eschatologia,
Sandomierz 2003, 114- 115.

# PoR. J.A. SAYEs, Szatan rzeczywistos¢ czy mit ?, 206.
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