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KS. STEFAN MOYSA SJ

PASTORALNY I EKUMENICZNY CHARAKTER
SOBORU WATYKANSKIEGO II
A ROZWOJ TEOLOGII KATOLICKIEJ

Az do chwili rozpoczecia Soboru Watykanskiego II, owszem
dlugi jeszcze czas po jego otwarciu, trudno bylo si¢ zorientowad,
jaki kierunek przybiora obrady soborowe. Co jest wiasciwym ce-
lem soboru, co bedzie jego idea kierownicza, jakim zagadnieniom
poswieca biskupi wickszo$¢ swoich wysitkéw, na te pytania ogdt
obserwatoréw nie potrafit da¢ nic wiecej jak tylko ogélnikowe
odpowiedzi. Jeszcze pod koniec pierwszej sesji dwczesny arcy-
biskup Mediolanu, kardynal Montini, skarzyl si¢ w swoim licie
do wiernych, ze w okresie przygotowawczym zebrany zostal
olbrzymi i doskonaly material, ale nie ma idei przewodniej,
ktéra by polaryzowala te¢ wielka prace i kierowala caloscia, a prze-
ciez idea taka zostala wyraznie nakreslona w dwdch przemoéwie-
niach Jana XXIII, z 11 wrze$nia i 11 paZdziernika 1962 r.! Mimo
tych przemdwien, caly przebieg dyskusji w ciagu pierwszej sesji
§wiadczy o tym, ze zrozumienie celéw soboru musialo dopiero
powoli torowaé sobie droge. Dopiero czas pozwolit wykrystalizowad
sie¢ przekonaniu, Ze sobér obecny jest przede wszystkim soborem
pastoralnym, jego celem jest lepsze przedstawienie i zaniesienie
$wiatu postannictwa ewangelicznego i ze wszystkie sformulowania
doktrynalne maja by¢ temu celowi podporzadkowane. Podejmu-
jac takie zadanie sobdr dal wyraz swojego zrozumienia dla pro-
blemu, ktéry w ostatnich kilkudziesieciu latach stat si¢ szczegdlnie
zywy: jaki mianowice powinien by¢ stosunek teologii do prze-
powiadania Ewangelii, nauki katolickiej do jej konkretnej reali-
zacji w zZyciu.

1 ,,Documentation Catholique” 60 (1963) k. 850
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Chcac w obecnym studium na$wietli¢ nieco to zagadnienie,
pragniemy po pierwsze sumarycznie przedstawié toczace sie w ciagu
ostatnich 30 lat okolo niego dyskusje, po wtére wykazaé, ze sob6r
do tych dyskusji nawiazuje 1 w czym naprzéd posuwa problema-
tyke, po trzecie zanalizowaé, na czym polega pastoralny i eku-
meniczny charakter soboru, jak wyplywa z teologii wspdlczesnej,
a réwnoczes$nie narzuca jej linie rozwojowe na przyszio$é, po
czwarte wreszcie, ze droga do realizacji postulatéw soborowych
wobec teologii jest jej wigksze skoncentrowanie na osobie Chry-
stusa i charakter biblijny.

I. DYSKUSJA NAD PROBLEMEM TEOLOGII
KERYGMATYCZNE].

Sygnalem do rozpoczecia dyskusji nad problemem teologii
kerygmatycznej byla nieduza ksiazka teologa z Innsbrucka Jung-
manna 2, ktéra mimo, Ze stawiala sobie cele wylacznie praktycz-
ne, miala si¢ okazaé niezmiernie inspirujaca dla calej wspélczesnej -
teologii i duszpasterstwa. Autor stwierdza, ze stan duchowy
wspolczesnego chrzedcijanistwa odbiega w znacznej mierze od tego,
w ktérym zyli chrzedcijanie pierwszych wiekéw. Dla nich Ewangelia
byla prawdziwie dobra nowina, zyli rado$cia jej posiadania, byli
$wiadomi, ze zostali wybrani, wyrwani z mocy $wiata i stali sig
zaczynem, przez ktéry Bég chce zbawié $wiat, odczuwali, ze
chrzescijanistwo jest elementem wyzwalajacym, najlepszym darem
Boga dla ludzko$ci.? Dzisiaj, mimo wielkich osiagni¢é chrzesci-
janstwa, poczucie to w znacznej mierze ostablo. Postannictwo
Chrystusa pojmowane jest jako suma obowiazkéw, jako ustalony
porzadek i socjologiczne przyzwyczajenie. Stracilo w $wiadomosci
wspolczesnych chrzeScijan swoja dynamike, przestalo byé ich
zywym skarbem, stalo si¢ bardziej kwestia przyzwyczajenia niz
przekonania. Zostalo wskutek tego wydane na lup zmiennofci

? J.H. Jungmann, Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkiindigung,
Regensburg 1936.

# Jungmann, dz. cyt., s. 1—3.
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warunkéw ; stale jeste$my $wiadkami, jak chocéby tylko przeszcze-
pienie w inne érodowisko powoduje zanik powierzchownej wspdi-
czesnej religijno$ci.t

Przyczyne tego stanu rzeczy upatruje autor miedzy innymi
w fakcie, ze chrze$cijanistwo, tak jak ono jest dzisiaj wyznawane,
utracilo w powaznej mierze specyfike religii objawiajacej zbawczy
plan Bozy w Chrystusie, a stalo si¢ zubozona religijnoscia czysto
naturalng. Winne jest temu do pewnego stopnia wspélczesne prze-
powiadanie Ewangelii, ktére czeSciowo zapoznalo istote chrzesci-
janskiego poslannictwa, zeszlo na tory apologetycznego odpiera-
nia zarzutdw, ograniczylo si¢ do czysto intelektualnego nauczania
dogmatu. Chrze$cijanskie poslannictwo bowiem, nie jest czysta
nauka, jest takze przekazywaniem wartosci. Przepowiadanie nie
moze by¢ rozcieiczona teologia, ktéra pomija tylko trudniejsze
problemy, ale zachowuje struktur¢ wlasciwa scholastyce, kate-
chizm nie moze by¢ skrétem Summy Teologicznej. Zadanie prze-
powiadania jest inne niz zadanie teologii. Teologia ma stuzyc
przede wszystkim poznaniu, rozpatruje Objawienie pod katem
widzenia prawdy. Przepowiadanie, czyli chrzeScijaniskie “kerygma®,
zwraca si¢ do zycia, méwi o Objawieniu, ktére przynosi cziowie-
kowi zbawienie, a wigc zwraca uwagg przede wszystkim na dobro.
Musi wigc raczej posiadaé aspekt syntetyczny niz analityczny,
stanowi¢ pewna calo$é, skoncentrowad si¢ na osobie Chrystusa,
uwidocznié przede wszystkim nie prawdy, ktére stwarzaja pro-
blemy intelektualne, ale te, ktére posiadaja wigksze zbawcze zna-
czenie.® Wskazanie na samodzielna role kerygmatu chrzesci-
janskiego i jego odmienng role niz teologii naukowej jest, gtéwna
zastuga ksiazki Jungmanna. Musiala ona natrafi¢ na bardzo zy-
wotna potrzebe wspélczesnego Kofciola, skoro stala sie poczatkiem
odnowienia katechetycznego i odmiennego pojmowania teologii
pastoralnej Stala si¢ tez okazja do glebszej refleksji nad istota
teologii 1 poczatkiem dyskusji nad problemem tak zwaneJ teo-
logii kerygmatycznej. :

Zaden teolog, bioracy udzial w tej dyskusji, nie kwestionowal

¢ Tamze, s. 3—6.
5 Tamze, s. 5—7 i 57—62.
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celowodci teologii naukowej, wykladane] na uczelniach kofciel-
nych. Podkreflano, ze aparat pojeciowy teologii 1 filozofii scho-
lastycznej jest konieczny, aby wiara mogla si¢ osta¢ w érodowisku
obcej kultury filozoficznej i rozwiazaé problemy, ktére stawia przed
nig kazda epoka ¢. Dokladna, naukowa analiza prawd wiary daje
kaptanowi sile przekonania, pewnos$¢, ze jest heroldem slowa
Bozego. Stuchacze widza w nim prawdziwa wiedze, ktéra potrafi
analizowa¢ zagadnienia wynikajace z zetkniecia si¢' postannictwa
chrzescijaniskiego z doczesno$cia.” Gruntowne opanowanie wie-
dzy dogmatycznej daje rowniez mozliwo$é dostosowania sie do
kazdorazowych potrzeb stuchaczy przez to, ze uczy wydobywania
z depozytu Objawienia prawd w danej chwili bardziej potrzeb-
nych. Panowanie nad caloicia teologii pozwala réwniez dojrzeé
zwiazek miedzy poszczegdlnymi prawdami i ich harmonig, a tym
samym daje podstawe wytworzenia syntezy tak koniecznej w prze-
powiadaniu.

Nie da si¢ jednak zdaniem kerygmatykéw zaprzeczyd, ze teolo-
gia scholastyczna rozwijala si¢ czesto w zalezno$ci od praddéw
heterodoksyjnych i nabrala wskutek tego nastawienia polemicz-
nego, obliczonego na obrone przeciw stawianym zarzutom, nie
za$§ na pozytywne zglebianie prawdy. Ponadto w czasach rozwoju
scholastyki zaglebiano si¢ nieraz w subtelne i czesto nierozwia-
zalne problemy, ktére potem usilowano przekaza¢ w nauczaniu
katechizmowym, bez wigkszego duchowego pozytku dla wier-
nych. Ponadto sklonno$¢ do drobiazgowej analizy wytworzyla
rozdzial miedzy poszczegdlnymi dzialami teologii, jak na przyklad
miedzy egzegeza a dogmatyka. Dla tych wszystkich przyczyn,
wielu studiujacym wydaje si¢ teologia nauka bardzo malo zwia-
zana z Objawieniem. Patrza oni nieraz na nia jako na dziwna,
nieorganicznie w caloS¢ wychowania i wyksztalcenia seminaryj-
nego wbudowana, ale tez nie do ominiecia przeszkode na drodze
do §$wiecenn kaplanskich i pracy duszpasterskiej.® Dlatego tez
wielu kaplanéw sprawia wrazenie, Zze ich wiara dziecigca pozo-

¢ Tamze, s. 53.
7 Tamze, s. 58. } .
8 H. Rahner, Eine Theologie der Verkiindigung, Freiburg im Br. 1939, s. 7.
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stala w sercu, teoiogia za§ w glowie, przy czym brakuje miedzy
nimi polaczenia. Nalezy wiec zdaniem kerygmatykéw teologie
naukowa koniecznie uzupelnié, nie zastapid,inna teologia, ktdra
nazwali teologia kerygmatyczna czyli teologia przepowiadania.
Jakie powinny byé rysy charakterystyczne tej nowej teologii?
Teologia dogmatyczna ma za zadanie refleksjc nad prawdami
objawionymi w oparciu o urzad nauczycielski Kosciola. Uklada
te prawdy w system wedlug écistych zasad logiki, wykazuje ich
wewnetrzna harmonie, stara sie z nich wysnué pewne wnioski.
Teologie dogmatyczna musi cechowad Scisto$é, jasnosé, owszem
pewna sucho$¢ konieczna dla obiektywnej analizy prawdy.®
Objawienie nie jest jednak czlowiekowi przedlozone w formie
systemu, Ten kto ma za zadanie je przekazywad, nie moze przed-
stawi¢ uproszczonego systemu teologicznego. Winien przebudo-
waé posiadang wiedz¢ w kierunku uwydatnienia jej zbawczego
znaczenia w zyciu czlowieka. Wynikiem takiego przebudowania
bedzie teologia kerygmatyczna. Wychodzi ona z faktu, ze Obja-
wienie dokonalo sie dla zbawienia czlowieka i realizuje si¢ w hi-
storii. Jest ono wyrazem ekonomii Bozej, pedagogii skierowa-
nej ku Chrystusowi, a zamykajacej sie w przygotowaniu na jego
przyjicie, we Wecieleniu obejmujacym Odkupienie i w eschatolo-
gicznym powrocie Chrystusa do Boga. Konsekwentnie analizy teo-
logii kerygmatycznej ida nie wedlug porzadku ontologicznego,
jak w teologii systematycznej, ale wedlug porzadku psycholo-
gicznego i historycznego, w miare stopniowego objawiania sie
Boga.l® Na pierwszym wiec planie rozwaza prawdy, ktére dla
zbawienia czlowieka maja najwigksze znaczenie i jako takie zaj-
mowaly naczelne miejsce w przepowiadaniu Ojcéw, a wiec
Chrystus jako Glowa ludzkosci, Ko$ciél jako Cialo Chrystusa,
zamieszkanie Ducha Swietego w duszy, odrodzenie z Ducha.
Prawdy te rozwaza na tle historii zbawienia, ktéra wchodzi w hi-
stori¢ ludzkg i powinna stanowié zasadnicza tre$¢ teologii prze-
powiadania. Dla potwierdzenia swej tezy analizuja kerygmatycy

* H. Rahner, dz. cyt., s. 5.
10 |, Lakner, Das Zentralobjekt der Theologie ,,Zeitschrift fiir katholische

Theologie” 62 (1938) 1-—36, zwk. s. 10—11; Jungmann, dz. cyt. s. 61.
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Pismo Swiete, dziela Ojcéw Kosciola i pdiniejszych teologéw
i staraja si¢ tam odnalezé dwie linie rozwoju, ktdre coraz bardziej
ich zdaniem sie rozchodza. Jeden kierunek dazy do systematycz-
nej analizy Objawienia, przedmiotem jego zainteresowania jest
prawda sama w sobie. Ten kierunek mozna nazwad teologia abso-
lutna, antycypacja bezposrednego ogladania Boga. Drugi na-
tomiast, uwaza poznanie nie za cel, lecz za $rodek, zwrécony
jest przede wszystkim do dobra, jako przedmiot swoich rozwazan
bierze prawdy nie pod katem intelektualnego ich przenikniecia,
lecz ich zbawczej warto$ci.lt '

Z przyjetych przez kerygmatykéw zalozen wynika, ze ich teo-
logia powinna by¢ skoncentrowana na osobie Chrystusa. Jezeli
bowiem jej pierwszym przedmiotem jest Bog, o ile objawia sie
czlowiekowi i zbawia go, to stwierdzi¢ musimy, ze Ohjawienie
i zbawienie dokonuje si¢ w Chrystusie. On jest streszczeniem
calej Bozej ekonomii. On jest punktem o$wietlajacym Bozy plan
zbawienia i réwnoczes$nie stoi na skrzyzowaniu drég, po ktérych
milosierdzie Boze zstgpuje do ludzi 1 po ktérych czlowiek wste-
puje do Boga.’2 Dlatego tez chrystocentryzm jest Jednyrn z gléw-
nych postulatéw teologii kerygmatyczne;j.

Kerygmatycy staraja si¢ rowniez uzasadni¢ samodzielnos$é teo-
logii przepowiadania przez daleko idace analizy przedmiotu
materialnego i formalnego obu teologii i nakreflenie im odmien-
nych zadan.!®* Trudno w tej chwili zajmowaé sie tymi rozwa-
zaniami, nalezaloby tylko jeszcze zwrécié uwage, ze kerygmatycy
nie uwazaja teologii przepowiadania za prakseologie, za wiedze
ktéra ma podawad reguly dla kaznodziejstwa czy nauczania re-
ligijnego i dlatego odrézniaja ja od homiletyki i katechetyki.
Podobnie podkreSlaja oni, ze tre$¢ teologii przepowiadania nie
stanowi cyklu kazan dogmatycznych i dlatego odrézniaja ja od
samego przepowiadania. Teologia kerygmatyczna nie ma za za-
danie bezposredniego gloszenia slowa Bozego, lecz przeksztal-

U Lakner, art. cyt., s. 16—28.

12 Jungmann, dz, cyt., 21—22.
. B Lakner, art. cyt., s. 286—33; J.B. Lotz, Wissenschaft und Verkiindigung
sZeitschrift fiir katholische Theologie” 62 (1938) 465—501.
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canie umyslowosci tych, ktérzy maja je glosié, aby utatwié im my-
nie kategoriami Objawienia chrzescijaniskiego.!

W przebiegu dyskusji, ktéra wywiazala si¢ okolo problemu
teologii kerygmatycznej uznano powszechnie, ze problemy przez
nia postawione domagaja si¢ rozwiazania. Na przyklad Schmaus
méwi o glebokiej przepasci dzielacej teologi¢ i duszpasterstwo,®
Fabro znajduje wielkie slfowa uznania dla teologéw, ktérzy usi-
luja odnalezé drogi dla przezywania wiary z réwna intensywnoscia
dzisiaj, jak w poczatkach chrzescijafistwa.!® Stolz ze swej strony
podkredla, ze kretygmatycy nie tylko ozywieni sa najlepsza wola
i intencja, ale tez doskonale dostrzegli braki wspélczesnej teologii,
ktéra jest zbyt odlegla od zycia i zanadto oddana swoim czysto
naukowym zadaniom.!” Samo jednak zadanie utworzenia osobnej
teologii przepowiadania, odrebnej od teologii naukowej, natra-
filo na zdecydowany sprzeciw. W szczegdlnosci podkre§lono na-
stepujace momenty:

1. Objawienie ma charakter zbawczy, ktéry jest dla niego
istotny i nie da si¢ od niego oderwac. Taki sam aspekt posiada
kazda teologia a wiec i teologia naukowa, gdyz jest refleksja
nad Objawieniem. Nie moze ona wigc tego aspcktu §wiadomie
pominaé, zajmowad si¢ tylko analiza pojeé,  a sprawe aspektu
zbawczego pozostawié teologii przepowiadania jako nauce odreb-
nej.!s

2. Chrystocentryzm  jest cecha kazdej prawdziwej teologii,
a nie tylko jakiej$ specjalnej teologii przepowiadania. Kazda bo-
wiem teologia buduje na historycznym fakcie Objawienia, ktére
si¢ koncentruje w osobie Chrystusa i jest Swiadectwem o Nim.
Kazdy traktat teologiczny musi wiec by¢ zwiazany z Chrystusem
i wykazywaé zakorzenienie prawdy objawionej w Slowie Wcie-
lonym. Nie ma podstaw dla rozrézniania teologii naukowej,

1 H. Rahner, dz. cyt., s. 12—13, Lotz, art, cyt., s. 496—501.

15 Katholische Dogmatik II/1, Miinchen 1954, s. VII.

16 C. Fabro, Una nuova Teologia: La teologia della predicazione. ,,Divus
Thomas” (Piacenza) 19 (1942) 202—215, zwl. s. 204.

17 A. Stolz, De ,,Theologia kerygmatica” ,,Angelicam™ 17 (1940) 351.

1 Schmaus, dz. cyt., s. VII—VIIL
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ktérej przedmiotem bylby ,,Deus sub ratione deitatis“ 19 i teologii
kerygmatycznej, ktérej przedmiotem bylby Bdég objawiajacy sie
w Chrystusie.2?

3. Kazda prawdziwa teologia powinna réwnocze$nie byé esen-
cjalna i egzystencjalna. Powinna odkrywaé istote rzeczywistosci
nadprzyrodzonej, analizowaé ja, poznawal coraz lepiej prawde,
ale réwnoczesnie powinna by¢ teologia zywa, wykazujaca zwia-
zek prawdy z konkretnym, historycznym, zywym, zmarlym,
zmartwychwstalym i uwielbionym Chrystusem. Teologia powinna
poznawadé zbawienie 1 pomagaé je osiaga. Powinna byé wiedza
zywa, dajaca sie¢ uzyd, taka jak byla teologia wielkich mistrzéw :
Augustyna, Tomasza, Bonawentury.t _

4. Tak jak teologia naukowa nie moze pominaé zbawczego
aspektu prawdy objawionej i jej skierowania ku Chrystusowi,
tak tez teologia przepowiadania nie moze przestaé by¢ teologia
$ci§le naukowa, utonglaby wéwczas w strumieniu iracjonalnosci
i subiektywnych przezyé czlowieka.2

Zastrzezenia krytyki zostaly na ogél pozytywnie przyjete przez
kerygmatykéw. Podkreslili oni, ze poczatkowo wcale nie chodzilo
o stworzenie osobnej teologii przepowiadania. Dyskusja blednie
rozwinela si¢ w tym kierunku. Wiladciwym postulatem bylo usta-
lenie niezaleznosci przepowiadania od teologii naukowej i odna-
lezienie jego wlasciwe] struktury. Kerygmatycy réwniez z zado-
woleniem przyjeli fakt, ze ich postulaty, jak wicksze zwigzanie
teologii z zyciem, jej bardziej pastoralne zorientowanie, wigksze
uwzglednienie charyzmatycznodci teologli, chrystocentryzm, zo-
staly uznane jako wlasciwy przedmiot teologii naukowej. Na ni-
cZym wiecej im nie zalezalo, owszem ich pragnienia zostaly bar-
dziej uwzglednione, niz sami si¢ mogli spodziewad.2

1 S. Thomas, Summa Theologica I, q. 1, a. 7.

20 Schmaus, dz. cyt., s. IX—X.

1 M. Schmaus, Ein Wort zur Verkiindigungstheologie, ,,Theologie und
Glaube” 33 (1941) 161—164.

2 Schmaus, dz. cyt., s. X.

2 J. A. Jungmann, Kathechetik, Freiburg im Br 1955, s. 309—313; tenze,
Le probléme du message & transmettre ou le probleme kérygmatique ,,Lumen
Vitae” 5 (1950) 217—276.
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Dalszy przebieg dyskusji mial jednak wykazad, ze od teore-
tycznego uznania stuszno$ci pewnych postulatéw do ich praktycz-
nego urzeczywistnienia jest jeszcze daleka droga. Dander usilowal
nakreili¢ idealny typ teologii, ktéry by uwzglednit i réwnowazyl
te dwie istotne funkcje: badania prawdy i przekazywania dobra.
Ideal taki uwaza za niemozliwy do osiagniecia, teologia wiec
bedzie zaleznie od swego aktualnego zadania przesuwala akcenty
raz w jedna, raz w drugg strone.

Najpowazniejsza proba zado$éuczynienia obu postulatom sto-
jacym przed teologia jest wielka dogmatyka katolicka Schmau-
sa.25 Przy calej wartoici dziela, polegajacej gléwnie na zebraniu
wielkiego materiatu skrypturystycznego i -patrystycznego, nie
wydaje si¢ jednak, azeby problem postawiony przez teologie ke-
rygmatyczna zostal tu szczefliwie rozwiazany. Dzielo pomija
wladciwie wielka problematyke teologiczna i czyni miejscami bar-
dziej wrazenie budujacej ksiazki duchowej niz podrecznika nauko-
wego. Jest ono wyrazem napiecia i przeciwstawnosci, ktdre istnieja
miedzy przepowiadaniem Ewangelii, a naukowym badaniem
Objawienia. Napiecie to w dzisiejszych czasach znacznie si¢ po-
wickszylo na skutek egzystencjalnego i historycznego sposobu
myslenia wspdlczesnego czlowicka. Przedstawiona dyskusja, ktérej
pierwszy etap zakoriczyl si¢ okolo roku 1950, nie mogla jeszcze
tego napiegcia przezwyciezy¢.2® Sobdr Watykanski IT z innej okazji
podejmie to samo zagadnienie, rozpoczynajac drugi etap dy-
skusji.

II. ZAGADNIENIE PASTORALNOSCI NA PIERWSZE]
SESJI SOBORU WATYKANSKIEGO II.

Problem postawiony przez teologie kerygmatyczna powrdcit
w calej swojej ostrosci w zwiazku z dyskusja o Zrédiach Objawienia

2t |, Dander, Christus alles und in allen, Innsbruck-Leipzig 1931, s. 27—29.

25 M. Schmaus, Katholische Dogmatik 5 t., Miinchen 1954—1964.

% Za podsumowanie pierwszego etapu dyskusji mozna uwazaé dzielo:
E. Kappler, Die Verkiindigungstheologie. Gotteswort auf Lehrstuhl und Kanzel,
Freiburg 1949 oraz artykul G.B. Guzetti, La controversia suila ,teologia della
predicazione” ,La Scuola Cattolica” 78 (1950) 260—282 wraz z bibliografia
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toczaca sic w czasie pierwszej sesji.2? Projekt konstytucji dog-
matycznej ,,O dwéch Zrédlach Objawienia“, przygotowany przez
komisje teologiczna soboru, mial obejmowad zasadnicza nauke
katolicka o Pi$mie Swigtym i Tradycji, przy czym zgodnie z ten-
dencjami jednej tylko szkoly teologicznej, traktowal oba Zrédia
calkowicie od siebie niezaleznie. Raport wprowadzajacy oraz
argumenty zwolennikéw schematu podkreflaly nastepujace mo-
menty: Konstytucja dogmatyczna nie jest ani homiliag ani ency-
klika, ale niezmiennym, chociaz dajacym si¢ udoskonalié, tekstem
doktrynalnym, ktéry powinien byé wypowiedziany jezykiem ponad-
czasowym. Podstawa akcji pastoralnej jest jasna nauka, wzgledy
ekumeniczne wymagaja calkowitego wylozenia prawdy, w obliczu
wspolczesnych bledéw seminaria oczekuja od Kosciota wyraznych
dyrektyw dotyczacych nauczania. Argumenty opozycji okazaly
sie jednak bardziej przekonywajace dla ojcéw soboru. Kano-
nizuje on nauke teologiczna tylko jednej szkoly, brakuje mu
nastawienia pastoralnego, pewne jego sformulowania sa zanadto
sztywne, czyni prawde niezrozumiala dla chrzeicijan odlaczo-
nych, jednym slowem jest za malo biblijny, za malo pastoralny,
za malo ekumeniczny. Tak twierdzili przeciwnicy projektu. Osta-
tecznie losy schematu zostaly przesadzone dzigki przemdéwieniu
Emila de Smedt, biskupa Bruges.2® Stwierdzil on, Ze nie wystarczy
jasno, w tej samej formie i tych samych pojeciach przedstawié
nauke katolicka, aby juz przez to samo zado§éuczyni¢ wymaganiom
epoki. Praktykowano to od wiekéw bez widocznego skutku, gdyz
identycznie w stosunku do swej nauki postepowali niekatolicy,
przy czym miedzy obu stronami panowalo calkowite niezrozu-
mienie. Czasy obecne odnalazly metode dialogu ekumenicznego,
w ktérym wazna jest nie tylko prawda, ale i sposéb jej przedsta-
wienia. Jezeli katolicy chca, aby ich nauka byla dla innych zro-
zumiala, winni wypelnié szereg warunkdéw, a wigc przede wszyst-
kim dokladnie zna¢ nauke prawostawnych i protestantdéw, wie-

tegoz autora, Saggio bibliografico sulla ,,Teologia della predicazione’ tamze,
s. 350—356. '

# Dobre streszczenie dyskusji podaje ,,Documentation Catholique” 59
(1962) k. 1577—1594.

28 Pelny tekst podaje ,,Documentation Catholique” 60 (1963) k. 120—123.
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dzieé co oni z kolei myéla o nauce katolickiej i co uwazaja za jej
braki. Powinni uzywaé jezyka dla nich zrozumialego, a wiec bi-
blijnego i patrystycznego oraz postugiwaé si¢ argumentacja dla
nich przekonywujaca; nalezy unikaé pochopnych sadéw, jalowej
polemiki i tego wszystkiego, co moze ranié chrzescijan odmiennych
przekonan. Przemdwienie biskupa de Smedt mialo charakter prze-
lomowy. Odtad pastoralne i ekumeniczne nastawienie soboru
wraz ze wszystkimi konsekwencjami stad wyplywajacymi, nie
moglo juz u nikogo wzbudzaé zadnych watpliwosci.

Jakie bylo glebsze tlo tej dyskusji, ktéra miala tak wielkie zna-
czenie dla przebiegu prac soboru?

Zwolennicy schematu o Objawieniu byli wyrazicielami pewnej
istniejacej w teologii katolickiej tendencji. Tendencja ta zaklada,
ze nauka katolicka jest okreflonym systemem zdan i pojeé, ktére
powinna cechowad $cisto$é, jasno$é, wzajemne powiazanie. Po-
jecia te winny byé wyrazone jezykiem nie podlegajacym zmien-
nosci, gdyz tylko wéwczas bedzie gwarancja, ze prawda kato-
licka nie ulegnie zafalszowaniu.?® Zwolennicy tej tendencji teo-
logicznej klada wiec gléwny nacisk na bardzo istotna funkcje
Kosciota, jaka jest czuwanie nad nieskazonoécia depozytu Obja-
wienia. Druga wszakze funkcja nie mniej wazna jest przekazy-
wanie depozytu Objawienia w ciagle zmieniajacych si¢ wa-
runkach miejsca i czasu.®® Teologowie, o ktdrych mowa, nie za-
przeczaja oczywifcie, ze ta druga funkcja istnieje, w praktyce
zachowuja si¢ jednak tak, jak gdyby istniala tylko pierwsza. Prawdg
traktuja jako pewien monolit, nie odrdzniajac nalezycie stopnia
pewnosci, gdyz poddanie w watpliwo$¢ pewnych peryferycznych
twierdzen, zagraza ich zdaniem calo$ci depozytu.®® Pastoralna
funkcja Kosciota polega ich zdaniem jedynie na przedstawianiu
nauki katolickiej, uwolnionej od zbyt skomplikowanych proble-
moéw, ale w tej samej pojeciowej szacie. ,,Pastoralno$é” nauki ma

2 M.D. Chenu, Un Uoncile ,,pastoral”, ,Parole et Mission” 6 (1963) 182—
202, zwt. s. 187—189; E. Schillebeeckx, Vatican II: Misunderstandings at
the Council, ,,Life of the Spirit” 18 (1963) 2—12, zwk s. 3—7.

30 G. Philipps, Deux tendances dans la théologie contemporaine, ,,Nouvelle
Revue Théologique” 85 (1963) 225—238. ’

. 3 Tamze, s. 228.
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wigc dla nich sens tylko pragmatyczny i utylitarny, polega na
pewnej technice przekazywania.®* Konsekwentnie rozdzielaja
oni i przeciwstawiaja funkcje Scile doktrynalna od funkcji pas-
toralnej Koiciola.

Dyskusja nas schematem o Zrédlach Objawienia ujawnila sze-
reg aspektéw zagadnienia, na ktére nie zwracano dotad nalezy-
tej uwagi. Stwierdzono najpierw, ze nie mozna oddzielié funkcji
doktrynalnej Kofciola od jego funkcji pastoralnej, ani tym bar-
dziej funkcji tych sobie przeciwstawié. Poglad ktéry traktuje
doktryne i jej pastoralne zastosowanie jako pewne zasady i konk-
luzje z nich wyprowadzone, jest ubogi i nie oddaje rzeczywistosci.?*
U Zrdédel nauczania Kosciola nie lezy abstrakcyjna doktryna ale
zywe slowo Boze, czyli postannictwo prawdy, miloéci i zbawie-
nia, ktére Bég objawil w Jezusie Chrystusie. Poza ta jedyna nauka
istnieja rézne szkoly 1 systemy teologiczne, ktére usiluja inter-
pretowaé stowo Boze. Urzad nauczycielski szanuje te rozmaite
sposoby interpretacji pod warunkiem, ze Zaden z nich nie rofci
sobie pretensji do wylacznosci.?* Dlatego przepowiadanie Koscio-
ta nie identyfikuje si¢ z ktérymkolwiek z tych systeméw, ale stara
si¢ odnalezé autentyczne slowo, ktérym Bdg dzi§ do czlowieka
przemawia, Podczas gdy abstrakcyjna doktryna depersonalizuje,
stowo jest zawsze do kogo$ skierowane i ma nie$¢ zbawienie lu-
dziom dzisiejszym. Musi wige nie tylko o§wieca umysly ale i po-
rusza¢ serca, gdyz chrzescijanistwo jest nie tylko o$wieceniem
umystu ale i przekazywaniem zycia, a Chrystus rzek! nie tylko
»Ja jestem prawda“, aletez,Ja jestem zyciem® (J.14,6) % Nigdy

# Chenu, art. cyt., s. 187—189, Schillebeeckx, art. cyt., s. 3—4.

3 Chenu, art. cyt., s. 189. ‘

# Wywiad arcybiskupa E.M. Guerry udzielony dziennikarzowi ,,L.a Croix”,
»Documentation Catholique” 59 (1962), k. 1582—1583.

3% B.M. Guerry, Les résultats positifs de la premiére session du Concile,
»Documentation Catholique” 60 (1962) k. 175—190, zwl. k. 1582—1583.
Pawel VI o tej sprawie tak méwi, zwracajac sie w formie oratorskiej do zmar-
tego papieza Jana XXIII: ,,Ozywile§ w urzedzie nauczycielskim przekonanie,
Ze nauka katolicka nie jest tylko prawda, ktéra winna byé zbadana rozumem
ofwieconym wiara, lecz takze slowem rodzacym zycie i dzialanie, Ze auto-
rytet Kosciola nie moze ograniczyé sie do tego, aby potepiaé bledy, ktére go
rania, lecz winien tez glosi¢ nauke pozytywna, Zyciodajna, ktéra czyni wiarg
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nie mozna zatem przedstawienia nauki czyli funkcji doktrynalnej
Kosciota odrywad od celu, w ktérym ja Bég objawil, a ktérym jest
zbawienie wszystkich ludzi w dzisiejszym §wiecie przez Chrystusa
zyjacego w Kodciele. Nauczanie Koféciola i jego funkcja paste-
rzowania sa nierozdzielna jednos$cia. Uéwiadomienie sobie tego
faktu jest jednym z gléwnych osiagni¢¢ soboru determinujacym
zdecydowanie jego dalsze poszukiwania. Do tego zdazaly wszyst-
kie prace drugiej i trzeciej sesji, ale zasadniczy przelom pod tym
wzgledem dokonal si¢ na pierwszej. Nastepne sesje byly w znacznej
mierze tylko realizacja tego sposobu mySlenia teologicznego,
ktéry na pierwszej okazal si¢ sposobem myslenia znacznej wigk-
szo$ci biskup6éw. Najbardziej widocznym dowodem nowego ujecia
zagadnien teologicznych przez Sobér Watykanski II sa dotad
uchwalone konstytucje i dekrety, a zwlaszcza Konstytucja Dog-
matyczna o Kodciele. Nawet czysto teologiczne sformulowania
tych dokumentéw posiadaja charakter pastoralny i to nie tylko
dla wzgleddw praktycznych, ale, jak staraliémy si¢ wyzej wy-
kazaé, poniewaz wymaga tego sama natura nauczania Kodciola.

Przy poréwnaniu problematyki teologii kerygmatycznej z za-
gadnieniami poruszanymi w czasie soborowych dyskusji okazuje
sie, ze soborowi chodzilo o sformulowania wyrazajace wiarg
Kodciola, teologom kerygmatycznym za$ o zbudowanie pewnego
systemu, jednego z wielu, ktéryby odpowiadal wymogom dusz-
pasterskim. Pominawszy t¢ roznice problematyka tu i tam jest
zupelnie ta sama. Sobo6r podjat i uznal wszystkie postulaty keryg-
matykow, ktére byly punktem wyjécia dla dyskusji toczacych sig
w latach czterdziestych. Uznano fakt, ze teologia musi uwydat-
niaé¢ nie tylko prawde, ale i przyblizy¢ czlowicka do zbawienia.
Stwierdzono, ze nie wystarcza przedstawi¢ prawde w $cistych po-
jeciach, ale dla jej wyrazenia potrzebny jest jezyk bardziej kon-
kretny, oparty na Biblii, liturgii i Ojcach Kosciola. Uznano wresz-

plodna. Poniewaz za$ zadanie urzedu nauczycielskiego Kosciola na tym sobo-
rze nie jest czysto spekulatywne' czy negatywne, konieczna jest rzecza, aby
uwydatnial on coraz bardziej site i potege nauki Chrystusa, ktéry rzekt: ,,Sto-
wa, ktére do was wypowiadam, duchem sa i zyciem,, (J.6,63). [Przemdwienie
na otwarcie drugiej sesji Soboru Watykanskiego II, ,,Documentation Catho-
lique” 60 (1963) k. 1348.]. '
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cie praktycznie postulat bedacy wynikiem dyskusji kerygmatycz-
nej, a mianowicie, ze nie trzeba tworzyé osobnej teologii przepo-
wiadania, tylko to, co mialo by¢ jej zadaniem przenie$é na teolo-
gie naukowa. W tym samym duchu Sobdér Watykaniski 11, bardziej
niz wszystkie poprzedzajace, unika teologicznych terminéw tech-
nicznych i ujeé szkolnych, ktére potem dopiero znalazlyby za-
stosowanie praktyczne. Charakter pastoralny natomiast nadaje
samym swoim dekretom. '

Teologia kerygmatyczna, jak staraliSmy si¢ wyzej wykazad, nie
potrafila jeszcze przezwyciezyé napiecia istniejacego migdzy wy-
mogami $cislo§ci naukowej, jasnosci, konieczno$ci poglebienia
prawdy, a aspektem charyzmatycznym, ktéry powinna teologia
posiadaé. Wydaje sig, ze dyskusje soborowe wskazuja droge do
przezwyciezenia tego napiecia przez péimiejsze badania. Czyn-
nikiem, ktéry odegral tu decydujaca role, a ktérego braklo jeszcze
w czasie dyskusji kerygmatycznej, bylo pragnienie, aby sobér
uczynil decydujacy krok na drodze do jedno$ci chrzeicijaristwa.
Imperatyw ekumeniczny i odpowiedzialno$¢ za sprawe jednosci
mocno zarysowaly si¢ przed oczyma biskupéw. Odkryli oni réwno-
cze$nie, ile mozliwosci kryje w sobie ekumenizm i jak przyczynia
sie on do rozwoju teologii. Niewatpliwie orzeczenia soboru beda
umozliwialy poznanie Objawienia i to wladnie przez swdj pasto-
ralny i ekumeniczny charakter. Teologowie za§ beda kontynuowaé
dzielo soboru przez tworzenie syntez teologicznych, niosacych
znamie §cisloéci naukowej, réwnoczeénie za$ odpowiadajacych
wymogom ciazacym na teologii jako na nauce przekazujacej
zbawcze Objawienie.

III. BLIZSZE OKRESLENIE PASTORALNEGO
I EKUMENICZNEGO CHARAKTERU SFORMULOWAN
DOKTRYNALNYCH.

Okreslenia ,,pastoralny® i ,,ekumeniczny® urosly w czasic pierw-
szej ‘sesji do niebywalego znaczenia. Skupily w sobie jak gdyby
caly program soboru, staly sie symbolem pewnej orientacji, ktéra
opanowala znaczna wigkszo§¢ biskupdw, kryterium prawdy, abso-
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lutnym wymogiem od ktdrego nie sposéb bylo si¢ uchylié.?®¢ W cza-
sie dyskusji dal si¢ jednak odczué brak, co wlaciwie pojecia te
oznaczaja. Trudno si¢ temu dziwié, gdyz zadaniem soboréw nie
jest $ciste definiowanie pojeé, chociaz i takie definicje w doku-
mentach soborowych spotykamy.

Wyniki dyskusji nie bylyby mozliwe, gdyby nie wyrosty one
z pradéw teologicznych, ktére od szeregu lat torowaly sobie
droge w katolicyzmie. Sprawa pastoralnego ujmowania teologii
byla przygotowana zardéwno przez teologi¢ kerygmatyczna mimo
wszystkich jej brakdéw, jak i przez bardziej historyczne i pozy-
tywne ujecia teologii ostatnich kilkudziesigciu lat. Kierunek eku-
meniczny natomiast dopiero od niedawna doszedl w teologii ka-
tolickiej do niebywalego rozwoju. Sobér uznal obydwa te kie-
runki 1 przyjal jako wytyczne dla swojej teologii. Nie ulega bo-
wiem watpliwofci, ze sobdr podajac prawdy wiary we wspdlczesnej
szacie jezykowej, umieszczajac je w sytuacji $wiata dzisiejszego,
systematyzujac i wskazujac wzajemny ich zwiazek, uprawia pewna
teologie, gdyz wychodzi poza éciste brzmienie natchnionego stowa
Bozego. Teologia ta nie tylko wyrasta z pradéw wspdlczesnych,
ale tez jest wytyczng dla calej teologii dzisiejszej, wskazujac jej
linie rozwojowe, podobnie jak Sobdér Trydencki nadal kierunek
calej teologii poreformacyjnej. Starajac si¢ wigc zbadad, na czym
polega pastoralno$é i ekumeniczno$é sformulowan soborowych,
musimy to uczyni¢ zaréwno na tle teologii, z ktérej wyrosly,
jak i tez teologii, ktéra na przyszlos$é postuluja. Pytanie wiec, na
czym polega pastoralno$é i ekumenicznoéé sformulowan soboro-
wych bedzie dla nas réwnoznaczne z pytaniem, na czym polega
teologia o nastawieniu pastoralnym i ekumenicznym, ktdrej
pewne elementy juz posiadamy.

A. Pastoralno$é.

Termin ,pastoralny“ bywa przez teologdw uzywany niekiedy
w znaczeniu pejoratywnym dla oznaczania pewnej wlasciwosci
nauczania, nie noszacej znamion prawdziwego poszukiwania

3 Chenu, art. cyt., s. 185,
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prawdy, a majacej na wzgledzie cele czysto praktyczne. Nie
byla to my$§l przewazajacej wickszos$ci ojcow soboru. Pastoralne
nastawieni¢ orzeczen doktrynalnych, czy tez teologii nie moze
oznaczaé szkodliwego pragmatyzmu i utylitarnosci, holdu zlo-
zonego aktywizmowi naszych czaséw.3? Przy poszukiwaniu naj-
lepszych formul dogmatycznych, wzgledy przydatnoéci praktycznej,
ktére by pomijaly konieczno$¢ lepszego, jasniejszego, glebszego
ujecia samej prawdy, nie moga by¢ decydujace. Tym bardziej
pastoralno$¢ nie moze oznaczaé jakiejkolwiek minimalizacji
obowiazujacej nauki katolickiej. W czasie soborowych dyskusji
zwolennicy tak zwanego ,otwartego skrzydla® wyraznie zastrzegli
si¢ przeciw podejrzeniom, jakoby mniej dbali o integralnoéé nauki,
a troszczyli sie jedynie o skuteczna dzialalno$¢ apostolska.38
Problemem dla nich byla nie wierno$¢ nauce Kosciola, bo co do
tego panowala wéréd biskupéw absolutna jedno$é, ale taki spo-
s6b jej przedstawienia, ktéry bylby wyrazem troski o ewangelizacje
$wiata. '

Aby temu zadaniu odpowiedzied, teologia o nastawieniu pasto-
ralnym unika poza nielicznymi koniecznymi wyjatkami, termi-
néw technicznych, diugich historycznych uzasadnien, subtelnej
polemiki, stowem tego wszystkiego, co ma mniejsze znaczenie
dla bezpoéredniego zrozumienia nauki objawionej.?® Zgodnie
z postulatami wysunigtymi juz przez teologéw kerygmatycznych,
uwydatnia szczeg6lnie te prawdy, ktérych znaczenie dla zbawie-
nia czlowieka jest najwazniejsze. Uzywa konkretnego i plastycz-
nego jezyka zaczerpnigtego z Pisma Swigtego, liturgii i patrystyki.
Najwazniejszym jednak przymiotem, ktéry winna posiadac teo-
logia o nastawieniu pastoralnym jest to, co mozna by okreslié
jako wcielenie sformutowania teologicznego w konkretna
epoke, dla ktdrej jest ono przeznaczone.

3 Pawel VI, Przemdéwienie do uczestnikéw tygodnia dla pastoralnego
»aggiornamento” z dnia 6.1X.1963, ,,Documentation Catholique” 60 (1963)
k. 1265—1270, zwl., k. 1266.

% Guerry, wywiad cyt. ,,Documentation Catholique” 59 (1962) k. 1583. -

3 J, Beumer, Die lehramtliche Verkiindigund der Konzilien in ihrer pasto-
ralen Eigenart ,,Zeitschrift fiir katholische Theologie” 85 (1963) 45—54, zwl.
zwl. s. 46. '
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Slowo Boze nie zyje w abstrakcji, niezaleznie od miejsca i cza~
su. Wypowiedziane jest zawsze do konkretnych ludzi, zyjacych
w danej epoce ze wszystkimi jej uwarunkowaniami.t® Musi by¢
wszczepione w zmieniajaca si¢, dynamiczna, niespokojna, niejasna,
ale i tez niezmiernie plodna rzeczywisto$¢ dzisiejsza.** Prawdy wiary
musza przej$¢ przez ludzka histori¢. Dlatego tez dzisiejsze nau-
czanie teologiczne musi wziaé pod uwage religijne problemy cza-
séw wspdlczesnych i aktualng sytuacje pluralizmu $wiatopogla-
dowego. Musti si¢ liczy¢ z istnieniem zdechrystianizowanych grup
intelektualistéw i pracownikéw fizycznych. Nie moze by¢ obo-
jetne na fakt usamodzielniania si¢ ludéw kolorowych wyzwolo-
nych z kolonializmu, ktére tylko wéwczas przyjma postannictwo
Ewangelii, jezeli zostanie im przedstawione we wilasnym rodzi-
mym kontekicie, nie za§ w obcych dla nich pojeciach zachodnio-
europejskich.

Poza zagadnieniami $ciéle religijnymi, pastoralne nauczanie
teologiczne winno byé otwarte na wszelkie bolace problemy wsp6t-
czesnoéci : zagadnienie utrzymania i zapewnienia pokoju, uniknie-
cie wydcigu zbrojen, eksplozja demograficzna, sprawiedliwy po-
dzial dochodu spolecznego, pomoc krajom gospodarczo nie do$é
rozwinietym. Problematyke te¢ podejmuje obecny sobér w glodnym
Schemacie 13. Stanowi on jeden z zasadniczych punktéw porzadku
dziennego Vaticanum 11, a dla ludzi znajdujacych si¢ poza
chrzescijaiistwem jest niemal jedynym problemem soborowym
wiazacym ich zainteresowanie. Schemat ten siedmiokrotnie prze-
rabiany i wielostronnie dyskutowany w czasie trzeciej sesji, da-
leki jest jeszcze od tego, aby zadowoli¢ wymagania biskupow
i §wiata. Gorace dyskusje, przeciwstawne punkty widzenia niemal
co do kazdego zagadnienia, $wiadcza o tym jak trudno odnalezé
wladciwa droge w tej dziedzinie, choé wszyscy si¢ zgadzaja, Ze

- 40 Tefunkcje stowa bardzo dobrze podkresla tytut zbioru artykutéw F. Arnol-
da, ,,Wort des Heils als Wort in die Zeit”, Trier 1961. Slowo wypowiedziane
w zmienna rzeczywisto§¢ czasu.

4 Pawet VI, cyt. przem. o ,,aggiornamento®”, k. 1265.
42) G. Parodi, List pasterski o wynikach pierwszej sesji soboru, ,,La Civilta
Cattolica” 114 (1963) 77.

8 — Studia Theologica
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poszukiwanie jest konieczne i Zze od jej odnalezienia bedzie w znacz-
nej mierze zalezala przyszlo§é Koéciola.43

W dyskusji nad Schematem 13 jedna rzecz zasluguje na szcze-
g6lng uwage: podkre§lenie znaczenia i potrzeby teologii $wiata
doczesnego. Jej brak dawal si¢ silnie odczué, wiele interwencji
bedzie stanowilo cenne przyczynki i bodice do wypracowania

- takiej teologii. Zastuga kardynala Meyera bylo na przyktad zwré-
cenie uwagi na dogmat Zmartwychwstania jako afirmacj¢ ma-
terii, kilku méwcéw podkreslalo zwiazek rzeczywistosci doczesnych
i stworzenia z Chrystusem, oraz rekapitulacje wszystkich rzeczy
w Chrystusie, jeszcze inni méwili o eschatologicznym znaczeniu
budowy lepszego $wiata, opowiadajac si¢ za optymistyczna,
inkarnacjonistyczna tendencja, przejawiajaca si¢ we fragmenta-
rycznych pracach powstalych na ten temat okolo lat pieédziesia-
tych.4* Teologla rzeczywisto§ci doczesnych, skoro tylko zostanie
calo$ciowo i schematycznie opracowana, bedzie na pewno mniej
spekulatywna w sensie czysto abstrakcyjnym, ale oméwi problemy
nie mniej trudne i nie mniej wazne niz te, ktérymi zyla dawniej-
sza teologia w okresie swojego rozkwitu. Nie tylko rozwazanie
prawdy objawionej samej w sobie, nie tylko dokladniejsze zba-
danie Zrédet jest poglebieniem poznania teologicznego, ale tez
poznanie wielostronnych relacji, laczacych objawione stowo Boze
ze $wiatem, do ktérego jest wypowiedziane.

Konieczno$¢ sformulowari dogmatycznych, niosacych znamie
czaséw dzisiejszych, jest prostym nastepstwem historycznosci
Objawienia. Ta historyczna struktura widoczna jest w zasadni-
czych aktach, z ktérymi Objawienie jest zwigzane 1 w ich ciag-
lodci. Wprawdzie ze $miercia ostatniego Apostola, Objawienie
zostalo zamkniete, -ale jego struktura historyczna trwa i Kosciot
poapostolski nie jest od niej uniezalezniony. Przyjmuje i przezywa
prawde w konkretnych warunkach danej epoki. Dlatego tez prawda

4 Opieramy si¢ na sprawozdaniu prasowym podanym w ,,Informations
catholiques internationales”, N. 228, 15.X1.1964, s. 18—27.

4 Wymienimy tylko L. Malevez, Deux théologies catholiques de I’histoire
»Bijdragen” 10 (1949) 225—340; G. Thils, Théologie des réalités terrestres,
Paris 1946; G. Thils, Transcendence ou incarnation? Louvain 1950.
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musi te warunki w swojej zewnetrznej szacie uwidaczniaé, musi
przejsé ,,przez serce swojego czasu“, musi by¢ egzystencjalna.?®

Rozwdj sformulowari dogmatycznych idzie zatem dalej niz
tylko konceptualne, logiczne wnioskowanie ze znanych juz prze-
stanek objawionych. Zdanie dogmatyczne raz okreslone, nie moze
sie zmieni¢ w swojej zasadniczej afirmacji, ale tez nie oddaje ca-
tej prawdy tyczacej si¢ danej rzeczywistosci religijnej. Poza tym
w zdaniu dogmatycznym znajduje si¢ zawsze element absolut~
ny i niezmienny oraz element psychologiczny, historycznie uwa-
runkowany, odpowiadajacy danej epoce. Kazda bowiem epoka
podchodzi do Objawienia z wlasciwym aspektem pojeciowym,
odczytuje Objawienie z innej perspektywy, odkrywa w nim nowe
$wiatla. O tym samym przedmiocie wypowiada nowe, choé nie
przeciwne do poprzednich twierdzenia i tym samym dochodzi
do pelniejszego poznania prawdy. Dopomaga w tym inny jezyk,
ktorym postuguje si¢ dana epoka. Nie trzeba ulegaé pokusie, aby
sformulowania dogmatyczne wyrazaé jezykiem ponadczasowym,
gdyz taki jezyk nie istnieje. Nawet jezyk martwy wyraza rzeczy-
wisto§¢ epoki w ktérej byl uzywany. Czasowe uwarunkowanie
za$ form jezykowych umozliwia poznanie nowych aspektéw prawdy
Objawionej, jest wiec czynnikiem pozytywnym, z ktérego teolog
winien korzystaé.

B. Ekumeniczno$é

Podobnie jak charakter pastoralny, $cislejszego okreSlenia do-
maga si¢ ekumeniczny charakter sformulowan teologicznych.
Zaznaczy¢ nalezy, Ze postulat ten nie moze wyplywaé z checi
ulegania modzie dzisiejszej. Bynajmniej tez nie chodzi o to, aby
dla uzyskania porozumienia z chrze$cijanami odlaczonymi osiagnaé
kompromis dogmatyczny, czy chocby pominaé gorace problemy
stanowiace przedmiot sporéw miedzy chrze$cijanami. Niezachwia-
na wiernoéé katolicyzmowi musi byé naczelng zasada katolickiej
teologii ekumenicznej. W przeciwnym wypadku teologia taka
nie tylko bylaby zdrada prawdy, ale nawet z punktu -widzenia

4 Schillebeeckx, art. cyt., s. 9—I10.
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ekumenicznego nie posiadalaby Zadnej wartoéci, albowiem chrze$-
cijanie odfaczeni chcac dokladnie poznaé nauke katolicka, ocze-
kuja integralnego jej wykladu. Wierno$¢ ta nie powinna jednak
by¢ zamknieta w sobie, lekliwa, powtarzajaca prawde stale w tych
samych formulach, ale otwarta, poszukujaca, gotowa stale wzbo-
gacaé si¢ nowymi wartosciami czerpanemi skadinad, nie: bojaca
sie¢ konfrontacji z innymi sposobami pojmowania Objawienia.
Pojecie ,,ckumeniczny® przechodzilo rézne koleje i uzywane
bylo w rozmaitych znaczeniach.*® Grecy przez oikumené rozu-
mieli caly $wiat poddany wplywom kultury hellesiskiej, Rzymia-
nie $wiat poddany ich panowaniu, klasyczny Orbis Romanus.
W Pi§mie Swietym wyrazenie to bywa uzywane juz to w znacze-
niu $wieckim, jako $wiat zamieszkaly (na przyklad Mt. 24, 14),
juz to w znaczeniu religijnym jako $wiat, w ktérym realizuja sie
historia zbawienia, stworzenie, grzech, przepowiadanie Apo-
stoléw, pojednanie ludzkosci z Bogiem (na przyklad Ek. 21, 6;
Dz. Ap. 17, 31). W podobnych znaczeniach uzywaja go Ojcowie
Kosciola i pisarze starozytnoSci chrzeicijanskiej.4” Mdwia czgsto
na przyklad o poslannictwie Apostoléw, niosacych Ewangelie
po wszystkich ziemiach (oikumené). Czesto tez zestawiaja oni
wyrazenia ,katolicki“ i ,,ekumeniczny®: Koscidl jest katolicki po-
niewaz jest rozprzestrzeniony po calym $wiecie — oikumené. Szcze-
gllnie wyraznie podkrefla to $w. Bazyli, ktéry z faktu, ze Koécidt
ma istnie¢ na calej ziem 1 dosiggna¢ wszystkich ludzi, wnioskuje,
Ze powinien on wobec tego obejmowaé réwniez calo$é ludzkich
warunkéw. Identyfikuje on wyraznie Ko$ciét i oikumené, a wiec
terminowi temu nadaje eklezjologiczne znaczenie.®8 W podob-
nym znaczeniu bywa uzywany termin ,oikumenikos“, ekume-
niczny. Kosciot katolicki nazwany jest niekiedy ekumenicznym.4®

4% A. Tuilier, Le sens de I’adjectif ,,0ecuménique” dans la tradition patri-
stique et la tradition byzantine, ,Nouvelle Revue Théologique” 86 (1964)
260-—271; G. Thils, Histoire doctrinale du mouvement oécuménique, Paris —
Louvain 19622, s. 220—227.

4 Justyn Dial. 53 (P.G., 6, 593 B), Orygenes, Contra Celsum I, 27 i II,
30 (P.G. 11, 712 B i 849C).

 Homilia na Psalm 48 (P.G. 29, 434).

# Tekst grecki podpisu zlozonego przez trzech legatéw papieskich pod de-
kretem Soboru Chalcedoniskiego, Mansi 7, k. 136.
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Nazwe te nosza wielcy doktorzy, ktérych znaczenie w Kodciele
jest uniwersalne, jak §w. Bazyli, czy Grzegorz z Nazjanzu. Méwi
si¢c réwniez o patriarchach ekumenicznych zajmujacych stolice
Rzymu, Konstantynopola, Aleksandrii, Antiochii, Jerozolimy.
Jednym stowem termin ,,ekumeniczny“ oznacza w dawnej tradycji
zardwno calo$¢ ziemi zamieszkalej jak i powszechna misje Kos-
ciola, majaca objaé wszystkie kultury i narody. W tym drugim
znaczeniu identyczny jest z przymiotnikiem ,katolicki“ czyli
powszechny 1 zawiera w sobie zaréwno element jednosci jak i réz-
norodno$ci. Koscioét jest jeden, ale przejawia sie w rdznorodnosci
daréw Ducha Swietego i form zewnetrznych.5° Dopiero w XIX w.
zaczg¢to terminu ,,ekumeniczny® uzywacé w zwiazku z ruchem po-
chodzenia protestanckiego, majacym za zadanie przywrdcenie
jednosci chrzeicijaristwa. W tym znaczeniu uzyty jest pierwszy
raz na konferencji kofcioléw protestanckich w Sztokholmie
w 1918 roku. Odtad zyskuje sobie prawo obywatelstwa dla ozna-
czenia czego$, co ma zwiazek z jednosciag i powszechnoscia Kos-
ciola i w tym znaczeniu bywa dzisiaj uzywany.

Roéwniez wyraz ,teologia ekumeniczna® jest terminem wielo-
znacznym.’! Niektorzy rozumieja przezen calo$é zasad teologicz-
nych, na ktérych opiera si¢ Swiatowa Rada Kofciotéw. Inni
wola w nim widzie¢ podstawy teologiczne, na ktérych ma nasta-
pi¢ zjednoczenie chrzescijan, jeszcze inni teologie przedstawiona
i broniona przez organy doktrynalne Swiatowej Rady Koscio-
6w, Zaréwno sobér jak i teologowie katoliccy, zajmujacy sig
problemem ekumenizmu w zwiazku z soborem, przez teologie
ekumeniczna moga tylko rozumieé zwyczajna teologi¢ katolicka,
posiadajaca pewien ,wymiar“ ekumeniczny, charakteryzujacy
calo$é systemu. Ma to by¢ teologia, ktéra bedzie ulatwiala dzielo
zjednoczenia chrzescijan.

Zasadniczym rysem teologii o nastawieniu ekumenicznym jest
zerwanie z bezplodna polemika 1 pozytywne poglebianie nauki
objawionej.- Konieczno$¢ przeciwstawiania sie reformatorom ogrom-

5 Thils. dz. cyt., s. 226—227. :
- 8 Thils, La ,théologie ,,oecuménique”. Notion-Formes — Démarches.
Louvain 1960, s. 7—13.
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nie zaciazyla nad cala teologia potrydencka. Méwi si¢ ze herezje
przyczyniaja si¢ do rozwoju teologii przez to, ze zmuszaja do pre-
cyzji pojeé. Jezeli tak jest, to na pewno przynosza wiecej szkody
niz pozytku i to nie tylko przez odstepstwo od wiary, ale przez
to, ze wykrzywiaja punkt widzenia teologa. Formuly skierowane
przeciw -herezji, potepiajac blad, z konieczno$ci zawieraja w so-
bie pewna jednostronno$¢ i sa tylko pewnym fragmentarycznym
przedstawieniem prawdy. Teologia potrydencka pos$wigca za-
sadnicza uwage zwalczaniu tez protestanckich i twierdzenia po-
lemiczne zajmuja w niej najwiecej miejsca. Stad pewne przesu-
niecie proporcji, gdyz twierdzenia zanegowane przez protestantéw
nie byly bynajmniej centralnymi prawdami depozytu Objawienia.
Perspektywa polemiczna spowodowala skoncentrowanie sie teo-
logii katolickiej na takich zagadnieniach jak usprawiedliwienie
wewnetrzne, widzialna struktura Kosciola, najwyzsza wladza pa-
pieza, ktére cho¢ bardzo wazne nie sa jednak naczelnymi praw-
dami Objawienia.

Zrywajac z nastawieniem polemicznym teologia ekumeniczna
wychodzi od Pisma Swietego, Tradycji patrystycznej i pézniejszej,
stara si¢ przemyé$leé na nowo caly depozyt Objawienia, tak jakby
nie bylo herezji. Oczywiicie, ze bedzie to tylko cze§ciowo mozli-
we, gdyz herezje nieraz wchodza gleboko w histori¢ teologii,
na ktdrej teologia ekumeniczna musi si¢ opieraé. Wszelkie bada-
nia historyczne musza si¢ réwniez odbywaé pod kierunkiem
urzedu nauczycielskiego, gdyz teologia ekumeniczna nie przestaje
by¢ teologia katolicka. Nie bedzie ona jednak nigdy tak zwana
teologia Denzingera, ograniczajaca si¢ do uzasadnienia orzeczen
urzedu nauczycielskiego, wzglednie do wyprowadzenia z nich
nieraz bardzo daleko idacych i watpliwych wnioskow.

Teologia ekumeniczna stara si¢ réwniez o usunigcie dyspro-
porcji wywolanych polemika. Koncentruje swoja uwage na praw-
dach naczelnych, stanowiacych zasadniczy trzon historii Obja-
wienia -takich, jak Bozy plan zbawienia, stworzenie, wyniesieni€¢
do porzadku nadprzyrodzonego, rola tajemnicy Chrystusa w Bozej
ekonomii, Odkupienie przez $mieré¢ i zmartwychwstanie Chry-
stusa, obecna realizacja zbawienia w Kofdciele przez Chrystusa
uwielbionego. Okolo tych centralnych dogmatéw zostana uszere-
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gowane inne z nalezytym uwydatnieniem ich waznosci. Teologia
ekumeniczna zwraca réwniez uwage na nalezyte rozrédznienie
stopni pewnosci teologicznej, nie zwigksza arbitralnie zakresu
prawd nalezacych do wiary, od dogmatéw odréznia wnioski
teologiczne niewatpliwe, opinie mniej lub wiecej prawdopodobne,
pozostawia mozliwie najszersze pole badan teologicznych, aby
umozliwi¢ owocny dialog z chrzeécijanami odlaczonymi.
Mozliwo$¢ rozwoju dogmatu, o ktérej bylta wyzej mowa, po-
siada tez pierwszorzedne znaczenie dla teologii ekumenicznej.
Musi ona bowiem by¢ $wiadoma niewystarczalnosci sformuto-
wan stownych dla wyrazania Bozego misterium, ktére jako trans-
cendentne, nie da si¢ wyczerpaé pojeciami ludzkimi. Dlatego tez
teologia ekumeniczna szuka lepszych i pelniejszych sformulowan,
ktére nie przekreslajac niczego z osiagnietej prawdy dawalyby
mozliwoéci lepszego poznania Objawienia. Nieraz moze si¢ zda-
rzyé, ze w takim sformulowaniu-katolik spotka si¢ z protestantem,
ktéry tez swoja wiare stara si¢ na nowo w $wietle Zrédet przemy-
§leé. Okazuje si¢ czasami, ze nie sa oni tak daleko od siebie jak przy-
puszczali i ze tylko z réznych stron naswietlali to samo zagadnienie.
Jezyk biblijny i patrystyczny, konieczny dla teologii o nasta-
wieniu pastoralnym, jest réwniez nieodzowny, aby teologia posia-
dala orientacj¢ ekumeniczna, gdyz chrzeicijanie niekatolicy sa
na nim wychowani i umozliwia on im wejicie w nasz tok myslenia.
Pomijajac juz wzgledy ekumeniczne, samo przedstawienie dog-
matu moze na takim jezyku ogromnie zyskaé. Jezyk biblijny
i patrystyczny jest konkretny, jest wyrazem bezposredniej lacz-
no$ci czlowieka z Bogiem, niesie w sobie wiclki ladunek reli-
gijny.? Stad teologia uzywajaca tego jezyka lepiej uwydatnia
swoj aspekt zbawczy, aspekt wartodci, tak jak tego domagali sig
juz teologowie kerygmatycy. Przy poréwnaniu wyrazen biblij-
nych z terminami teologicznymi latwo mozna wykazaé, jak po-
jecia biblijne traca przy analizie racjonalnej swoja religijna
warto$é. Analizujac na przyktad Pawlowa definicje wiary ,,sub-
tantia rerum sperandarum® (Hebr. 11,1) uzyskujemy pewna

% M.D. Chenu, Vocabulaire biblique et vocabulaire théologique [w:]
Foi et intelligence, Paris 1964, s. 178—179.
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precyzje, ale tracimy bogactwo treSciowe i religijny ladunek tego
wyrazenia. Podobnie Pawlowe wyrazenie ,mysterium® nie moze
by¢ nalezycie oddane jako co$, czego si¢ nie da poznad.53 Pewne
wyrazenia teologiczne moga raczej zamykaé niz otwieraé¢ droge
do poznania tajemnicy chrzescijaristwa, gdyz stwarzaja przeko-
nanie, Ze nie wyrazaja one nic wigcej niz zawiera ich $cista tre$é
pojeciowa. Stad nieraz teologowie, ktdérzy sie nimi postuguja, spo-
tykaja sie z zarzutem nie calkiem pozbawionym podstaw, ze sa
oswojeni z tajemnica, uwazaja ja jako material swoich intelektu-
alnych spekulacji, ktérymi pragna wyjasnic to, co si¢ bez reszty
wyjasni¢ nie da. Przeciwnie, pojecia biblijne, chociaz nie maja
tej precyzji co teologiczne i naleza do $wiata kultury zydowsko-
-greckiej, a wigc poniekad do §wiata obcego wspélczesnemu czlo-
wiekowi, daja jednak odczud, ze kryje sie za nimi co$ wiecej niz
$ciste znaczenie wyrazéw, kryje si¢ tajemnica, do zglebienia ktérej
wszyscy chrzeécijanie sa powolani i w ktérej moga si¢ wzajemnie
spotkacd.

Wyrazenie dogmatu w nowej szacie jezykowej, poglebienie for-
mul dogmatycznych, majace zmniejszyé przedzial miedzy chrze$-
cijanami rozlaczonymi, stawia przed teologia ekumeniczna postu-
lat ciaglego poszukiwania. Naczelna zasada tego poszukiwania
jest powrét do biblijnych, patrystycznych i liturgicznych Zrdédet
Objawienia chrzedcijaniskiego. Zamiast powtarzaé te same for-
muly, okreslajace pozycje doktrynalne Kofciota, teologia eku-
meniczna spoglada na #Zrédia, w ktérych zawarty jest depozyt
wiary, nie po to aby uzasadniaé pewne twierdzenia teologii spe-
kulatywnej, ale w celu poznania zawarto$ci depozytu 1 jego
teologicznego opracowania. Spoglada z ekumenicznego punktu
widzenia, to znaczy, ze z ogromnego materialu zawartego w zréd-
tach, stara si¢ wydoby¢ pewne prawdy niegdy$ zywe w Kodciele,
dzi§ moze zapomniane, ktére katolikéw zbliza do innych chrzes-
cijan, patrzacych na Objawienie nieraz z innego punktu widzenia.
Jako przyklad takich zapomnianych tradycji, ktére dopiero dzi-
siaj odzywaja, mozna by wymieni¢ sprawe kolegialnosci episkopatu,

8 Tamze, s. 178.
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teologii Ciala Mistycznego, czy zbawienia poza granicami Kofcio-
ta widzialnego.

Obok poglebienia formul dogmatycznych, katolicka teologia
ekumeniczna poszerza swdj wglad w Zrédla Objawienia przez
stuchanie pytan, ktére stawia teologia innych wyznan chrzeici-
janskich. Czy bierzecie na serio transcendencje i suwerenno$é
Boza? Czy slowo Boze jest dla was najwyzsza norma wiary? Czy
uwazacie usprawiedliwienie za darmowy akt suwerennosci Bozej?
Czy Chrystus jest dla was rzeczywiscie poczatkiem i koricem,
alfa i omega, calej historii zbawienia i calej teologii? ¢ Pytania
takie, stawiane gléwnie przez teologie protestancka, sa wynikiem
czy to niezrozumienia nauki katolickiej, czy tez pewnych brakéw,
ktére bracia odlaczeni widza w naszej teologii i ktére rzeczywiscie
moga w niej istnieé. Stuchajac tych pytan katolicka teologia eku-
meniczna stara si¢ wypracowaé nie do$¢ jeszcze jasne aspekty
nauki, uczyni¢ ja zrozumiala, analizowaé te zagadnienia, ktdre
w teologii katolickiej dotad stalyna uboczu. Dobroczynny wpltyw
dialogu ekumenicznego i tutaj wyraZnie si¢ zaznacza.

Zadaniem teologii ekumenicznej jest wiec ciagle zglebianie
" Bozego misterium, czy to przez poszukiwanie nowych jego wy-
razéw w obrebie tych samych sformulowan, czy przez o$wietlenie
coraz to innych jego aspektéw, czy wreszcie przez integracje tych
wartoéci, ktére wyrosly i rozwinely si¢ w innych wspdlnotach,
a stanowia dziedzictwo Objawienia chrze$cijanskiego. Zadanie to
nie bedzie nigdy calkowicie dokonane, ale ta dazno$¢ do pelni
poznania jest czg¢écia procesu dotyczacego calego zycia Koiciola,
ktéry mozna by okredli¢ jako przejscie od powszechno$ci poten-
cjalnej i ukrytej do powszechno$ci aktualnej i zamanifestowanej.
Niezaleznie od swego geograficznego rozprzestrzeniania Koscidl
jest potencjalnie powszechny. Pierwszym elementem tej powszech-
noéci jest akceptacja calego Objawienia, czy juz wyraznie sformu-
lowanego, czy tez jeszcze w Kodciele w pelni nieu$wiadomio-
nego %% Drugim za§ jest akceptacja wszystkich pozytywnych

8 H. Kiing, Rechtfertigung. Die Lehre Karl Barths und eine katholische
Besinnung, Einsiedeln 19573, s. $9—100.
5% K. Adam, Das Wesen des Katholizismus, Diisseldorff 19274, s. 178.
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wartoéci, czy to natury ludzkiej, czy tez cywilizacji i kultury.
Jeste$Smy $wiadkami, jak powszechno$¢ potencjalna aktualizuje
sie¢ coraz wyraZniej, jak Koécidl posiadajacy dotad przewazajace
cechy kultury zachodniej, przyswaja sobie inne cywilizacje, coraz
to bardziej przejawiajac swa jedno$¢ w réznorodnosci. Teologia
ekumeniczna, jako dazenie do pelni poznania, uczestniczy w da-
zeniu Ko$ciola do pelni katolicyzmu.?¢ Pelnia katolicyzmu za$,
to nic innego jak Pawlowe ,pléroma Christou” (Ef. 1,23), pelnia
ktérej udziela Chrystus dajac Kosciolowi swoja moc us$wieca-
jaca.?? Jest to realizacja tajemnicy obecno$ci Chrystusa, ktory
zbiera w sobie ludzko$¢ jako w Glowie (anakefaldiosis Ef. 1,10)
i doprowadza do jej pogodzenia si¢ z Bogiem, tak aby ,,Bog byl
wszystkim we wszystkich® (1 Kor. 15,28). W poznaniu i realizacji
tej tajemnicy lezy prawdziwy sens ekumenizmu i tym samym
teologii ekumenicznej.’®

Zalozenia teologli ekumenicznej, ktore staraliémy si¢ tutaj
pokrétce naszkicowaé, uzyskaly ze strony KoSciola szerokie po-
twierdzenie przede wszystkim w dekrecie o ekumenizmie, a takze
i w innych dekretach soborowych dotad uchwalonych.5® Sankcje
taka uzyskaly nawet bardzo awangardowe pozycje, ktére dotad
byly stanowiskiem nielicznej grupy teologéw-ckumenistéw. Wska-
zemy tylko na niektére momenty, tyczace si¢ opracowania teologii
ekumenicznej.

Dekret o ekumenizmie podkrefla przede wszystkim potrzebe
dialogu miedzy teologami odpowiednio przygotowanymi, ktdrzy

% Por. praca zbiorowa, L’Eglise en plénitude, Paris 1961. W. Bartz, Katho-
lische Fiille in der Verkiindigung [w:] Unio Christianorum, Festschrift fiir
Erzbischof Dr. Lorenz Jiger, Paderborn 1962, s. 414—424; W. Beinert, Um

- das dritte Kirchenattribut. Die Katholizitdt der Kirche im Verstindnis der
evangelisch—Ilutherischen und rémisch-katholischen Theologie der Gegenwart,
2 t., Essen 1964.

5 J. Huby, Les Epitres de la captivité, Paris 19474, s. 176—177

% Szerzej o tej sprawie M.]. Le Guillon, L’Fglise et le Mystere, [w:]
L’Eglise en plénitude, dz. cyt. s. 11—53.

% Cytujemy w tekscie artykulu wedlug podanej przez sobdr numeracji unie-
zalezniajacej od wydania. Uzywamy nastgpujacych skrétéw: Constitutio
Dogmatica de Ecclesia — Eccl.; Decretum de Oecumenismo — Qecum. ;
Constitutio Apostolica de Sacra Liturgia — Lit.
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w duchu wzajemnej zyczliwosci i milosci do prawdy beda rozma-
wiali jak réwni z réwnymi, starajac si¢ uzyskaé lepsze poznanie
zycia i nauki kazdej wspélnoty chrzescijanskiej oraz wigkszy dla
niej szacunek (Oecum. 4;9). Wskazuje tez na to, co moze byé
podstawg 1 bodicem do takiego dialogu zwlaszcza z koscielnymi
wspolnotami Zachodu (Oecum. 19—23).
Oficjalnie zostala uznana wolno$¢ réznorodnego opracowania
depozytu Objawienia, a wigc mozliwo$¢ uprawiania réznych teo-
logii, . przy czym rozmaito$¢ ta jest cennym narzedziem lepszego
poznania chrzescijariskiego misterium, gdyz umozliwia na$wietle-
nie coraz to innych jego aspektéw (Oecum. 4;17). Teologowie
katoliccy sa zacheceni, aby wspélnie z niekatolikami badali tresé
objawionych tajemnic i pamietali, ze wéréd prawd nauki kato-
lickiej istnieje pewna hierarchia wartodci, gdyz maja one rézny
zwiazek z podstawami wiary chrzescijasskiej (Oecum. 11). Teolo-
gia ekumeniczna winna wreszcie znaleZé nalezne miejsce w nau-
czaniu seminaryjnym, gdyz bardzo wazna jest rzecza, aby przy-
szli kaplani byli wyksztalceni w tak opracowanej teologii, nie
za$ w teologii polemicznie skierowanej przeciw komus$ (Oecum. 10).
To ostatnie stwierdzenie zaklada gruntowna przebudowe calej
metody wykladu teologicznego, na co bedziemy starali si¢ wska-
zaé w dalszej czeScl naszego rozwazania.
Dekrety soborowe nie tylko udzielaja metodologicznych wska-
zani dla teologii ekumenicznej, one same zawieraja taka teologie.
Dotyczy to zaréwno tre§ci jak i form nauczania. Bardzo wiele
zagadniefi poruszanych w Konstytucji o Kosciele, czy w Dekrecie
o ekumenizmie, posiada bezpo$rednie lub posrednie znaczenie dla
sprawy jedno$ci chrze$cijaristwa. Wspomnijmy tylko na przyktad
takie zagadnienia, jak zwiazek wspdlnot chrzescijanskich z ludem
Bozym przez chrzest i inne elementy (Eccl. 15; Oecum. 3;22),
znaczenie Kof$cioldw i wspdlnot koscielnych niekatolickich w ta-
jemnicy zbawienia (Oecum. 3) oraz wiele innych. Analiza tych
zagadnien nie mieci si¢ w ramach obecnego opracowania. Na
- szczegolna uwage zastuguje jednak sprawa jednos$ci Kosciola za-
~lozonego przez Chrystusa, ktéry trwa niezmiennie w Kodciele
«katolickim rzadzonym przez Piotra i biskupéw (Eccl. 8; Oecum. 4),

a jednak posiada charakter dynamiczny, Chrystus pragnie, aby
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jedno§¢ ta wzrastala i On doskonali swéj lud w wyznawaniu
jednej wiary, we ‘wspélnym oddawaniu Bogu czci i w braterskiej
zgodzie Bozej rodziny (Oecum. 2). Dekrety soborowe wiaza $ciéle
Jjedno$¢ Kodciola z jego powszechnoicia. Koscidl jest powszechny
(Eccl. 8), powszechno$é ta jest darem Bozym, dzigki ktéremu
Kosciot dazy do rekapitulacji calej ludzko$ci w Chrystusie (Eccl.
13). Na skutek roznic zdan powstatych w ciagu wiekdéw, szereg
grup chrze$cijanskich zostalo odlaczonych od pelnej wépdlnoty
Kosciota katolickiego. Ten stan rzeczy przeszkadza Kosciotowi,
aby mogl zrealizowaé w nich wlaciwa sobie pelni¢ powszech-
nosci, Trudniej jest mu tez wyrazié t¢ pelnie powszechnosci w rze-
czywisto$ci zycia (Oecum. 4). Przezwyci¢Zenie podzialéw, po-
jednanie wspdlnot chrze$cijaniskich, bedzie wiec w my$l soboru
zlaczone z dalszym ujawnieniem powszechnosci, ktéra z natury
swojej Kofcidt posiada. Proces ten nazwaliSmy wyzej przejiciem
od powszechnoéci potencjalnej do powszechnosci aktualnej Kos-
ciola.

IV. CHRYSTOCENTRYZM I BIBLIJNOSC JAKO
WEWNETRZNE ELEMENTY TEOLOGII INSPIROWANE]
PRZEZ SOBOR.

Pojecia ,,pastoralnodci® i ,,ekumeniczno$ci“ jako cechy charak-
terystyczne teologii podkreslaja, mozna by powiedzied, jej wladci-
wosci zewnetrzne. Pastoralno$é jest to ta wlasciwo$é teologii, ktéra
ja czyni fundamentem dialogu apostolskiego zaréwno w obre-
bie Kofciola, jak tez dialogu ze $wiatem. Ekumeniczno$¢ zas,
ktéra stanowi pewien aspekt pastoralnosci, nie za$ co$ catkowicie
od niej odrgbnego, ma szczegoélnie na uwadze dialog z chrzesci-
Jjanami odlaczonymi. W jednym i drugim wypadku chodzi o skie-
rowanie teologii na zewnatrz, o pewne jej, jak powiedzieliby$my
z odpowiednimi zastrzezeniami, nastawienie apostolskie.

Z kolei nalezaloby sig zastanowid, jakie wewnetrzne konstytu-
tywne cechy powinna posiadac teologia, aby odpowiedzie¢ wyma-
ganiom stawianym przez sobdr. Wydaje sie, ze sa dwie takie
wlasciwosci, koncentrujace w sobie wszystkie inne i1 przez to
kluczowe: chrystocentryzm i biblijnosé.
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Nie ulega watpliwosci, ze orientacja chrystocentryczna lezy
u zrédel prac i teologii Soboru Watykanskiego II. Obserwatorzy
podkreslaja, ze slowa Pawla VI o Chrystusie jako poczatku,
przewodniku i celu wszystkich poczynan soboru, okazaly sie pod
tym wzgledem decydujace.®® Ich wyraZzny wplyw widaé zwlasz-
cza w trzech najwazniejszych poéréd dotad uchwalonych doku-
mentéw : Konstytucji o liturgii, Konstytucji o Kosciele i Dekrecie
0 ckumenizmie.

Konstytucja o liturgii wiele po$wigca miejsca teologicznemu
aspektowl stuzby Bozej, uwazajac ja za kontynuacj¢ dziela Odku-
pienia, wyraz arcykaplanskiego posrednictwa Chrystusa i za
integralny kult publiczny oddawany przez Cialo Mistyczne
(Lit. 5—10). W jej dyspozycjach praktycznych zaznacza si¢ tez
wyrazna koncentracja chrystologiczna. Tajemnica paschalna uzna-
na zostala za punkt szczytowy roku liturgicznego i osrodek wszy-
stkich innych tajemnic historii zbawienia (Lit. 102). Cykl ,Pro-
prium de tempore® uzyskal przy tym wyrazne pierwszenstwo nad
»Proprium de sanctis (Lit. 108). Czeé¢ Matki Bozej i Swigtych
zostala w odpowiedni sposéb powiazana z gléwnym cyklem, od-
twarzajacym historie zbawienia (Lit. 103;104).

Rola Chrystusa w Kofciele, tak jak ujmuje ja soborowa Kon-
stytucja Dogmatyczna ,,De Ecclesia®, stanowi temat zbyt bogaty,
by mdgl sie pomiedcié w ramach obecnego opracowania. Ogra-
niczymy sie z koniecznoéci do kilku wzmianek dotyczacych mo-
mentéw pod tym wzgledem najwazniejszych. Caly rozdzial pier-
wszy o tajemnicy Koéciola obrazuje zwiazki miedzy Chrystusem
a Kofciolem. Zwiazek ten widoczny jest juz w odwiecznym pla-
nie Ojca, ktéry postanowil wszystkich wierzacych zebraé w Kos-
ciele (Eccl. 2). Chrystus wystany przez Ojca przepowiada Kroé-
lestwo Boze i zaklada Koécidl (Eccl. 3;5), Cialo Mistyczne, kto6-
rego staje sie Glowa (Eccl. 7). Lud Bozy powotany przez Chry-
stusa z zydéw i pogan uczestniczy w kaplariskim i prorockim
urzedzie Chrystusa (Eccl. 10,12). Szczegélne miejsce w ludzie
Bozym zajmuje hiirarchia ustanowiona przez Chrystusa, ktéry

60 Documentation Catholique” 60 (1963) k. 1349—1350.
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jest wniej obecny (Eccl. 18;19;21). Z Chrystusem $ciéle zwiazani
sa $wieccy. Jest On ich bratem. Ich §wiadectwo winno kontynu-
owad $wiadectwo Chrystusa (Eccl. 32; 34). Dla wszystkich Chry-
stus jest najwyzszym wzorem $§wietosci (Eccl. 40) i o$rodkiem 13-
czacym pielgrzymujacych Jego ucznidw na ziemi z oczyszcza-
jacymi si¢ po $mierci i z ostatecznie uwielbionymi w niebie (Eccl.
49).Rozdzial ostatni wreszcie, méwiacy o Matce Bozej, bardzo
mocno podkre§la Jej zlaczenie z Chrystusem w dziele Odkupie-
nia (Eccl. 57).

Dekret o ekumenizmie jest moze mniej chrystocentrycznie ins-
pirowany niz Konstytucja o Koéciele, co jest zrozumiale ze wzgledu
na bardziej pastoralny i praktyczny charakter tego dekretu. Ale
i on ma jako punkt wyjscia obszerne rozwazania na temat roli
Chrystusa w ustanowieniu jedynego Kofciola i w utrzymamu
oraz wzroicie tej jednosci (Oecum. 2).

Chrystocentryczna orientacja soboru jest wynikiem pradu
w dzisiejszej teologii i zyciu chrze$cijaiiskim, odkrywajacego wy-
dawaloby si¢ rzeczy same przez si¢ oczywiste, a jednak do pewnego
stopnia zapomniane, a przynajmniej nieu$wiadomione.

Kazda chrzescijatiska teologia zawsze byla i musi byé chrysto-
centryczna, gdyz opiera s'¢ na fakcie, ze Chrystus jest zyjacym
oérodkiem wszystkich Bozych dziet i tym samym niesie i streszcza
w sobje cale Objawienie, bedace przedmiotem teologicznych ana-
liz. Koncentracja na dogmacie chrystologicznym bywala jednak
rézna.®t Ojcowie Kofciola, jak éw. Ignacy Antiochenski, apolo-
geci II wieku, widza wyraznie znaczenie Chrystusa dla Bozego
wybrania ludzi, analizuja Jego preegzystencje, zdaja sobie spra-
we, ze nie tylko Odkupienie ale i stworzenie w jaki§ sposéb od
Chrystusa zaleza. Teologia ta dochodzi do szczytu swojego roz-
woju u Orygenesa w jego teorii Logosu. Po nim teologia patry-
styczna wiele zajmuje si¢ dzielem i funkcja Stowa, tak w stosunku
do Odkupienia jak i stworzenia. Dopiero pod wplywem pole-
miki antyarianskiej i antygnostyckiej nastepuje pewne przesu-

% H. Kiing, Christozentrik [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 2,
k. 1169—1174, zwt. k. 1171.
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niecie akcentéw z dziela na istote osoby Chrystusa. Réwno-
czeSnie daje si¢ zauwazyé coraz to wigksze oddzielenie dziela
stworzenia od dzieta Odkupienia w Chrystusie. Niektorzy upatruja
w tym przyczyne, dla ktérej teologia nie potrafila sie oprzeé
wspdlczesnemu ze§wiecczeniu warto$ci doczesnych. Czasy dzi-
siejsze przynosza pewna reakcje na te tendencje i to zaréwno
w katolicyzmie, jak i protestantyzmie, gléwnie w chrystocentrycz-
nej teologii Karola Bartha.

Niezaleznie od wigkszej czy mniejszej koncentracji chrystolo-
gicznej, chrystocentryzm byl bardziej w przeszloici przezywany
niz u$wiadomiony. WyraZne postawienie tego postulatu jako
teologicznej zasady, zawdzieczamy dopiero Merschowi, prekurso-
rowi teologii kerygmatycznej.®® Ten wybitny teolog stwierdza, ze
kazda nauka szuka jednoici, syntezy, zasady, ktéra by o$wietlata,
tlumaczyla, wiazala ze soba poszczegélne twierdzenia. Jednoéé,
ktorej ona poszukuje, musi by¢ jednoscia wewnetrzna, wynikaja-
ca z danych Objawienia. Jedno§¢ t¢ upatruje autor w Chrystusie,
jak si¢ wyraza, totalnym, ktéry jest ,totus et integer Christus®.
Méwia o Nim dokumenty wiary, ma w sobie pelni¢ bdstwa i pel-
ni¢ czlowieczenstwa, jest wszystkim we wszystkich, wszyscy lu-
dzie tworza w Nim jedno, jest jednym z Tréjcy Swietej — ,,unus
de Trinitate“.%® Centralna zatem prawda, ktéra o$wietla wszyst-
kie prawdy teologiczne i laczy je ze soba jest prawda o istnieniu
calego Chrystusa, Boga i czlowieka, Glowy i Ciala.%* O ile Bég
»Deus sub ratione Dei“® ‘jest przedmiotem formalnym i osta-
tecznym teologii jako nauki, o tyle Chrystus totalny, Chrystus
jako Bég udzielajacy si¢ czlowiekowi, jest jej przedmiotem ma-
terialnym, integralnym, bezposrednim.é¢ Stanowisko Merscha
spotkalo sie¢ z krytyka wychodzaca z zalozenia, Ze nie moze byé

¢ E. Mersch, Le Christ Mystique, centre de la théologie comme science,
»Nouvelle Revue Théologique” 61 (1934) 449—475; L’Objet de la théologie
et le ,,Christus Totus® ,,Recherches des Sciences Religieuses” 26 (1936) 129—
157 ; Théologie du Corps Mystique?, Bruges 1954, t. 1, s. 56-—90.

8 Mersch, Théologie... dz: cyt. s. 60.

8 Tamze s. 63.

% Patrz odno$nik 21.

8 Mersch, Theologie... dz. cyt. s. 58—59.
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dwéch przedmiotédw teologii, a tym samym réwnoczeénie teo-
centryzmu 1 chrystocentryzmu.? Nie wchodzac w meritum
dyskusji wystarczy zaznaczyé, Ze pojeciowe rozgraniczenie, na
czym polega teocentryzm i chrystocentryzm teologii moze by¢
trudne. Pewnym jest, ze nie mozna wygrywac teologii chrysto-
centrycznej przeciw teocentrycznej i na odwrét, ani tym bardziej
tych dwdch teologii sobie przeciwstawiac. Sa to wlasciwosci, ktére
nie wykluczaja si¢ wzajemnie, lecz wzmacniaja. Im bardziej teo-
logia jest chrystocentryczna, tym bardziej teocentryczna i tym bar-
dziej trynitarna.%® Chrystocentryzmu nie mozna rozumieé jako
programu wylacznego, ktéry by zapoznawal role Ojca jako punktu
wyjsciowego i docelowego historii zbawienia, jak tez Ducha
Swietego jako sily jednoczacej Ciato Mistyczne Chrystusa. Wydaje
sig, ze chrystocentryzm jest nie tyle zasada metodologiczna, ile prosta
rzeczywisto§cia charakteryzujaca teologie chrzeicijanska, a waz-
niejsze niz pojeciowe okreflenie jest odkrycie zwiazkéw poszcze-
gblnych dziedzin nauki objawionej z Chrystusem i $§wiadome
ksztaltowanie teologii w kierunku uwydatnienia tych zwigzkdéw.

Teologowie wspodlczesni méwia o obiektywnym i subiektywnym
chrystocentryzmie.®® Chrystocentryzm obiektywny polega na
tym, Ze Chrystus jest rzeczywicie osrodkiem wszystkich dziel
Bozych i calego Bozego dzieta. Chrystocentryzm subiektywny na-
tomiast konsekwentnie urzeczywistnia w teologii zasade chrysto-
centryzmu obiektywnego i tak §wiadomie ksztaltuje teologie, aby
ujawnila te zasade.

Podstawe obiektywnego chrystocentryzmu znajdujemy przede
wszystkim w nauce §w. Pawla o Chrystusie, jako punkcie ogni-
skujacym w sobie cala rzeczywisto§¢ naturalng i nadprzyrodzona.
Swiat stworzony przez Boga wychodzi od jednodci i dazy do jed-
noéci.”’® Chrystus jest jej narzedziem. Wszystko zostalo stworzone

% Y. Congar, Theologie, [w:] Dictionnaire de Théologie Catholique,
t. 15/1, k. 458—459.

% Kiing, Rechtfertigung, dz. cyt., s. 128.

% Na przyklad A. Grillmeier, Zum Christusbild der heutigen katholischen
Theologie [w:] Fragen der Theologie heute, Einsiedeln 1957, s. 266 ; H. Kiing,
Christozentrik, art, cyt., k. 1169.

70 L. Cerfaux, Le Christ dans la théologie de Saint Paul, Paris 19542, s. 316.



[33] PASTORALNY I EKUMEN. CHARAKTER SOB. WAT. 451

»w nim®, ,przez niego“ i ,dla niego“ (1 Kol. 1, 16). ,,W nim*,
to znaczy, ze On jest centrum wszelkiej harmonii stworzenia,
wszystkie stworzenia maja w Nim ontologicznie swdj byt. Jezeliby
kto$§ mogt rzucié okiem w jednej chwili na caly $wiat, widzialby
wszystkie stworzenia uzaleznione ontologicznie od Chrystusa
i zrozumiale jedynie w Nim.™ , Przez niego“ oznacza, ze Chry-
stus jest przyczyna, sprawca wszystkiego, ,dla niego®, Ze jest
celem i ostatecznym sensem wszech$wiata. Miedzy Nim a $wiatem
zachodzi stala relacja zaleznoici, odgrywa On rol¢ niejako sily
grawitacyjnej, dzieki ktdrej ciala niebieskie maja okreslone miejsce
i ruch. Te sama idee wyraza §w. Pawel méwiac, ze Chrystus jest
»pierworodnym wszelkiego stworzenia® (Kol. 1,15), Zze posiada
we wszystkim ,,pierwszenstwo® (Kol. 1,18). Nie chodzi tylko
o pierwszenstwo w serii stworzed, ale o polozenie catkowicie
wyjatkowe poza ta seria, jako Ten, ktdry stwarza, ozywia, u$wiegca,
od ktérego wszystko zalezy.” Mowiac o roli Chrystusa nie od-
réznia $w. Pawel $cifle porzadku naturalnego od nadprzyrodzo-
nego, méwi o stworzeniu konkretnym, historycznym, skierowanym
do jednego celu nadprzyrodzonego.” Mozliwe jest stworzenie
bez Chrystusa. Stworzenie jest réwniez czyms$ innym niz zbawie-
nie dokonane przez Chrystusa. Jednakze zbawienie i Odkupie-
nie streszczajace sie w pojeciu tajemnicy Chrystusowej stoja
w $cistym zwiazku ze stworzeniem i w nim si¢ zakorzeniaja. List
do Efezjan na przyklad moéwi o ,tajemnicy zakrytej od wiekdw
w Bogu, ktory wszystko stworzyt“ (3,9). Juz w stworzeniu wigc
dziata zbawczy plan Bozy. Podobnie jezeli zbadamy teksty mdéwiace
o roli Chrystusa w stworzeniu, odkrywamy w nich, czy w najbliz-
szym kontekScie, zwiazek z Odkupieniem i zbawieniem (por.
np. Kol. 1,15.23; Ef. 2,10; 3,9; J. 1,3 nn). Zwiazek ten jest zbyt
wyrazny, aby mozna go pominaé. W tym Swietle jasno okazuje
sie prymat Chrystusa i Jego rola jako zasady jednoczacej i thuma-
czacej cala rzeczywisto§¢ naturalna i nadprzyrodzona.”
Przytoczona wyzej nauke $w. Pawla mozna by nazwaé nauka

" Huby, dz. cyt., s. 40.

2 Cerfaux, dz. cyt., s. 322,

” Tamze, s. 323. S

" Kiing, Rechtfertigung, dz. cyt., s. 139—141.

10 — Studia Theologica
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o ontologicznym prymacie Chrystusa. Sw. Jan natomiast zwraca
bardziej uwage na Chrystusa jako Tego, ktéry przynosi Obja-
wienie i jest nauczycielem Bozym wobec ludzkosci. Zajmuje sie
wiec raczej prymatem Chrystusa w porzadku poznawczym, ktdry
dla teologii jako nauki o Objawieniu jest szczegélnie wazny.

Nie mozemy blizej zajmowad sie skomplikowanym pojeciem
Janowego ,,Logosu®.”’s Zaznaczymy tylko, ze $w. Jan przez ,,Slo-
wo® oznacza wprawdzie druga Osobe Bozg, a wigc wyraznie je
personifikuje, to jednak podobnie jak pojecie stowo-mowa w Pi§mie
Swietym ma ono podwéjny aspekt: dynamiczny i intelektualny.
Stowo Boze dziala; w prologu do Ewangelii §w. Jana podkreslona
jest szczegolnie jego dziatalno$é twdrcza, stojaca u poczatku istnie-
nia $wiata (J. 1,3). Logos jednak bedac stowem, a wigc §rodkiem
przekazywania mydli, jest tez objawieniem Bozym wobec ludz-
ko$ci. Tutaj z wieloma wspdlczesnymi egzegetami trzeba stwier-
dzi¢, ze ewangelista méwiac o Logosie, nie chcial podad filozo-
ficznego wyjasénienia tajemnicy Chrystusa. Nie chodzi mu o wy-
Jjasnienie transcendentnej natury Syna Bozego, czy Jego pocho-
dzenia od Ojca. Uwaga §w. Jana jest zwrécona na misje Chrystusa
wobec $wiata, Jego misje objawiajaca. Chrystus jest nazwany Slo-
wem, gdyz przynosi ludzkosci Objawienie Boze.?® Przynosi je
nie tylko jako wystaniec Bozy, ale jako sam Bdg objawiajacy. Jest
»obrazem Boga niewidzialnego® (Kol. 1,15; 2 Kor. 4,4), ,,odblas-
kiem chwaly jego i odbiciem istoty jego® (Hebr. 1,3). Jest jako
Bég na réwni z Ojcem i Duchem Swigtym, przyczyna i autorem
Objawienia.”

Chrystus jednak nie tylko przynosi Objawienie Boze, ale
sam jest Objawieniem, zawiera je w sobie. Chrystus jest nie
tylko Bogiem objawiajacym, ale i Bogiem objawionym. Naucza
o Bogu, a tym Bogiem jest On sam, ktérego trzeba uznad, do tego
stopnia, ze gdy si¢c wyznaje Syna, wyznaje si¢ i Ojca. ,,Chrystus

% Pewne linie orientujace wraz z bibliografia odnalezé mozna w artykule
S. Moysa, Z problematyki teologii stowa Bozego, [w:]. Wspdlczesna mysél teo-
logiczna, Poznan 1964, s. 491—516, zwl, s. 496—498.

" J. Dupont, Essais sur la christologie de Saint Jean, Bruges 1951, s. 7,58;
M. Boismard, Le Prologue de Saint Jean, Paris 1953, s.122—123.

” R. Latourelle, Théologie de la Revélation, Paris 1963, s. 394.
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jest réwnoczesnie Bogiem, ktéry moéwi i Bogiem, o ktérym si¢
mowi, §wiadkiem i przedmiotem $wiadectwa, autorem i przed-
miotem Objawienia, tym, ktéry objawia tajemnice i sama uoso=
biona tajemnica. Jako Stowo Wcielone jest wyrazem Obja-
wienia, jako slowo Bo z e jest sam w swojej osobie prawda, ktéra
glosi i ktdrej naucza®.7®

Nazwa Slowa, ktéra §w. Jan nadaje Chrystusowi obrazuje t¢
prawde, ze Chrystus jest autorem i przedmiotem Objawienia.
Stowo Boze jest identyczne z Ojcem, a réwnoczesnie jest stowem
wypowiedzianym do ludzkosci. Jest to zwyczajny sposéb wyra-
zania sie $w. Jana. Chrystus przynosi $wiatlo i jest Swiatlem, przy-
nosi zycie i jest Zyciem, przepowiada prawde i jest Prawda.
Albo lepiej jeszcze przynosi §wiatlo, zycie, prawde przez to i dla-
tego, ze sam jest Swiatlem, Zyciem, Prawda. Podobnie tez wy-
powiada stowa, poniewaz sam jest Slowem.?®

Prawda o centralnym stanowisku Chrystusa w Objawieniu zylo
pierwotne chrzescijaristwo. Chrystas byl gléwnym, a wiasciwie
jedynym przedmiotem przepowiadania (por. 1 Kor. 2, 2; 1
J. 1,1 nn). Zywa byla wéwczas $wiadomo$é, ze dopiero przez
Niego otrzymuje si¢ pewno$¢ o innych prawdach objawionych, jak
prawda o Ojcu, ktéry rodzi réwnego co do istoty Syna i Ducha
Swietego, ktéry taczy swoja miloécia dwie Boze osoby. W historii
zbawienia pierwsza byla wiara w Chrystusa, a dopiero dzieki
niej stala sig mozliwa wiara w Tréjce Swieta i pdzniejsze opraco-
wanie tej tajemnicy przez teologig.®°

Jezeli Chrystus jest centrum Objawienia, jego podmiotem i przed-
miotem, to i teologia musi by¢ chrystocentryczna. Jest bowiem
naukowa refleksja, powiazaniem 1 usystematyzowaniem twier-
dzent Objawienia. Wychodzac od Chrystusa musi do Niego po-
wracaé, musi w ostateczno$ci opieral si¢ na Chrystusie, musi
byé przez Niego poreczona i wszystkie swoje badania do Niego
kierowad.

Trudno powiedzieé, aby obiektywny chrystocentryzm faktycznie

" Tamze, s. 394—395.

® O. Cullmann, Die Christologie des Neuen Testamentes, Tiibingen 19382,
s. 266. ‘

80 K. Adam, Der Christus des Glaubens, Diisseldorff 1954, s. 11.
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przejawial sie w poszczegélnych dzialach teologii katolickiej. -
"Uwidocznienie prawdy, ze Chrystus jest centrum Obja-
wienia 1 teologii, czyli chrystocentryzm subiektywny, jeszcze
wciaz stanowi bardziej postulat domagajacy si¢ realizacji, niz
konsekwentnie przeprowadzone osiagniecie. Mimo chrystologicz-
nego odrodzenia teologii katolickiej, o ktérym $wiadcza po-
wazne wspolczesne publikacje, brak systematycznych opraco-
wan calodci teologii, wlasnie pod katem widzenia chrystologicz-
nym. Zaden traktat teologiczny, zaden nawet problem teologiczny
nie moze uciec przed chrystologiczna konfrontacja. Dogmat chry-
stologiczny powinien by¢ pokazywany jako ofrodek i punkt la-
czacy wszystkie inne dogmaty i prawdy teologiczne, jako czynnik
nadajacy calej teologii jedno$é i zwarto$é wewnetrzna.

Przeprowadzenie tej idei w poszczegélnych traktatach teologicz-
nych nie jest rzecza tatwa. Chrystocentryczna nauka o Bogu po-
winna méwié nie o Bogu uczonych i filozoféw, ale o Bogu Abra-
hama, Izaaka i Jakuba, o Bogu objawiajacym si¢ w Jezusie Chry-
stusie, o Ojcu Jezusa Chrystusa, powinna rozwazad istote i przy-
mioty Boze w $wietle dogmatu Wocielenia. Nauka o stworzeniu
nie jest czysto naturalna, ale chrzedcijaniska tajemnica. Powinna
nalezycie uwydatnié role Chrystusa w stworzeniu, zachowaniu
i rzadzeniu $wiatem. Nauka o wywyzszeniu czlowieka do po-
rzadku nadprzyrodzonego powinna byé bardziej zwigzana z Chry-
stusem jako autorem tego porzadku, a grzech pierworodny byd
pokazany nie tylko jako obraza Boza, ale jako utracenie wspélnoty
z Chrystusem. Traktat o lasce jest zwykle zatytulowany ,,De Gratia
Christi“, ale nie wiele w nim jest o Chrystusie. ¥.aska powinna by¢
ukazana nie tylko jako metafizyczne uczestnictwo w naturze Bozej,
ale jako wspodlnota z Chrystusem. Usprawiedliwienie natomiast
winno by¢ pokazane nie tylko od strony antropologicznej, jako
rzeczywista zmiana zachodzaca w czlowieku, ale i od strony
chrystologicznej, jako usprawiedliwienie w Chrystusie i dzieki
zastugom - Chrystusa. Teologia sakramentéw domaga si¢ doklad-
niejszego opracowania aspektu reaktualizacji tajemnic Chrystu-
sowych i kontaktu czlowieka z Chrystusem uwielbionym za posred-
nictwem widzialnych symboli.

Teologia - katolicka, ktéra by konsekwentnie przeprowadzila
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postulat chrystocentryzmu mialaby nie dajace si¢ przeceni¢ zna-
rzenie ekumeniczne. Wskazuje na to miedzy innymi historia
cuchu ekumenicznego. Wspomnijmy dla przykladu, ze konferencja
ruchu ,,Wiara i Ustr¢j“, ktéra odbyla sie w Lund w roku 1952,
uznala, ze po impasie tego ruchu w dziedzinie eklezjologii trzeba
przerzucié dyskusje na teren chrystologii i zbadaé zwiazki zacho-
dzace miedzy Chrystusem a Kosciolem. Spodziewano si¢ naswiet-
li¢ w ten sposob lepiej istote Kosciola.? Ewenementem tego
zebrania bylo przeméwienie Schlinka, w ktédrym stwierdzil,
e mimo widzialnego rozbicia istnieje niewidzialna jedno$é miedzy
Chrystusem a KoSciolem, ale przestrzegal réwnoczesnie, ze nie
mozna si¢ tym zadowoli€ 1 ze laska jedno$ci niewidzialnej musi si¢
widzialnie przejawiaé, gdyz Koéciol, Cialo Chrystusa, jest spolecz-
noécia widzialna w slowie, sakramencie i urzedzie.®2 Z innej okazji
ten sam autor stawia 12 tez, w ktérych ilustruje stosunek Chrystusa
do Koiciola i pragnie od tej strony problem Koéciola naswietlié.
Oto niektére z nich: Koécidt jest przez Chrystusa wybranym
ze $wiata ludem Bozym, Koéciét jest proroczym, kaplaniskim
i krélewskim ludem wystanym przez Chrystusa do $wiata, Koéciét
jest zgromadzeniem stuzby Bozej, w ktérym Chrystus aktualnie
dziala.®?

Innym dowodem, jak zywym jest ten temat w teologii ruchu
ekumenicznego, jest konferencja Swiatowej Rady Kofcioléw
Evanston w 1954 r. ktérej obrady koncentrowaly sie okolo zagad-
nienia: ,Nasza jedno$é¢ w Chrystusie i nasz rozdzial jako Ko-
$ciotéw®. Czytamy w aktach konferencji, ze zaczatkowa jedno$é
dana jest w Chrystusie. Wszystkim Koéciolom Chrystus dal Pis-
mo Swiete, Chrzest i Eucharystie. Koscioly jednak oddzielone sa
od siebie na skutek grzechu. Pelna jedno$¢ bedzie wéwczas od-
zyskana, gdy Koscioly zwréca si¢ do Chrystusa jako do najwyz-
szego Pana, nie za§ do wlasnych struktur konfesyjnych.®

Tych pare przykladéw ilustrucje, jak chrzedcijanie niekatolicy

81 Thils, Histoire doctrinale..., dz. cyt. s. 68.

8 F, Schlink, Das wandernde Gottesvolk, [w:] Der kommende Christus
und die kirchlichen Traditionen, Géttingen 1961, s. 202—210.

8 F. Schlink, Christus und die Kirche, tamze s. 88—103.

8 Thils, Histoire doctrinale... dz. cyt. s. 123.
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mozolnie staraja ci¢ rozwiazaé problem istoty Kosciola przez
zwrocenie sig¢ do Chrystusa, Czy teologia a w szczegdlnodci ek-
lezjologia katolicka naprawde chrystocentryczna nie dopomo-
glaby im do odnalezienia ,,Unam Sanctam‘?

Obok eckumenicznego oczywiste jest réwniez pastoralne zna-
czenie ‘teologii chrystocentrycznej. Widzielismy, jak teologowie
kerygmatycy powodowani wzgledami pastoralnymi chcieli zbu-
dowad teologie¢ chrystocentryczna i pamigtamy wniosek z dysku-
sji podkreslajacy, ze chrystocentryzm powinien cechowaé kazda
prawdziwa teologi¢. Nie rezygnujac wigc z wszechstronnego po-
glebienia depozytu Objawienia teologia chrystocentryczna zwra-
ca szczegolna uwage na zbawcze dzielo Chrystusa i przedstawia
Objawienie nie tylko jako powigkszenie wiedzy czlowieka, ale jako
zbawcze postannictwo Boze w Chrystusie, ktdére teologia winna
czlowiekowi zblizy¢.

Odniesienie wszystkich probleméw teologicznych do Chrystusa
sprawia tez, ze w centrum teologii staje Zywa osoba Syna Bozego.
Cala konstrukcja teologiczna traci woéwczas swoja sztywno$é
i sucho$¢ oraz przestaje byé czym§ odstraszajagcym dla wspdi-
‘czesnego czlowieka, ktdry jest malo wrazliwy na logike rozumo-
wania, ale mysli konkretnie i empirycznie, chce spotkania nie
z martwymi formulami ale z zywa osoba, chce w niej widzied
wartos¢ i przez te warto$¢ byé pociagniety.

Wreszcie osoba Chrystusa jako czynnik wiazacy poszczegdlne
traktaty teologiczne nadaje calej konstrukcji jednolito$é, czyniac
z niej budowe organiczna i zaspakaja dazno$¢ umystu ludzkiego
do syntezy, ktdra dzisiaj wobec wielkiego rozbudowania wiedzy
teologicznej jest szczegdlnie nieodzowna.

B. Charakter biblijny

-Jak zaznaczyliSmy wyzej, czesto w czasie dyskusji soborowych
powracala sprawa biblijnego aspektu teologii. Jednym z gléwnych
zarzutdw przeciw schematowi o #rédlach Objawienia bylo to,
‘ze jest za malo biblijhy. Taki sam zarzut wysuwano przeciw innym
schematom, zwlaszcza tym, ktére byly dyskutowane w swojej
pierwszej redakcji, sporzadzonej przez komisje przygotowawcze
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soboru. Glosy obserwatoréw niekatolickich, $ledzacych z napie-
ciem i niepokojem rozwdj obrad soborowych, §wiadcza o tym, jak
wielkie ekumeniczne znaczenie posiadaja sformulowania dogma-
tyczne yd aspekcie biblijnym. Wybitni obserwatorzy niekatoliccy
dawali nieraz wyraz nadziei, Ze dekrety soborowe beda we wszyst-
kim inspirowane przez Pismo Swiete, co jest jedyna droga, aby
ulatwié dialog ekumeniczny z Kosciolem katolickir.® Bardzo
zarazem zyczliwa i wnikliwa krytyke schematéw soborowych
z punktu widzenia biblijnego przeprowadzil prof. Cullmann.
Chwalac bez zastrzezen biblijny aspekt Konstytucji o liturgii,
gtéwne swoje krytyki kierowal pod adresem innych schematéw.
Teksty Pisma Swigtego sa w nich — jego zdaniem — uzywane
jako ,,dicta probantia®, czyli ilustracja pewnych wyrazen zawartych
w schemacie, majacych z odpowiednimi tekstami Pisma Swietego
zwiazek czysto zewnetrzny. Wyrazenia schematu natomiast, po-
winny z Pisma Swietego wyrastaé i wyrazaé idee w nich zawarte.
Uczony profesor zaznacza, ze podobne uwagi poczynili w swoich
przemdwieniach ojcowie soborowi, co jest dla niego Zrdédlem
szczegdlnej radosci.®s

Mozna zrozumieé troske obserwatordw, zwlaszcza protestanc-
kich, o role Pisma Swietego w nauce soboru. Dla protestantéw
bowiem Pismo Swiete stanowi jedyna norme wiary. Zadna tra-
dycja nie ma dla nich charakteru absolutnie normatywnego.
Jest to jedno z zasadniczych przekonan protestantyzmu, dlatego
tez wszelki dialog teologiczny z nim musi opieraé si¢ na PiSmie
Swietym, albo przynajmniej z tej plaszczyzny wychodzié.

% E. Schlink, przemdéwienie do kard. Bea, ,,Documentation Catholique”
49 (1962) k. 1426; O. Cullmann, Konferencja prasowa, ,,Documentation Ca-
tolique” 49 [1962] k. 1626.

8 O. Cullmann, La Bible au Concile, ,Informations Catholiques Interna-
tionales” N, 220, 15.VII.1964, s. 26—28. Artykul Cullmanna napisany zostal
przed trzecig sesja soboru, a wigc przed uchwaleniem Konstytucii o Kofciele
i Dekretu o ekumenizmie. W chwili obecnej nieznane sa jeszcze oceny nieka-
tolickie tych dokumentéw. Wydaje si¢ jednak, ze ich charakter biblijny nie
moze ulegaé¢ watpliwoéci, gdyz sa w znacznej mierze albo wprost utkane z cy-
tatéw biblijnych albo stale si¢ na nie powoluja. Oczywiicie, Ze wyczerpujaca
ocena’ charakteru biblijnego uchwal soborowych wymagalaby osobnego stu-
dium. :
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Tendencja do wigkszego uwzglednienia elementu biblijnego,
jako niezbednego warunku dialogu, ujawnila sie¢ w teologii kato-
lickiej na dlugo przez zwolaniem soboru. Jest ona nierozlacznie
zwiazana z rozwojem katolickich studiéw biblijnych, ktére do-
szly do wielkiego rozkwitu po encyklice Piusa XII ,,Divino afflante
Spiritu“. Studia te zwrécily uwage na zagadnienie posiadajace
istotne znaczenie dla naszego tematu.

Uswiadomijono sobie przede wszystkim role Pisma Swietego
jako pierwszego, najwazniejszego 1 niezastapilonego zZrddla teolo-
gii. Juz Leon XIII nazwal je dusza calej teologii.8” W nim
przede wszystkim odnajdujemy my$l Boza. Zadne przekazy tra-
dycji lacznie z orzeczeniami urzedu nauczycielskiego, tej bezpo-
$rednio$ci nie maja i pozostaja w swoim wyrazie stowem ludzkim
podporzadkowanym autorytetowi stowa Bozego.

Nie tylko jednak godnofcia przewyzsza Pismo Swigte inne
Zrédla Objawienia. Spelnia ono w stosunku do calego Objawienia
role centralna i kierownicza. Nie mozemy wchodzi¢ w zawiklane
kwestie stosunku Pisma Swigtego do Tradycji. Wydaje sie jednak,
ze zdanie przypisujace Tradycji calkowita niezalezno$¢ od Pisma
Swietego znajduje maly postuch. O wiele prawdopodobniejsze
wydaje si¢ zdanie przyjmujace wzajemna korelacje Pisma Swie-
tego i Tradycji, w tym seunsie, ze jedno i drugie zawieraja cale
Objawienie, a Tradycja géruje nad Pismem Swigtym wyrazniejsza
krystalizacja praw, stanowi kompetentne jego wyjasnienie i ko-
mentarz. Pismo Swiegte i Tradycja wzajemnie si¢ uzupelniaja,
gdyz sa tylko refleksem tej samej Tradycji ontycznej, czyli rzeczy-
wistoéci nadprzyrodzonej przekazywanej w Kofciele.®®

Encyklika ,,Divino afflante Spiritu® stala si¢ réwniez bodZcem
do powstania katolickiej teologii biblijnej jako samo-
dzielnej dyscypliny teologicznej, ktéra dawnigj istniata tylko w ra-
mach teologii protestanckiej.®® W zwiazku z tym toczy sie wéréd
teologéw katolickich dyskusja na temat pojecia, przedmiotu, za~

8 Encyklika ,,Providentissimus”, Enchiridion Biblicum N. 114.

8 H. Bogacki, Tradycja jako Zrédio teologii dogmatycznej, ,,Collectanea
Theologica” 34 [1963] s. 39—46.

% L. Stefaniak, Wspdlczesna problematyka teologii bxbhjnej, [w:] Wspél-
czesna my$l teologiczna, dz. cyt. s. 129—155.
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kresu, metodyki teologii biblijnej.*® Wszyscy zgadzaja si¢ z tym,
ze teologia biblijna nie moze by¢ wiedza czysto filologiczno-histo-
ryczna, jakim$ poddzialem historii religii. Nie wystarczy choéby
najdokladniejsze studium tekstu, ktére bierze pod uwage tylko
jego semantyke i tlo historyczno-kulturalne. Jezeli teologia biblijna
ma byé naprawdg teologia, to studium takie poprzez slowa musi
staraé si¢ dostrzegaé rzeczywisto§¢ transcendentna, ktéra Bog
chcial objawié. Tylko egzegeta teolog, podchodzacy do tekstu
z nadprzyrodzona wiara, moze te¢ rzeczywisto$¢ dosiegnad. Bdg jest
duchem, a Jego slowa przekazuja ducha i zycie (J.6,63). Stowa
sa tylko szata, pod ktora Pismo Swiete ma za zadanie obudzié,
utrzymac i rozwinaé wiare stuchaczy.” Nigdy sama filozoficzna
analiza nie da prawdziwej teologii biblijnej. (

Teolog biblijny, usilujacy poprzez tekst dotrze¢ do rzeczywi-
stodci objawionej, musi oddzieli¢ sama tre$¢ postannictwa biblij-
nego od kategorii myslowych i kulturalnych wilasciwych autorom
natchnionym.? Pojecia semicko-hellenistyczne, w ktérych wy-
razone jest Objawienie, musza byé zanalizowane, przemyslane,
przelozone na jezyk powszechnie znany i zrozumialy. Tylko
w ten sposéb mozna doj$¢ do wlasciwej tresci pojeé biblijnych.

Zdobyte rezultaty nalezy usystematyzowad, zblizy¢ jedne do
drugich, poréwnad je ze soba, umiejscowi¢ w calej historii Obja-
wienia.*® Wobec historycznego i treSciowego rozproszkowania
ksiag Pisma Swictego konieczna jest wigc praca syntetyczna,
idea grupujaca wszystkie inne, w ktdéra inne treéci beda mogly
by¢ wbudowane i otrzymaé od niej wilasciwe naswietlenie. Auto-
rzy znajduja rézne mysli przewodnie, czy to dla calej teologii

% C. Spicq, L’Avénement de la théologie biblique ,Revue des Sciences
Philosophiques et Théologiques” 35 (1951) 561—574; F. Braun, La théologie
biblique ,,Revue Thomiste” 53 (1953) 221—253; M. Meinertz, Sinn und Be-
deutung der neutestamentlichen Theologie, ,,Miinchener Theologische Zeit-
schrift” 5 (1954) 159—170; S. Lyonnet, De notione et momento Theologiae
Biblicae ,,Verbum Domini” 34 (1956) 142—153; S. Spicq, Nouvelles ré-
flexions sur la théologie biblique, ,,Revue des Sciences Philosophiques et Thé-
ologiques” 42 (1958) 209—219. '

%1 Spicq, L’Avénement... art. cyt. s. 567.

92 Spicq, Nouvelles reflexions... art. cyt., s. 213—214.

9 F. Prat, La théologie de Saint Paul, Paris 1949%, t. I, s. 1.



460 KS. STEFAN MOYSA SJ 142]

biblijnej, czy dla teologii Nowego Testamentu, czy dla poszcze--
goélnych grup ksiag biblijnych, jak na przykiad dla pism Pawlo-
wych lub Janowych.

Teologia biblijna jest nieslychanie cennym narzedziem poz-
nawania Pisma Swietego przez to, ze stawia mu coraz to nowe
pytania, odkrywa nowe zagadnienia, pozwala spojrzeé na nie
z réznych punktéw widzenia. Okazuje tym samym jak niewy-
czerpanym #rédlem poznania Objawienia jest Pismo Swiete. Jest
racze] morzem niz Zrédlem, ktdére staje sie tym glebsze, im dalej
wen wchodzimy.%® Jest kopalnia, z ktérej mozna wydobywad
coraz to nowe bogactwa.? Do dz's'aj bogactwa te sa w znacznej
m‘erze n‘ewykorzystane.

Pewnym brakiem w dzisiejszym rozwoju egzegezy i teologii
biblijnej jest fakt, ze idzie on torem jak gdyby niezaleznym, odreb-
nym od drogi, po ktérej kroczy teologia dogmatyczna. Stad powsta-
e dzisiaj napigcie migdzy egzegeza, pojeta w najszerszym zna-
czeniu, a teologia dogmatyczna, znane jako jeden z naczelnych
probleméw dzisiejszej teologii katolickiej.?® Spdr polega na tym,
Ze egzegeci zacheceni przez encyklike Piusa XII, pracuja nowymi
krytycznymi metodami, wyjasniaja wiele probleméw biblijnych,
ale tez poddaja w watpliwo$¢ znaczenie wielu tekstow,
dotad powszechnie uzywanych w argumentacji dogmatycznej.
Zarzucaja przy tym dogmatykom, ze nie znaja wynikéw wspol-
czesnej egzegezy 1 nie uwzgledniaja jej w swojej teologii, powta-
rzajac te same, dawno obalone przez egzegeze argumenty. Nie
trudno im znaleZé liczne przyklady uzasadniajace tego rodzaju
zarzuty. Dogmatycy natomiast nie pozostaja dluzni i zarzucaja
egzegetom, ze poddajac w watpliwo$é pewne twierdzenia niszcza
zamiast budowaé. Zapominaja oni, zdaniem dogmatykow, ze
powinni sie kierowac wskazaniami urzedu nauczycielskiego, o co

% Kiing, Rechtfertigung, dz. cyt., s. 118.

% L. Alonso-Schokel, Argument d’Ecriture et théologie biblique dans
I’enseignement théologique ,,Nouvelle Revue Théologique” 81 (1959) s. 342,

% Alonso — Schékel, art. cyt.; H. Haag, Zum Verhiltnis Exegese — Dog-
matik ,,Tiibinger Theologische Zeitschrift” 142 (1962) 1—22; K. Rahner,
Exegese und Dogmatik, Schriften zur Theologie t. V., s. 82—111.



[43] PASTORALNY I EKUMEN. CHARAKTER SOB. WAT. - 461

nic zawsze si¢ troszcza, pozostawiajac innym uzgodnienie wyni-
kéw swoich badan z prawowiernoscia katolicka.

Sytuacja, ktéra w dzisiejszym Kosciele stwarza Sobér Waty-
kanski II, wzgledy ekumeniczne, wzgledy pastoralne, a takze
stan wspomnianego napiecia miedzy egzegeza a teologia dogma-
tyczna, stawiaja przed wspoélczesnymi teologami problem doko-
nania wielkiej syntezy. Synteza ta powinna uwzglednié z jednej
strony wyjatkowa role Pisma Swictego w Objawieniu, jak réwniez
wielkie znaczenie teologii biblijnej, z drugiej strony za$ fakt,
ze nie jest ona jedynym narzedziem poznania Objawienia, a tylko
czedcia teologii dogmatycznej, jezeli przez ta ostatnia rozumied
bedziemy nauke usilujaca zglebi¢ zyjace w Kodciele stowo
objawione przy pomocy wszystkich stojacych do dyspozycp
Srodkow. *7

Synteza taka powinna dotyczy¢ calosci teologii. Nie brak dzi-
siaj prac monograficznych traktujacych poszczegélne odcinki
teologii biblijnej i stanowiacych dobra podstawe dialogu ekume-
nicznego. Silnie daje si¢ natomiast odczué potrzeba harmonij-
nego wlaczenia tych prac do calosci wyktadu teologicznego, do
teologii podrecznikéw szkolnych. Réwnoczesnie synteza taka, do-
konana zgodnie z pojetymi zalozeniami, ujawni jeszcze wyraZniej,
jakie zagadnienia domagaja si¢ glebszego monograficznego opra-
cowania.

Trudno powiedzieé, aby do dzisiaj niemal powszechna tetyczna
metoda wykladu teologicznego czynila zado§¢ wymaganiom syn-
tezy teologicznej, spelniajace]j wyzej podane warunki. Nalezy
wpierw zauwazyé, ze metoda ta liczy zaledwie okoto 200 lat.?®
Wraz z ukonstytuowaniem si¢ teologii jako nauki samodzielnej,

 pojawiaja si¢ wielkie summy teologiczne, przybierajace od XII
wieku forme dysput teologicznych. Na poczatku zostaje posta-
wione zagadnienie w formie ,,quaestio disputata®, potem rozwaza
sig argumenty przeciw 1 argumenty za, wreszcie nast¢puje rozwia-
zanie trudnos$ci. Takie postawienie problemu ma na celu zaostrze-

97 K. Rahner, Biblische Theologie und Dogmatik in ihrem wechselseitigem
Verhiltnis, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 2, k. 449.
% Alonso — Schokel, art. cyt., s. 342.
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nie cickawosci i pobudzenie umyslu do badania; metody tej
uzywa $w. Tomasz. Potrzeba precyzji, jasnosci, porzadku, ujawnia-
jaca si¢ coraz bardziej w zwiazku z polemika poreformacyjna,
doprowadzita do obecnej metody tetycznej. Punktem wyjscia ana-
lizy teologicznej jest teza, ktérej brzmienie pokrywa sie¢ przewaz-
nie z brzmieniem jakiego§ orzeczenia Ko§ciola. Szuka si¢ nastep-
nie jej potwierdzenia w Pi$mie Swietym, Tradycji, rozumowaniu
teologicznym. Metoda ta ma swoje ogromne zalety i nie mozna
jej niczego zarzuci¢ z logicznego punktu widzenia. Odpowiada
daznoéci umystu do krétkiego i jasnego sformulowania wiedzy,
umozliwia jej asymilacje i przekazanie, pozwala na latwe wy-
krycie bledéw. Posiada tez powaine ujemne strony, na ktére nie
mozna zamykaé oczu. Wydaje sie przede wszystkim, Ze metoda
ta odwraca porzadek Objawienia. Teologia bowiem jako refleksja
nad Objawieniem nie powinna wychodzi¢ od twierdzen urzedu
nauczycielskiego, ani tym bardziej od twierdzen stanowiacych
dalsze wnioski z orzeczen Kosciota. Nauka Kofciola nie jest tym,
co w Objawieniu jest pierwotne, ale okrefla nam tylko nieomylnie
to, co w Zrodlach wiary skadinad juz jest zawarte.

Uwazanie zdan Pisma Swietego jako ,dicta probantia® dla
pewnych tez bardzo zaweza spojrzenie na Bibli¢ i stwarza po-
wazne niebezpieczeristwo wtloczenia tekstu natchnionego w kate-
gorie pojeciowe, ktdrych autor natchniony wecale nie mial za-
miaru wyrazaé.?® Metoda tetyczna bowiem przy calej swojej
poprawnodci przeradza si¢ niekiedy w mentalno$é, to znaczy w we-
wnetrzna potrzebg pokrywania wszystkiego autorytetem Pisma
Swietego, bez wzgledu na obiektywna wartoéé takiego zabiegu.l00
Trudno si¢ oprzeé wrazeniu naciagania argumentéw, gdy pewne
zdania Pisma Swigtego przytacza si¢ nieraz na poparcie twier-
dzeni, dotyczacych bardzo subtelnych zagadnien teologii spekula-~
tywnej. :

Wreszcie w kazdym sformulowaniu tkwi. niebezpieczenstwo
ucieczki od prawdziwej treci i prawdziwej problematyki do for-

» J. Levie, Les limites de la preuve d’Fcriture Sainte et thélogie biblique
dans ’enseignement theologique, ,,Nouvelle Revue Théologique” 71 (1949)
1009—1029.

190 Alonso — Schdékel, art. cyt., s. 345—346.
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mul stownych. U mniej zdolnych stuchaczy moze to wytworzyd
pewnego rodzaju nominalizm, polegajacy na operowaniu nazwami
bez prawdziwej tresci pojeciowej i bez wgladu w tajemnice chrzes-
cijanistwa, ktére powinny dawad.

Wspblczesna synteza teologiczna musi si¢ opieraé na innych
zasadach. Tradycyjna problematyka teologiczna powinna zostad
wzbogacona przez zagadnienia, ktére narzuca teologia biblijna.
Moze ona odegraé wielka role w przywrdceniu teologii wlasciwych
proporcji, zachwianych na skutek wielowickowej polemiki i tym
samym przyczynié sie do wypracowania tak waznej dla dialogu
ekumenicznego teologii, ktéra bedzie odpowiednio skoncentro-
wana i sharmonizowana oraz réwnocze$nie uwzgledni wazno$c
poszczegblnych dogmatéw. Teologia biblijna bowiem wskazuje
na problemy dotad w teologii dogmatycznej nieopracowane i przy-
czynia si¢ tym samym do uzupelnienia jej brakéw. Wskazuje
dalej na problemy, ktére powinny si¢ doczekad znacznie szer-
szego opracowania niz dotad, gdyz w Objawieniu zajmuja miejsce
centralne, a w teologii traktowane sg peryferycznie. W $wietle
teologii biblijnej staje si¢ zrozumiala zasada, ze wlasciwa trescia
teologii dogmatycznej jest Objawienie i to co centralne w Obja-
wieniu powinno by¢ centralne w teologii, co wazne w Objawieniu
powinno by¢ wazne w teologii, co peryferyczne w Objawieniu
powinno by¢ peryferyczne w teologii.!® Zasada wydawaloby
sie oczywista, a jednak jej konsekwentne przeprowadzenie wnio-
sloby do teologii prawdziwa rewolucje.

Szczegdlowa analiza zagadnier czy to nowych, czy tez trady-
cyjnie w teologii dogmatycznej poruszanych, powinna rozpoczac
od tego co w Objawieniu jest najwazniejsze, a wigc od natchnio-
nego slowa Bozego. Nie bedzie juz chodzilo o potwierdzenie pewnej
tezy z Pisma Swietego, ale o obiektywne przedstawienie, jak dane
zagadnienie w caloéci nauki Pisma Swigtego sie przedstawia.
Celem dokladnego zrozumienia mysli autora natchnionego powinny
zostaé wykorzystane w takim przedstawieniu wszystkie osiagnigcia
egzegezy 1 teclogii biblijnej. Nie rozumie si¢ jej, jezeli bedzie sie

10t H.U.v. Ba.ithasar, Theologie und Heiligkeit. [w:] Verbum Caro, Ein-
siedeln 1960, 195—225, zwl. s. 210—212,
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traktowalo wypowiedzi Pisma Swictego jako formuly jurydyczne.
absolutne, definitywne. Chcac naprawde poznaé zagadnienie
trzeba uwzglednié, Ze autor natchniony usiluje nieraz wyrazi¢
nowo$é nauki chrzecijaniskiej w ramach pojeciowych Starego
Testamentu. Jego powiedzenia bywaja raczej wprowadzeniem
do tajemnicy i zaproszeniem do dalszego wysitku poznawczego,
niz definitywnym wyrazeniem prawdy, ktéra moze sie dopiero
dokonaé przez dalsze przemySlenie i przezycie jej w Kosciele.
Ko$ciol bowiem prowadzi do coraz precyzyjniejszego i bogatszego
ujecia prawdy posiadanej zalazkowo i witalnie od samego po-
czatku.l®?  Analiza biblijna musi tez uwzgledni¢ ewolucje autora
i poszczegdlne zagadnienia umiedcié w caloéci jego mysli. Trzeba
przy tym pamigtaé, ile probleméw interpretacji stawia prosta
i niezaprzeczalna zasada: Bdg twierdzi,naucza i chce wyrazi¢
to wszystko, co twierdzi, czego naucza i co chce wyrazi¢ autor
natchniony. Poznanie za§ myéli autora natchnionego wymaga
poznania jego psychologii, rodzaju literackiego ktérego uzywa,
warunkdw miejsca i czasu w ktérych wypowiada swoje twier-
~ dzenia.

W biblijnym przedstawieniu zagadnienia konieczne jest wy-
jasnienie pojeé, ktére w kulturowym kontekscie biblijnym znacza
zupelnie co innego niz te same wyrazy w jezyku teologicznym czy
potocznym. Znalezienie wspdlnego jezyka miedzy egzegeza, teo-
logia i zyciem codziennym jest nicodzownym warunkiem warto-
$ciowej 1 dostosowanej do wspdlczesnych wymagan syntezy teolo-
gicznej.

Zbedna jest rzecza zaznaczaé, Ze w opracowaniu biblijnym
zagadnienia teologicznego konieczna jest stala konfrontacja badan
egzegetycznych z nauka Kosciota, ktéra egzegete katolickiego obo-
wiazuje nie tylko jako norma negatywna, ale jako wewngtrzna
zasada badawcza.!®®* Nie moze on uprawiaé pracy czysto filolo-
gicznej 1 historycznej, a troske o pogodzenie wynikéw z danymi
urzedu nauczycielskiego, pozostawi¢ dogmatykom. Cho¢ nieraz
nie przyjdzie mu to latwo i nie bedzie chwilowo wiedzial jak

1o Levie, art. cyt., s. 1013.
18 K, Rahner, Exegese und Dogmatik, art. cyt., s. 85.
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to uczynié, musi przy zachowaniu krytycznego podejicia i nie
rezygnujac w niczym z naukowej $cistoéci, pracowad tak dlugo
dopdki nie znajdzie rozwigzania. Swoje zadanie bedzie mdgt do-
piero wowczas uwazal za zakonczone, gdy wykaze catkowita
harmonie miedzy danymi biblijnymi a naukg Kofciola.

Mimo podstawowego znaczenia, ktére posiada Pismo Swiete
dla calej teologii i niezaleznie od zdania, ktére przyjmujemy
odnos$nie stosunku Pisma Swietego do Tradycji, stoimy jako ka-
tolicy na stanowisku, ze jest ono niewystarczajace dla poznania
wszystkich prawd objawionych i Zze konieczny jest zywy przekaz
tych prawd w Kodciele. Czy jednak dotychczasowy argument
z Tradycji, polegajacy przede wszystkim na podawania oderwa-
nych $wiadectw poszczegblnych Ojcédw, nie moéglby ulec jakims
korzystnym modyfikacjom? Jezeli przyjmiemy, ze Pismo Swiete
i Tradycja sa wzajemnie zaleznymi i uzupelniajacymi si¢ Zrédia-
mi, to byloby stuszna rzecza $wiadectwo Tradycji bardziej skon-
centrowac okolo Pisma Swietego, w ktérym powinna ona znalezé
przynajmniej punkt zaczepienia. W takim ujeciu, interpretacja
Pisma Swietego bylaby linia przewodnia, ktéra nadawalaby $wia-
dectwu Ojcéw odpowiednia cigglo$¢ i wiazata ich wypowiedzi
z natchnionym slowem Bozym.10*

Wydaje sie, ze dopiero w tym punkcie jest wlasciwe miejsce
na zapoznanie si¢ z orzeczeniami urzedu nauczycielskiego Koscio-
ta, dotyczacymi danego zagadnienia. Orzeczenia te nalezy od-
rézniaé od wlasciwych Zrédel jak czyni to encyklika ,,Humani
Generis*“.105

Stowo Boze zostalo dane Apostolom w formie pisanej czy ustnej

14 Pisma Ojcéw nie stanowig oczywiécie calej pozaskrypturystycznej Tra-
dycji Kosciota, ale zwracamy na nie szczegélna uwage, gdyz obok orzeczen
urzedu nauczycielskiego stanowia przekazy dajace si¢ stosunkowo najtatwiej
skontrolowaé (Por. Bogacki. art. cyt., s. 57—70).

Argument z Tradycji powinien ule¢ o wiele glebszym przemianom, niz te
ktéresmy tu zaznaczyli. Powinien bardziej uwzgledniaé §wiadectwa liturgii
i inne wyrazy wiary catego Koéciola jak na przyktad sztuke koscielng. Nie mo-
zemy jednak wchodzi¢ we wszystkie szczegdly zagadnienia.

15 Denzinger 2313, 2314. Breviarium fidei. Kodeks doktrynalnych wypo-
wiedzi Kosciola, oprac. J.M. Szymusiak i S. Glowa, Poznan 1964 (skrét: BF)
I, 101; I, 102.
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i wraz z nimi depozyt Objawienia zostal zamkniety i dalej rosnad
nie moze. Slowo jest przekazywane dalej w Kosciele przez rézne
akty zaréwno Kosciola nauczajacego jak i wierzacego. Jest ono
ostateczna norma wiary. Rola urzedu nauczycielskiego jest prze-
kazywanie depozytu, jego strzezenie i autorytatywne okreflenie,
co w nim jest rzeczywiScie zawarte.!® Orzeczenia Koiciota sa
wigc dla katolika powszechna i najblizsza norma wiary.*¢? Z sa-
mej natury jednak odgrywaja one role wtérna i podporzadkowana
autorytetowi slowa Bozego. Urzad nauczycielski nie stanowi de-
pozytu wiary, ale rozwija go i wyjasnia, a sam depozyt mozna
poznacd nie tylko z orzeczen Kosciola, ale siegajac wprost do Zrdédel.
Dlatego tez najbardziej uzasadniona metodologicznie droga wy-.
daje si¢ wszechstronne zbadanie nauki Pisma Swigtego i Tradycji,
a nastgpnie dopiero wykazanie, ze nauka Kosciola zgodna jest
z tymi przekazami.l°® Nie potrzeba nadmieniad, jak wielkie eku-
meniczne znaczenie mialoby wykazanie ciaglo$ci mi¢dzy nauka
Pisma Swigtego, przekazami Tradycji i nauczaniem Koiciola.
Najbardziej bowiem odstraszaja chrzescijan — niekatolikéw arbi-
tralne, ich zdaniem, orzeczenia Magisterium, wychodzace poza
Scistle znaczenie Pisma Swietego.

Wreszcie jako zamkniecie i ukoronowanie analizy powinno

106 Denzinger 2313, BF I, 101.

17 Tamze.

1% Na ten temat stusznie pisze de Broglie: ,,Twierdzenie, ze definicje dog-
matyczne nie maja na celu tworzenia lub objawienia nowych prawd dogma-
tycznych, lecz tylko §wiadczenie w sposéb jasny i nie podlegajacy watpliwosciom
o prawdach juz posiadanych przez wiare Kociola i dajacych si¢ poznaé jako
takie jest réwnoznaczne z innym twierdzeniem, a mianowicie: teolog pelni
swoja rolg #le i nickompletnie, jezeli si¢ ograniczy do ustalenia prawd dogma-
tycznych przy pomocy definicji. Nie moze za$ spetniaé tej roli lepiej, jezeli
mu si¢ uda odnalezé wszystkie prawdy definiowane bez korzystania wprost
z argumentu wzigtego z definicji. Definicje nic na tym nie straca, jezeli w ogol-
nej budowie wiedzy teologicznej ckaza sie jako pewne potwierdzenia, bez
ktérych mozna bylo ostatecznie si¢ obej$¢. Przeciwnie, bedzie to najlepszy
sposéb ich gruntownego uzasadnienia i dobrego zrozumienia, przy réwno-
czesnym wskazaniu drogi, jak nalezy wyjasnié sens i znaczenie kazdej z nich.”
(L. de Broglie, Note sur la primauté et I’argument de I’Ecriture en théologie
w ksiazce L. Bouyer, Du protestantisme a I’Eglise, Paris 1959, s. 247—250,
cyt. ze s. 249)
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przyj$¢ spekulatywne opracowanie materialu, uwzgledniajace
cala rozumowg ,nadbudowe® Zrédet i mniejszy lub wigkszy sto-
piert pewnoéci poszczegdlnych twierdzen. Tu bedzie miejsce na roz-
wazenie probleméw dyskutowanych, wskazanie Zrédel rozbiez-
nosci i szczegSlowych rozwiazan. Opracowanie to winno uwzgled-
niaé caly dotychczasowy dorobek myéli filozoficznej i teologicz-
nej. Trzeba bowiem pamietaé, Ze nie jest mozliwe prawdziwe
poglebienie teologii bez pracy w ramach okre§lonego systemu
filozoficznego i ze systemem, ktéry dotad najbardziej zdal egza-
min jest tomizm, cho¢ trudno powiedzieé, aby jego znaczenie bylo
dla wszystkich krajoéw i wszystkich kultur w ktérych rozszerza sie
Ewangelia, jednakowe.!0?

Zdajemy sobie sprawe, ze na drodze do urzeczywistnienia ta-
kiej struktury wykladu teologicznego pietrza sie liczne trudnofci.
Przede wszystkim nie bedzie latwo uwydatnié nalezyta rol¢ Pisma
Swietego w przekazach Tradycji i w orzeczeniach urzedu nau-
czycielskiego. Liczne i wazne problemy teologiczne posiadaja bar-
dzo waska, czy prawie zadna baze skrypturystyczna. Teolog,
ktéry zechce uwydatni¢ nalezycie role pisanego stowa Bozego
w przekazywaniu Objawienia, musi sobie zdawaé sprawe, ze
my$l Boza, zawarta w Pi$mie Swietym jako nié taczaca poszcze-
gblne miejsca teologiczne, bedzie nieraz bardzo cienka. Nie znaczy
to jednak, aby jej wcale nie bylo, lub aby takie skoncentrowanie
teologii nie bylo sensowne.

‘Wiele tez bedzie takich problemdw, ktére sa obszernie potrak-

10 Najlepszym, naszym zdaniem podrecznikiem, ktéry w obrebie traktatu
o lasce uwzglednia wymagania syntezy teologicznej, jest M. Flick, Z. Alszeghy,
Il Vangelo della grazia. Un trattato dogmatico, Firenze 1963. Zawiera on
obszernie podany material biblijny i historyczno-teologiczny. Ukazuje tez
zwigzek nauki Koiciola ze Zrédlami pozytywnymi, przy czym kolejnosé po-
dawania poszczegdlnych miejsc teologicznych nie jest sztywnie narzucona,
lecz zmienna w zaleinosci od natury zagadnienia. Zaznacza si¢ w tym dziele
duza réwnowaga miedzy materialem pozytywnym a spekulatywnym, przy czym
nacisk wyraznie jest polozony na. ten pierwszy. Forma podrgcznika jest wy-
raZnie kerygmatyczna, unikajaca wielkiego skoncentrowania pojeé i cytatéw,
ktére dzialaja tak odstraszajaco na czytelnika w wielu dotychczasowych pod-
recznikach teologii. Autor nie popada jednak w werbalizm i nie pomija wiel-
kich teologicznych probleméw, jak czyni to poniekad podrecznik Schmausa.

11 - Studia Theologica
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towane w Pi¢mie Swietym, a uszly uwagi teologéw (nie powiedzie-
lismy tego samego o Ojcach) gdyz nie daly okazji do bleddw.
Niektdre wigc zagadnienia beda bardzo nieréwnomiernie po-
traktowane przez Pismo Swiete, Ojcéw czy teologdéw. Rzecza
pracy teologicznej bedzie ustalenie takich proporcji w potrakto- .
wanju poszczegdélnych zagadnien, ktdre beda odpowiadaly ich
znaczeniu w calo$ci Objawienia.

Metodyka teologii na ktéra wskazuje odbywajacy sie sobodr,
narzuca zbyt wiele probleméw, aby mozna je wyczerpujaco
oméwi¢ w krétkim stosunkowo opracowaniu. Pragneliémy dad
tylko gléwny zarys problematyki i stad moze wrazenie powierz-
" chownofci i heterogenicznodci w potraktowaniu zagadnie. Smiemy
jednak twierdzi¢, ze ta heterogeniczno$¢ jest tylko pozorna.
W rzeczywistosci rysy charakterystyczne teologii, ktdre staraliémy
sie tu opisac jak najéciflej lacza i warunkuja sie nawzajem. Tak
teologia ekumeniczna jak i pastoralna musi byé zaréwno chry-
stocentryczna jak i biblijna. Trudno réwniez dzisiaj méwié o teo-
logii naprawde pastoralnej, ktéra by pomijala aspekt ekumeniczny.

Jest faktem niewatpliwym, ze zainteresowania teologéw juz
od dluzszego czasu ida w kierunku, ktdry tutaj prébowaliémy na-
kresli¢. Istnicje bez watpienia wiele prac teologicznych nie ma-
jacych bezposredniego zwiazku z problematyka soborowa i opar-
tych na innych zalozeniach metodologicznych. Prace takie beda
zawsze potrzebne, a kierunku rozwoju teologii nie mozna arbi-
tralnie z géry narzucié. Nie mniej jednak sobdr wytycza pewne
linie rozwoju. Byloby na pewno nie wystarczajace gdyby po tych
liniach szla tylko teologia awangardowa, specjalistyczna, kon-
kretyzujaca si¢ w réznych opracowaniach i monografiach. Ca-
loé¢ nauczania teologicznego, a wigc wykladu seminaryjnego czy
uniwersyteckiego, musi byé tez objeta pradem odnowy. Wyklad
teologiczny bowiem jest podstawa wyksztalcenia i formacji za-
réwno przyszlych duszpasterzy jak i przyszlych teologéw, ktérzy
nie moga staé¢ na uboczu wielkich przemian, dokonywujacych sie
obecnie w Koiciele.

Warszawa styczen, 1965
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L’APPORT THEOLOGIQUE DE LA DIMENSION OECUMENIQUE
ET PASTORALE DE VATICAN II.

Au cours de la premiére session du concile se sont précisées les grandes lignes
de ses préoccupations. Au premier rang les problémes de pastorale. Les péres
devaient songer aux moyens les plus propres a présenter au monde moderne
le message évangélique. A cette fin primordiale devaient étre ordonnées toutes
les décisions ainsi que les formulations doctrinales.

Une telle orientation était la preuve que le concile abordait avec une grande
largeur de vues tous les problémes qui, au cours de ces derniéres années, ont
pris une importance singuliére. Il s’agissait en particulier de repréciser la rela-
tion de la doctrine chrétienne a la vie pratique, telle que la présentaient les théolo-
giens de I’école dite kérygmatique.

Les discussions de ces derniers étaient venues sur le forum dans les derniéres

années avant la guerre. Leur thése fondamentale était un besoin d’adaptation
d’une théologie scientifique trop éloignée de la pratique pastorale. Il fallait
en conséquence songer a édifier une théologie nouvelle de caractére kérygma-
tique, parallélement 2 la théologie scientifique traditionnelle. Elle devait s’occu-
per moins de la vérité en soi que de la vérité en tant que révélée pour ’homme
en marche vers son salut. Aussi faut — il la batir directement sur la base du
kérygme chrétien centré sur la personne du Christ.
Le probléme était réel, mais au cours des discussions ultérieures ’ensemble des
théologiens, tout en admettant la légitimité du point de départ, mettait en
question la thése de ’existence d’une théologie kérygmatique indépendante.
C’est qu’en effet il ne peut exister de théologie scientifique dont les préoccupa~
tions rédemptrices seraient exclues et réservées a une théologie purement ké-
rygmatique. ) N

Les discussions du concile, spécialement a propos du schéma sur ,,les deux
sources de la Révélation”, ont repris le probléme sous un autre angle. Les
adversaires du schéma reclamaient un décret de caractére plus pastoral, pouvant
servir la cause de l’unité chrétienne. On vit clairement qu’il est impossible
d’opposer la fonction doctrinale de 1’Fglise a sa fonction pastorale.

L’auteur du présent article se préoccupe de préciser la dimension ,,pastorale”
et la dimension ,0ecumenique” de l’enseignement de I’Eglise. L’aspect
»pastoral” d’une doctrine postule ’incarnation des formules théologiques dans
une réalité concrete, qui forme le milieu que cet enseignement doit atteindre.
En effet la Parole de Dieu, fondement de toute théologie, ne demeure pas dans
la sphére de ’abstraction mais est toujours dirigée vers des hommes concrets,
viva nts dans un temps donné. Aussi doit — elle revétir une forme adaptée
a ce conditionnement extérieur. Quant a D’enseignement oecuménique c’est
un e nseignement qui, en toute {idélité aux principes de la doctrine catholique,

‘tend a favoriser le rapprochement entre les confessions chrétiennes. Il s’appuie
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donc sur ce qui est commun a tous les chrétiens, puise le plus largement possible
dans I’Ecriture, évite les polémiques, emploie un langage accessible aux fréres
séparé. L’enseignement congu dans cet esprit a regu du concile une approba-
tion officielle dans le décret sur ’oecuménisme.

Les conditions essentielles d’un enseignement pastoral et oecuménique sont
leurs caractéres christocentrique et biblique. Le christocentrisme peut étre,
au dire des théologiens, objectif et subjectif. Le premier découle de la nature
méme de la théologie: en tant que science durévélé, elle doit etre centrée sur
Celui qui se présente lui — méme comme étant au coeur de la Révélation.
Le christocentrisme subjectif est la volonté de mise en valeur de cette verité
objective et se présente comme un propos a réaliser. Une théologie authenti-
quement christocentrique aurait une valeur oecuménique inestimable, car
seule la personne de Jesus-Christ connue, adorée et aimée est le point de re-
contre de toutes les.confessions chrétiennes.

Les péres du concile ont également insister sur le caractére biblique a donner
aux formulations théologiques. Certes la théologie biblique fleurit dans les
milieux catholiques, mais ses conclusions sont encore loin d’avoir obtenu droit
de cité dans ’enseignement théologique commun. Les voeux du concile mettent
les théologiens en présence d’une exigence d’un renouvellement total de leurs
synthéses. L’auteur du présent article trace les grandes lignes d’une telle synthése.
Le point de départ doit en étre I’Ecriture comme la source primordiale de la
science du révélé. Il faut ensuite élargir les modes d’utilisation de la tradition
patristique. Enfin seulement les décisions du Magistére seront mises en valeur
et démontrée leur harmonie avec le contenu de I’Ecriture et de la Tradition.
Une telle synthese, fondée sur I’ordre intrinséque de la Révélation contribuera
serieusement a 1’approfondissement de la théologie et a la réalisation des tiches

concrétes proposées par le concile.
Stefan Moysa SJ



