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U PROROKÓW PISARZY

T r e ś ć :  I. R zeczyw istość eschatologiczna. II. U niw ersalizm  zbawczy
III. Praw dy ogólnoreligijne.

W wyroczniach o narodach spotykam y zapowiedzi Bożego 
gniewu i karania, k tóre m ają spotkać narody w tzw. czasach 
ostatecznych oraz obietnice zw iastujące tym że narodom  prze
trw anie  sądu Bożego i przyszłą, nową form ę ich religijnej, 
a naw et politycznej egzystencji. Jak ie  znaczenie m ają owe w y
powiedzi same w sobie i jak  jest ich rola w całym  przepo
w iadaniu prorockim  oto pytania, na k tóre należałoby sobie od
powiedzieć. W nikając w treść owych wyroczni i biorąc pod 
uwagę ich form ę literacką zauważam y, iż m ają  one takie cechy, 
dzięki k tórym  można je zaliczyć do wyroczni eschatologicz
nych. Równocześnie zaś charakteryzuje  je tak  szeroki i tak  
ogólnoludzki zakres ingerencji Bożej w  historię świata, że 
słusznie można się w  nich dopatrzyć pouczeń prorockich
0 powszechnej woli zbawczej Jahw e, obejm ującej wszystkich 
ludzi. Toteż przedm iotem  naszego zainteresow ania będzie na j
pierw  ich charak ter eschatologiczny, a następnie uniwersalizm  
zbawczy i wreszcie ogólno religijne praw dy, jakie się w tych 
wyroczniach mieszczą.

I. RZECZYWISTOŚĆ ESCHATOLOGICZNA

Przez eschatologię w ielu rozum ie całokształt w ierzeń pou
czeń i w yobrażeń dotyczących oczekiwanej interw encji Boga 
w czasie, dzięki k tórej obecny stan  rzeczy przestanie istnieć
1 ustąpi m iejsca nowej, ostatecznej ekonomii między Bogiem
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a Jego stworzeniem  J. Biorąc od strony psychologicznej wydaje 
się, że każde oczekiwanie eschatologiczne było oczekiwaniem 
bliskiej in terw encji Bożej albowiem nikt nie oczekuje jakie
goś wydarzenia, k tóre dotyczy innej generacji. W rzeczywistoś
ci jednak wypowiedzi proroków  na tem at czasu kiedy owa in
gerencja Boża nastąpi wcale nie są jednoznaczne i łatw e do 
określenia. Ograniczając się do sam ych wyroczni o narodach, 
zauważamy, że czas Bożej in terw encji określany jest takim i 
zwrotami jak: bajjôm  hahû’ (Iz 10,27; 17,9; 19,16.18.19.23.24; 
20,6; 23,15; Mich 7,12; Zach 12,5.6.9. itd.), be’aharît hajjam îm  
(Mich 4,1; J r  48, 47; 49,39 i td .)2, jam îm  Ъа’гт (Jr 9,24; 48,12

1 Por. E. L i p i ń s k i ,  La royauté  de Y a h w é  dans la poésie e t  le 
culte de l’A ncien Israel,  Brussel .1905 s. 31. Gdy chodzi o źródło izrael
skiej eschatologii uważa się dziiś pow szechnie, że w ypow iedź S. M o- 
w i n c k e l a ,  jednego z najlepszych znaw ców  tego zagadnienia, jest 
słuszna. M ówi on: „We are jus tif ied  in saying th a t Israels unique con
ception of God, as the God of history, is the root of eschatology.. .” (He 
th a t Cometh,  Oxford 1965 s. 153). W dalszym  ciągu rów nież w ielu  eg- 
zegetów  sądzi, iż można uznać jako uzasadniony jego pogląd, w yrażony  
dużo w cześniej a m ianow icie, że przyczyny pow stania w ierzeń esch a
tologicznych u Izraelitów  należy szukać w  rozczarow aniu jatoie przynio
sły  im pew ne wydarzania dotyczące historii ich kraju. „Die Eschatologie  
is t als eine Flucht in die Z u ku n ft  un ter  dem  enttäuschenden Drucke  
einer neuen, strengen und noch ungew ohnten  Erfahrung der u m geben 
den Welt...  aufzufassen  (S. M o w i n c k e l ,  Psalmenstudien. II. Das 
Thronbesteigungsfest Jahw äs und der U rsprung der Eschatologie,  K ri
stiania 1922 s. 324). Por. G. v o n  R a d ,  Theologie des A lten  T es ta 
m ents,  t. 2 M ünchen I960 s. 130. N ie ma tylko jednom yślności со do 
tego, czy pod słow em  e s c h a t o l o g i a  należy rozum ieć oczekiw anie  
d n i a  o s t a t e c z n e g o  (tak m iędzy innym i S. M o w i n c k e l ,  He 
tha t Commeth...  dz. cyt. s. 149^—il!54), czy też odnieść to pojęcie do celu  
(finalité), jaki Bóg nadał kierow anej przez Siebie historii, a który w y 
raża się w  obietnicach, stopniow o odsłaniających tajem niczy (plan Boży 
(tak P. G r e l o t ,  Sens chrétien de l’A ncien Testam ent,  Tounasi — P a 
ris 1962, s. 330). Tem at eschatologii om aw iają w  sw ych publikacjach  
m iędzy innym i: G. F  o h r  e r , Die S tru k tu r  des a lt tes tam entlichen  Escha
tologie,  TLZ 85 (1960) s. 401—42Ό; Th. V i r i e z  e n , P rophecy and Escha
tology, SVT l, Lerden 19'5:3 s. 288n; B. R i g a u x, L ’Antéchris t et 1’oppo-  
si tion au rouaum e m essianique dans l’Ancien e t  le Nouveau Testam ent,  
Paris-G em bloux 1<9 32· s. 1—18; C. S t e u e r n  a g e  1, Die Strukturlin ien  
der E ntwicklung der jüdischen Eschatologie,  Fs-B ertholet, Tübingen  
1950, s. 479— 487, J. C a r m i g n a c ,  La notion d ’eschatologie dans la 
Bible e t  a’Qumran.  Reum 7 (1969) s. 17—-31.

2 Form uła b e’ab,ârît h a jjam îm ,  rozpoczynająca w yrocznię eschatolo
giczną, pojaw ia się w  tekstach  Pism a św . 14 razy (Rdz 49, 1; Lb 24, "14; 
P w t 4, 30; 31, 29; Oz 3, 5; M ich 4, 1; Iz 2, 2; Jr 23, 20; 30, 24; 48, 47; 
49, 39; Ez 38, 16; Dn 2, 28 (aram.); 10, 14). W zw iązku z nią dyskutuje  
się dziś dw ie rzeczy: najpierw , czy należy ona do literatury biblijnej 
z okresu po n iew oli (tak tw ierdzą m iędzy innym i B. R e n a u d ,  S truć-
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itd). ba’et hahî’ (Jr 50,20), bejôm  ’ehad (Iz 10,17), (hinneh)jôm  
Jhw h  (Iz 13,6.9.) itp., w  których przedim ek i zaim ek w yrażają 
tylko pewność, że nastąpi ona w ściśle określonym  czasie, zna
nym  jedynie Bogu. Gdy chodzi o samą in terw encję Bożą z w y
powiedzi proroków można wnosić, że nie uważali jej za ak t 
prosty. W ich rozum ieniu zbawienie urzeczywistni się dzięki 
tej właśnie interw encji Bożej. Ale zanim ono przyjdzie m usi 
nastąpić całkowite zerw anie (der Bruch) z dotychczasowym po
rządkiem . To całkowite załam anie się starego dotychczasowego 
porządku uw ażają za isto tny w arunek nastania nowej ekono
mii 3. W edług ich przekonania przyczyną konieczności załam a
nia się starej ekonomii i zwłoki w realizacji zbawczych planów 
Bożych jest grzech, nieposłuszeństwo praw u Bożemu. Toteż 
karanie Boże m usi przyjść zaraz, już teraz, aby mogła nadejść 
przyszła, nowa rzeczywistość. Nowością w  przepow iadaniu pro
rockim  jest to, iż owo karanie Boże będzie miało charak ter 
powszechny i radykalny, zm ieniający gruntow nie dotychcza
sowy stan  rzeczy (Iz 35; Abd 16;)4.

tures et attaches li ttéraires de Michée  IV—V, Cahiers de la R evue B i
blique 21, Paris 1904 s. 89n; R. T o u r n a  y, recenzja: RB 74 (19l67 s. 119), 
czy też pojaw ia się już w  tekstach biblijnych przed niew olą (tak sądzą 
m iędzy ininymi H. W i l d b e r g e r ,  Jesaja  BKAT L0, faEc. 2,Ncufci[rchen 
1966, s. 81 n.; E. L i p i ń s k i ,  b ’hrjith tjmjfo dans les texe ts  p ré-  
exiliques,  VT 20 (1970) s. 44!5—4'5·0). Druga spraw a dotyczy sensu tej for
m uły. Znaczenie pierw otne, m ające sw ój odpow iednik w  języku akfca- 
dyjekim, brzmi: „w dniach, które nastąpią” (dans les jours a venir).  Ta 
sam a form uła m oże też m ieć znaczenie: „po dniach”, „pod koniec dni” 
(d la f in  des jours). Otóż dla jednych jest ona term inem  eschatologicz
nym  (talk np. H. W i l d b e r g e r  cyt. j. w.). W rozum ieniu natom iast 
E. L i p i ń s k i e g o  (art. cyt. VT 20(1970) s. 450) odnosi się w praw dzie  
do interw encji zbaiwczej Boga, a le o charakterze doczesnym , h istorycz
nym  (in tra-mondain e t  historique).  Taki sens nadaje m iędzy innym i tek 
stom: Jr 213, 20 (ww. 18—20 tegoż rozdziału uw aża za autentyczne); 30, 
24; Rdz 49, 1; Lb 24, 14.

3 Por. G. v o n  R a d ,  Les idées sur le tem ps et l’histoire en Israel 
et Veschatologie des prophètes,  H om -V isher, M ontpellier 1®60, 206—209; 
tenże, Theologie  ..., dz. cyt. t. 2, s. 128—,]j32; P. G r e l o t ,  Sens ch ré
tien  ..., dz. cyt., s. 336.

4 W tym  senisie, że przestanie istn ieć nasza historyczna rzeczyw istość  
wraz z jej istotnym  elem entem , jaki stanow i dotychczasow a ekonom ia  
Boża zbaw ienia ludzkości, a n ie  koniec św iata w  potocznym  tego słow a  
znaczeniu, jak to zdaje się sugerow ać następująca w ypow iedź A. F e u i l 
l e t a :  „Le fa i t  de la fin du m on de  est enseigné dans l’Ecriture avec  
une clarté que ne laisse rien à dés irer” (Parousie, DBS 6, s. 1336). Bar
dzo słuszn ie В. R ï  g a u x  (La seconde ven u e  de Jésus. La venue du

3 — S tu d ia  T heologica V ars. N r 1/1972
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Gniew Jahw e będzie spraw iedliw y i  słuszny. Pod tym  
względem prorocy są bezwzględnie obiektywni. Grożą karam i 
i zapowaidają „dzień P ański” 5 tak  narodom  jak  również lu 
dowi Bożemu (Iz 17,4— 24). Wobec Jahw e bowiem i jedni i d ru
dzy są jednakowo grzeszni (Jr 9,25— 25). W wielu przypadkach 
narody obce są przedstaw ione jako narzędzie oczyszczenia ludu 
Bożego (Iz 7,18— 20; 9,10— 11). Nie znając rzeczywistych pla
nów Jahw e będą naw et usiłowały całkowicie zniszczyć Syjon 
(Mich 4,11— 12). Z niem niejszym  przekonaniem  i siłą, jak  to 
m a miejsce w wyroczniach przeciw Judzie, czy Izraelowi pro
rocy mówią o karaniu  narodów. Posługując się przy jego opi
sach różnym i obrazami i porównaniam i zawsze podkreślają, iż 
rzeczywistym  mścicielem jest sam  Jahw e. Według ich wypo
wiedzi obfitujących w antropom orficzne przenośnie Jahw e pro
wadzi spór z obcymi narodam i (Jr 25,31). Dlatego zgromadzi 
je  n a  sąd (Ez 28,26; J1 4,2.12) i wówczas drżeć będą przed Nim 
(Mich 7,16— 17). Mówiąc o karaniu  Bożym, jakie m a spotkać 
grzeszne narody, prorocy przepow iadają różne jego przejaw y. 
Raz więc będzie ono polegać na tym , że narzędziem  karania 
będzie naród w ybrany (Mich 5,7; Zach 9,13— 16; 12,3— 9). Na
rody będą znasić obelgi od ludu Bożego (Ez 36,7), będą oku
pem w ręk u  Jahw e, dzięki którem u wybawi On Jakuba (Iz 
43,3—4) itd. Innym  zaś razem  owym narzędziem  będą cudzo
ziemcy (Ez 30,11— 12). Najczęściej jednak sprawiedliwość bę
dzie wym ierzał sam  Jahw e, osobiście (Jr 25,32— 38; Ez 30,26; 
J1 4,9— 14). W przedstaw ianiu tej praw dy prorocy w ykazują 
dużo inwencji i śmiałości. U kazują oni Jahwe-M ściciela jako 
niezwyciężonego mocarza, k tóry  albo depce swoich wrogów, 
a pod jego stopam i rozpadają się naw et góry i ziemskie pa
górki (Hab 3,3— 10.12— 15; Zach 14,3—5; J1 4,16), albo też sp ra
wia grzesznym  narodom  tak i pogrom, iż staje  się podobny do 
tego, k tóry  tłoczy czerwone winogrona (Iz 63,1—6). Dopełnie

Messie. Messianisme e t  Eschatologie, Bruges Д|Й6|2, s. 173) zauważa, iż ani 
Stary ani N ow y T estam ent nie znają absolutnego końca św iata w  sen 
sie unicestw ienia tego kosm osu jaki Bóg stworzył.

5 O czyw iście chodzi tu o sens eschatologiczny tego term inu. N:ie in 
teresuje nas kw estia, czy pierw otnie term inem  tym  określano św ięto  
liturgiczne odnow y życia, czyli N ow ego Roku, czy też nie. Zob. R. L a r 
g e m e n t  — H.  L e m a î t r e ,  Le jour de Y a h w eh  dans le con tex te  
oriental, Sacra Pagina, Paris — G em bloux Ш59, s. 259—266'.
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niem  praw dy o ostatecznym  porachunku Boga Jahw e z grzesz
nym i narodam i (Iz 27,12; 34,2: J r  46,28) jest zapowiedź, że sądo
wi Bożemu nad nim i będą towarzyszyć klęski żywiołowe (Ez 
38,19—23). Ów dzień gniewu Bożego będzie praw dziw ym  
dniem  Jahw e (Sf 1,14— 18). Srogiem u w ym iarowi Bożej spra
wiedliwości podlegnie ziemia spugawiona grzechami narodów 
(Iz 13,11; Nah 1,3— 6; Sf 1,3.18; 3,8.). Będzie ona całkowicie 
zniszczona (Iz 13, 9; 24; 1.3—5.18—20). Na jej powierzchni po
zostanie tylko chaos, pustka, cisza i sm utek (Iz 24,7— 13). 
Z owym zniszczeniem ziemi pójdzie w parze kataklizm  kos
miczny a mianowicie zmiany na słońcu, księżycu i gwiazdach 
(Iz 13,10; Hab 3,11; J1 4,15; Iz 24,23; 34,4). Ukoronowaniem 
tych apokaliptycznych w ydarzeń będzie zgładzenie Lewiatana, 
k tóry  jako uosobienie zła panoszącego się na z iem i6 zostanie 
srom otnie pokonany (Iz 27,1).

Ów eschatologiczny rys wypowiedzi prorockich o narodach 
nie ogranicza się tylko do strony negatyw nej tj. do samych 
wyroczni gniewu Bożego. K aranie Jahw e zapowiadane narodom  
nie jest celem samym w sobie, nie jest też aktem , na którym  
kończy się ingerencja Jahw e w  historię ludzkości. W ujęciu 
proroków jest ono tylko pierwszym  etapem  w budowaniu kró
lestw a Bożego, powszechnym, bolesnym i straszliw ym  w swych 
skutkach oczyszczeniem, jakby usuwaniem  śladów starego po
rządku. Obietnice głoszone przez nich bezpośrednio po zapo
wiedziach kar są zwiastunam i drugiego etapu w realizacji kró

6 Por. A. P  e η n a, Isaia, SB, Torino ·— Roma 1958, s. 21412. L ew iatan  
(Iz 27, 1; Pis 74, 14; 10(4, 26; Job 3, 8; 40, 215) to m ityczny potwór m orski 
(Pis 74, 14; 10;4, 26). Wraz z ininymi tego rodzaju tw oram i starożytnej 
m itologii B liskiego W schodu jak Rahabem (Iz 30, 7; 51, 9; Job 9, 13; 26, 
IB; Ps 89, l!l), Sm okiem  (Am 9., 3; Iz 5(1, 9; Job 7, 1Î2), W ężem  (Job 26, 
13) i K rokodylem  (Job 40, 25) sym bolizuje on chaos i s iły  m eszczycieł- 
skie. Autorzy natchnieni w  sw oich utw orach poetyckich posługują się  
nimi, jako sym bolam i s ił w rogich w zględem  Boga i ludu Bożego, aby  
przy ich pom ocy (poetisches O rnam ent  — w yrażenie W. E i c h r o d t  a) 
dać w yraz wiszechmocy i potęgi Boga lub srogiego gniew u Jahw e. N ie
jednokrotnie te m ityczne potw ory w  tekstach biblijnych sym bolizują  
potęgi polityczne —  w rogów  ludu Bożego — np. Egipt (Rahaib — Iz 30, 7; 
Рв Ш, 4), Syrię lub A syrię (L ew iatan —  Iz 27, 1). Por. W. E i c h r o d t ,  
Theologie des A lten  Testam ents ,  Teil 2/3, Stuttgart — G öttin gen 4 1961 
s. 72; P. H  e i n i s с h, Teologia del  Vecchio Testam ento,  Torino—Roma * 
11959, s. 166 n.
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lestw a Bożego wśród ludzi, etapu przyszłości po owym  zała
m aniu się dotychczasowej rzeczywistości, z k tó rą  nowa nie ma 
nic wspólnego, jakkolw iek w  pewnym  stopniu jest do niej po
dobna. Je s t to niew ątpliw ie, z punk tu  ludzkiego biorąc, ak t 
pozytyw nej ingerencji Boga. W wyroczniach, m ających charak
te r  obietnic poglądowość, obrazowość i śmiałość przenośni świę
cą większe trium fy. Bóg, k tó ry  nie chce śmierci grzesznika (Ez 
18,23; 33,11), również woibec obcych narodów kieruje się miło
sierdziem  (Jon 4,11). Nie ulega wątpliwości, że gdy chodzi o pla
ny i zam iary jakie Bóg m a wobec wszystkich ludzi istnieje za
sadnicza różnica m iędzy Izraelem  a obcymi narodam i. Pod
kreśla ją  to wszyscy prorocy bez w yjątku. Różnica ta  dotyczy 
fak tu  w ybraństw a i ściśle z n im  łączącego się przym ierza Jah 
we z narodem  w ybranym . Poza tym  jednak w nauce proroków 
o stosunku Boga do ludzi nie ma różnicy między Izraelem  
a narodam i. G rupując ich wypowiedzi tem atycznie o trzym uje
m y dość jasny  obraz ich nauki w  tym  względzie. Obietnice 
proroków mówią przede wszystkim , że Bóg karząc natrody nie 
ty lko nie m a zam iaru ich zatracić, ale pragnie odmienić ich 
los (Jr 46,26; 48,47; 49,6.39; Ez 29,12— 16). Co więcej, Bóg 
trak tu je  narody jako świadków nieustannego sprzeniew ierzania 
się i grzechów narodu wybranego (Ez 36,19—23) jako zaufa
nych, k tórzy z całą pewnością dadzą świadectwo Jego spra
wiedliwości i dobroci wobec Izraela (Ez 39, 23.27). Ale też, gdy 
narody poznają dobrodziejstwa jakie Jahw e wyświadczył swo
jem u ludowi nie będą już lżyć ludu Bożego (Ez 36,15) owszem 
zyska on u  nich chwałę i dobre imię (Sf 3,20). Lud Boży 
będzie dla narodów czymś tak  wartościowym  i cennym, jak 
rosa lub deszcz w  kraju , spieczonym południowym słońcem 
(Mich 5,6). D obrodziejstw a miłosiernego i miłościwego Jahw e 
względem Izraela w yw ołają nadto u narodów coś więcej niż to
lerowanie lub  naw et uznanie ludu Bożego. Oto doprowadzą 
one obce narody do prawdziwego poznania Jahw e (Ez 36,36; 37, 
28) i do Jego uwielbienia (Ez 28,25) Prorocy w swych obietni
cach m ówią o jeszcze bardziej serdecznych objawach Bożego 
m iłosierdzia względem obcych narodów, zależnych całkowicie 
od Jego woli (Iz 41,2). W edług ich przepowiedni ta  właśnie 
wola Boża będzie dla nich wielce miłościwa. Jahw e będzie ich
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wybawicielem  takim  sam ym  jakim  był dla ludu Bożego (Am 
9,7; Iz 51,4—8). Jego m iłosierdzie objawiło się już w  tym , że 
posłał im  proroka (Jr 1,10; 27,2— 4), że przebyw a i działa 
wśród nich (Zach 9,1— 2). Jedyny w arunek jaki staw ia wszyst
kim narodom  to praw dziw a cześć, jakiej żąda od nich dla 
siebie (Jr 12,15— 17).

Obietnice proroków idą dalej. Jahw e odbuduje Syjon (Iz 14, 
32). Odrodzony Izrael swoim istnieniem  i swoją postaw ą da 
narodom  świadectwo kim jest Jahw e (Iz 55,4—5), będzie dla 
nich znakiem  (Iz 11,10). Narody widząc moc, potęgę i miłość 
Bożą względem ludu Bożego (Jr 31,10), nawrócą się do Jahw e 
i przybędą do Niego do Jerozolim y z m odlitw ą i należną czcią 
(Iz 2,2—3; Mich 4,1— 3; Sf 2,11; Mai 1,11). Przyniosą Mu ofia
ry  (Iz 18,7). Jerozolim a, jako stolica Jahw e, będzie dla nich 
światłem, m iastem  cnót, m iejscem  godnym najpiękniejszej 
nazw y (Jr 3,17; Iz 60,3; 62,2). W niej właśnie na ku lt Jahw e 
przeznaczą swoje kosztowności i  bogactwa (Iz 60,3— 16; Ag 
2,7), a  naw et zarobki (Iz 23,18).

Gdy chodzi o przyszłe współżycie z ludem  Bożym w obiet
nicach można zauważyć podwójny nu rt. Jedne mówią, że nara
dy  będą służyć ludowi Bożemu (Iz 14,2; 49, 22—23; Am 9,12), 
że cudzoziemcy zostaną wcieleni do narodu wybranego (Iz 14,
1). Jerozolim a, oczywiście ze względu na świątynie, będzie ich 
radością (Jr 33,9). Izrael będzie wśród narodów sprawował 
funkcję kapłana, narody zaś obce będą jego sługam i (Iz 61,6). 
Inne teksty  roztaczają trochę odmienne perspektyw y eschato
logicznej przyszłości. Oto narody będą szukać Jahw e u Izraela 
(Iz 45,14; Zach 8,20—23; 14,16—21). Staną się dziedzictwem 
Jahw e i Jego ludem  (Iz 19,24—25). Zasym ilują się z narodem  
w ybranych (Zach 9, 7—8; Iz 14,1). Św iątynia jerozolim ska stanie 
się domem m odlitw y narodów (Iz 56,7) narody zaś będą spo
śród siebie dawać kapłanów  dla Ja h w e '(Iz  66,18—24) 7.

7 Co do sensu  w ypow iedzi Iz Θ6, 21, na której opiera się  pow yższe  
tw ierdzenie, istn ieje  w śród w spółczesnych kom entatorów  w yraźna róż
nica poglądów. Jedni (nip. F. F e l d m a n  n, J.  F i s c h e r ,  A.  F e u i l l e t ,  
A. P e η n a) bronią tezy tradycyjnej, iż  w  now ej, zapow iadanej przez 
proroka rzeczyw istości naw rócen i poganie będą m ogli spraw ow ać funkcje  
kapłańskie. Inina (nip. B. D u  h m , C. M a r t y ,  P.  V o l z ,  E. J.  K i s s a n e ,  
Th .  C h a r y )  tw ierdzą, iż w ypow iedź Iz 06, 2.1 m ów i tylko, że Jahw e
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II. UNIW ERSALIZM  ZBAWCZY

Sąd Boży i obietnice zbawienia to dwa ściśle ze sobą zespo
lone czynniki eschatologii prorockiej. W edług nauki owych cha
ryzm atyków  ducha sąd Boży, m ający objąć wszystkich grzesz
ników ludu Bożego i obce narody zapoczątkuje właściwe zba
wienie eschatologiczne. Zbawienie zaś to, jako nowy porządek 
rzeczy, poza w ew nętrzną przem ianą duchową i ostateczną do
skonałością będzie cechować jeszcze powszechność, przyw raca
jąca jedność rodzajowi ludzkiemu. W yrocznie o narodach na
leżą do tych wypowiedzi proroków, w  których ta właśnie osta t
n ia cecha w ystępuje bardzo widocznie. P raw dą jest, że escha
tologia prorocka dopuszczająca obce narody do udziału w przy
szłym królestw ie Bożym nie jest ideą nową, przez nich zapo
czątkowaną 8. Ale ów uniwersalizm  zbawczy dopiero w ich 
wypowiedziach nabiera praw dziw ie totalnej powszechności. 
Idea powszechnego zbawienia nie u wszystkich proroków jest 
w  rów nym  stopniu klarow na, ma to samo nasilenie i ten sam 
aspekt. Niemniej jasne postanowienie i rozpracowanie tego za
gadnienia teologicznego jest ich zasługą.

Amos opiera swoją aktywność prorocką, określaną często 
m ianem  posłannictwa o Jahw e, na prawdzie, iż ingerencja Boża 
w historię świata i ludzkości obejm uje w  takim  samym  stopniu 
Izraela co ludy obce (2,9— 10; 3,2; 9,7). W Jego ręku  znajdują 
się przeszłe i przyszłe losy każdego bez w y ją tku  narodu 
(6,1—3). Z idei sprawiedliwości Bożej, k tórej ów pasterz judz
ki jest wym ownym  heroldem, w ynika równość wszystkich lu 

będzie pow oływ ał do sw ej służby kapłańskiej i lew ickiej członków  trium 
faln ie przez obce narody sprowadzonej do Jerozolim y diaspory, n ieza
leżnie od tego czy pochodzą oni z rodu Aarona, czy też nie. Zob. T h. 
C h a r y ,  Les prophetès  et le culte à part ir  de l’exil , Tournai — Paris 
1955, s. 99; A. P e n n a ,  Isaia  ..., dz. cyt., s. 529.

8 D aw ne tradycje izraelskie są podane przez hagiografów  w  tan spo
sób, żeby utw ierdzić w  Izraelu św iadom ość w ybraństw a Bożego oparte
go na przymierzu patriarchów, a później całego Izraela z Bogiem  i pod
kreślić w ew nętrzną dynam ikę tego w ybraństw a, jako dzieła sam ego  
Jahw e. N iem niej już jahwis.ta zw iązał h istorię ludu Bożego z planem  
zbaw czym  Boga, obejm ującym  w szystk ie narody por. H. P. M ü l l e r ,  
Ursprünge und S tru k tu ren  a lt tes tam entlicher Eschatologie,  Berlin 1Э69 
s. öa—!65; R. d e  V a u x ,  La Genèse,  BJ, P a r is 2 Ii9(>2 s. '15. Jeśli jed 
nak tafcie teksty jak obietnica dana A braham owi (Rdz 12, 3) lub w y 
pow iedzi pochodzące z kręgu ożyw ionego ideam i mesjainizmu królew -
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dzi wobec Boga, jednego i jedynego Jahw e. Przeciw staw ia on 
wprawdzie narodom  obcym Izraela jako uprzyw ilejow any lud 
Boży (2,10; 3,1— 2) i mówi, że narody — rzecz charakterystycz
na, nie wym ienia ich po im ieniu — są tylko narzędziem karania 
ludu Bożego przez Jahw e (3,11; 4, 3; 5,27; 6,14), ale te wypo
wiedzi potrzebne m u są po to, by uwypuklić winę Izraela, nie 
zaś podkreślać jego wyższość nad narodam i. Nawet zapowiedź 
eschatologicznego dnia Jahw e (5,16—20) nie pozwala sądzić, iż 
Amos pojmował ową chwilę jako w yraz trium fu  własnego na
rodu nad innymi. Ten właśnie uniwersalizm  relig ijny oparty 
na praw ie i sprawiedliwości, tak  w yraźnie zaznaczony zaraz na 
wstępie, kiedy Juda i Izrael są zestawieni w jednym  rzędzie 
ze wszystkim i swoimi sąsiadami i oskarżeni o łam anie praw a 
Bożego, jest jedną z zasadniczych praw d nauki proroków, k tó
rą  księga Amosa zapoczątkowuje 9.

Prorok Micheasz 10 dzięki wyroczniom o narodach włącza się 
w długą tradycję biblijną, in teresującą się losem wszystkich

skiego (Ps 2, 8; 72, 10—<11; por. także Rdz 49, 10) tchną duchem uniw er
salizm u w irtualnego, to w  tychże sam ych tradycjach zw łaszcza w  k a 
płańskiej n ie brak takich perykop i w ierszy (np. Rdz 9; 17; Joz 6, 2(1—23; 
9), których treść jest ow ocem  nurtu karm ionego atm osferą un iw ersaliz
mu totalnego. Par. J. S c h r e i n e r ,  Segen fü r  die Völker in der Ver-  
heissung an die Väter,  BZ (1982) s. 1—Öl; W. E i c h r o d t ,  Theologie  
des a lten  Testam ents  t. 1, S tu ttg a r t— G ottingen 6 1915(9 s. 18— 19; 24—25; 
P. G r e l o t ,  Sens chrétien  ... dz. cyt., s. 360. Gdy chodzi o egzegetów  
polskich na uniw ersalny charakter przym ierza N oego i Abraham a z B o
giem  zw rócili uw agę S t .  Ł a c h  (K sięga Rodzaju PSStT  1, 1), Poznań  
1982, s. 120, 170, 276, 329—30)1) i C. J a k u b i e c  (Stare i N ow e P rzym ie -  
гад, W arszawa 19Θ1, s J50 n., 5'7, 60 n., 62). Gdy chodzi o tę  ostatnią  
pozycję m onograficzną na specjalną w zm iankę zasługuje fakt, iż Autor 
analizując tekst b ib lijny n ie  om ieszkał zwróoić uw agi na rolę jaką ode
grało nauczanie proroków  w  odnajdyw aniu i  form ułow aniu zbawczych  
m yśli Boga w  w ydarzeniach przekazyw anych przez stare traidycje.

s' Por. H. W o l f f ,  Dodekapropheton.  Arnos BKAT 14, fasc. 6, N eu-  
kirchen 1Î967, s. 1:21'—jH29'; M. D e l c o r ,  Amos,  BPC 8, 1, 1, Pairis 1961 
s. 183; C. J a k u b i e c ,  Stare  i N o w e , dz. cyt., s. 109 n.; A. F e u i l l e t ,  
U  universa lism e e t  VAlliance dans la religion d ’Amos,  BiViChrét 17 
(1957) s; 1!7—il®.

10 W spółczesnego M ichaeszow i proroka Ozeasza sąsiedzi nie interesują  
praw ie zupełn ie poza stw ierdzeniem , iż u narodów  ościennych kw itn ie  
kult bóstw  obcych. N iektórzy starsi egzegeoi (np. A. B e r t h o l e t ,  Die 
Stellung der Israeli ten und der Juden  zu  den  Fremden, Tübingen 1896, 
s. 82—04) uw ażają, że słow a Ozeaisza 9, ,1 są  w yrazem  w ielk iej eksklu- 
zyw nośei jaką g łosili prorocy i poniżającego traktowania obcych nairo- 
dów  jako pogan. W ydaje się , że w  cytow anym  wieirszu chodzi proroko
w i o to, iż  Izrael nie pow in ien  m ieć n ic  w spólnego z kultem , jaki k w it
nął u obcych narodów, a nie oznacza, że prorok chciał porwiedizieć, iż
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ludzi. Nie trudno zauważyć, że w jego wypowiedziach 11 prze
w ija się jakby podwójna nić owej tradycji. Jedna opiera się 
na przekonaniu, że narody, które w ejdą w  skład przyszłej 
wspólnoty eschtologicznej ludu Bożego, uczynią to z własnej 
nieprzym uszonej woli, pociągnięci pięknem  i wielkością du
chową Jerozolim y. Powszechne poznanie i uznanie Jahw e przez 
wszystkie ludy przyniesie im upragniony i błogosławiony pokój 
(4,1— 3). Oruga nić tradycji m a trochę odm ienny punkt widze
nia. B untujące się przeciw Jahw e i uciskające Izraela narody 
staną się ludem  Bożym ale dopiero po zwycięstwie, jakie Bóg 
odniesie nad nimi. Podda ich On w ładzy Mesjasza, pośrednika 
w  karaniu  i zbawieniu, ale dopiero wówczas gdy ulegną i po
zwolą Jahw e zrealizować plan, któtrego w  swej grzesznej k ró t
kowzroczności nie rozum ieją. Naród w ybrany będzie odgrywał 
wśród nich ro lę ludu uprzyw ilejow anego z uwagi na swoje 
dawne w ybraństw o (4,11—5,8; 7,11— 13.16— 17).

Uniwersalizm  księgi Proto  Izajasza jest o wiele bardziej 
zróżnicowany niż w  księdze proroka Micheasza. Sprawiedliwy 
Jahw e, niosący szczęście tym , k tórzy m u ufają (30,18), jest 
przedstaw iony jako P an  narodów (poza wyroczniami imien
nymi; 7,7·—9.18—20; 8,7—8.9—10; 9,3— 4.10-—11), którem u nie
obce są losy naw et takiej potęgi jak  Egipt (20,2—6; 31,3). 
W oparciu o swe hasło bojaźni świętego Jahw e (8,13) prorok 12 
głosi powszechny sąd Boży, który  spotka w szystkich grzesz

Jahw e nie m a żadnego pow iązania z narodam i, lub, że Izrael nie m iał 
z n im i żadnych ekonom icznych lub politycznych kontaktów . Bor. N. K. 
G o t  t w a  Id , A ll the  K in gdom s of the Earth, N ew  York 1Ι9Θ4, s. 144, 
uw. 67; H. W. W o l f f ,  Dodekapropheton. Hosea,  BKAT 14, 1, N eukir- 
chen « 1 , s. 1ЭТ.

11 Omaiwiaine teksty w edług opinii w ielu  dzisiejszych egzegetów  po
chodzą z okresu późniejszego niż czasy, w  których żył prorok M icheasz. 
Można się jednak zastanaw iać, czy i(ch autora (lub redaktora), nazy
w anego D eutero M icheaszem  należy rzeczyw iście szukać aż w  środo
w isku szkoły kapłańskiej V w ieku przed Chr. Zob. B. R e m a u d, 
Structures...  dz. cyt. 1 s. 81—'86, 117— 119; A. S. K a p e r  l u d ,  Eschato
logu in the Book of Micah, VT 1(1 (1961) s. 392—40j5, zw łaszcza s. 398, 
401 n; A. G e o r g e ,  Michée,  DBS 5, s. 1258; A. D e  i s  s i  e r , Michée  
(BPC 8, 1, 2), Parais 1<9Щ, s. 299 η.

12 To ainoniimowe określenie n ie chce, an i przesądzać bardizo złożo
nego problem u jedności autora, ani też przeoczyć w ielce zróżnicow a
nego czasu pow stania poszczególnych perykop a naw et w ierszy księgi 
Izajasza 1—i39. Problem y te w  tym  aspekcie jaki nas interesuje z całą 
pewinoś.cią ш е  odgryw ają zasadniczej roli.
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nych ludzi z narodem  w ybranym  włącznie, żyjących tak  w do
bie obecnej rzeczywistości (2,12—21; 17,12— 14; 30,27—-28), jak  
również w chwili swej eschatologicznej interw encji w  spraw y 
św iata (24,1— 13.16— 23; 26,20— 21, 27,2; 34,1— 6). Obraz tego 
absolutnie powszechnego władztw a Jahw e, który  nie będzie to
lerował żadnego zła w chwili ostatecznego utw ierdzenia swego 
królestw a nad narodam i, dopełnia zapowiedź tragicznej klęski 
Lewiatana (27,1). Wypowiedzi Proroka na tem at powszechnego 
sądu Bożego obejm ującego wszystkie narody i czasy są tylko 
uw ertu rą  do jego zasadniczej nauki o powszechności zbawienia 
ludzi. Nauka ta  ma kilka aspektów. Raz prorok mówi, że zba
wione narody będą w pewnym  stopniu zależne od ludu Bożego. 
Zbawcza in terw encja Jahw e na rzecz swojego ludu przyniesie 
im nie tylko zależność od Izraela, ale również dom inację nad 
innym i narodam i, czy to w postaci ich ujarzm ienia, czy też 
drogą asym ilacji (11,12.14; 14,1— 2^ Ta najuboższa form a uni
wersalizm u ma niew ątpliw ie swe źródło w  trudności pogodze
nia praw dy o w ybraństw ie Izraela z jednej, a powszechności 
zbawienia z drugiej strony. Innym  sposobem uczestnictwa na
rodów w społeczności ludu Bożego jest ich świadome i dobro
wolne szukanie i podporządkowanie się Jahw e w Jerozolimie, 
gdyż będzie ona im reprezentow ać najwyższe wartości ducho
we (1,24; 2,2—5; 18,7)13. Syjon będzie dla wszystkich miejscem 
najbardziej godnym zamieszkania (5,3.5; 27, 13) narody zaś dla 
św iątyni na Syjonie będą dobrowolnie składać owoce swej p ra
cy (23,17— 18). Jest jeszcze inny punkt widzenia proroka a m ia
nowicie, że zbawienie narodów będzie wynikiem  miłosiernego 
i miłościwego gestu Jahw e. To On je powoła, zbawi i odkupi 
(19,22; 25,1—9; 35,1— 10). To On da wszystkim  pokój i ubogaci 
ich swą łaską (29,17— 19. 24; 32,3—5.15— 17; 33,19). Szczyt idei 
powszechności zbawienia w yraża się w  zapowiedzi k u ltu  na 
obcej ziemi, składanym  Mu przez obce ludy na całym świecie

13 Por. St. G r z y b e k ,  M esjańskie  K ró les tw o  P okoju  na Sionie  
(Na podstaw ie Jr 2. 2—15), RuBib 9 (19(56) s. 232, 237— 240. A rtykuł 
zasługuje na szczególną uw agę przede w szystk im  dlatego, że om aw ia  
bardzo gruntow nie Izajaisacnwe autorstw o w yroczni Iz 2, 2—ö nie pom i
jając stosunku tej w łaśn ie w yroczni do pairalelnego a raczej identycz
nego tekstu M ich 4, 1—5. Zob. także H. W i l d b e r g e r ,  Die V ö lker
w allfahrt zu m  Zion. Jes II, l·—5, VT 7 (1957) s. 62—81; tenże, Jesaja...  
dz. cyt., s. 78—.80.
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(24,14— 15; 19,18), przepowiedni o budowie ołtarza (steli), skła
daniu ofiar ku czci Jahw e w Egipcie (19,19.21) oraz zesłaniu 
dla tego k ra ju  wybawiciela (19,20). Punktem  zaś kulm inacyj
nym  nauki proroka (i proroków w ogóle) gdy chodzi o zbawie
nie obcych narodów, jest proroctwo o pojednaniu i stałym  po
koju między najw iększym i potęgam i ówczesnego świata (19,23) 
oraz obwieszczenie, że takie narody jak  Egipt i Asyria, które 
w ciągu historii Izraela w yrządziły najw ięcej krzyw dy ludowi 
Bożemu, staną się na równi z odrodzonym Izraelem  błogosła
wieństw em  ludzkości oraz dziedzictwem Jahw e i dziełem rąk 
Jego (19,24— 25) 14).

Prawdopodobnie burzliw em u okresowi historii należy przy
pisać to, że prorocy końca VII i pierwszych kilkudziesięciu lat 
VI wieku tj. Sofoniasz, Nahum , Habakuk i Jerem iasz nie m ają 
w swych wyroczniach tak  wspaniałych i szerokich horyzontów 
zbawczych, gdy chodzi o najody  obce, z jakim i się spotykam y 
w  księdze Izajasza. Samowola i przemoc zmieniających się jak 
w kalejdoskopie potęg politycznych i koalicji m iędzypaństwo
wych zmuszała ich do odpowiedzi na cisnące się na usta narodu 
pytanie: czy Jahw e m a jeszcze wzgląd na przym ierze i pozo
staje nadal w ierny swojemu ludowi? Odpowiedź musiała 
brzmieć inaczej niż dotąd i m usiała mieć treść przekonywającą. 
Nic więc dziwnego, że w ich wyroczniach na czoło wysuwa się 
idea władztw a Jahw e nad światem, praw da, iż kieruje On 
biegiem historii każdego narodu poprzez ludzi przez Niebo w y
branych (Hab 1, 5— 6; 2, 8. 10— 11, 13; Sf 1, 2— 9; 2, 1— 15; 
J r  5, 15— 17 itd.) 15. Głoszą, że Bóg wszystkie ludy trak tu je  
w jednakow y sposób (Jr 12, 12; 18, 5— 10; 25, 8—38), karząc 
każdy grzeszny naród sprawiedliw ie naw et wówczas, gdy ma 
wobec niego wielkie zam iary (Jr 27, 1— 11; 32, 18— 19). Jest 
jednak w tym  przepow iadaniu rys charakterystyczny, k tó ry  
różni ich od innych podobnych w treści wypowiedzi. Oto ucząc, 
że wszyscy ludzie jak  dzieci od Boga pochodzą (Jr 3, 19; 32, 
27), że Jego miłosierdzie zbawcze obejm uje wszystkie narody 
(Jr 12, 14— 15), bardzo mocno i w yraźnie zaznaczają, iż w arun

14 Par. A. F e u i l l e t ,  La conversion e t  le salut des nations chez  
le prophète  Isaie,  BiViChiret 22 (11958) s 2—22.

15 Рог. G. v o n  H a d ,  Theologie  ... dz. cyt., s. 278, 181 η.
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kiem  owej zbawczej miłości jest m oralna postawa ludzi (Sf 3, 
18— 19; J r  9, 24—25; 12, 16— 17; 16, 19; 17, 5— 10) lub jak  to 
inny charyzm atyk u jął jeśli naród stanie się ludem  „spraw ie
dliwym  i dochowującym  wierności” (Iz 26, 2 )16. Tylko u p ro
roka Sofoniasza 17 znajdujem y wypowiedź o powszechnym, du
chowym odrodzeniu narodów przez Jahw e, k tóre się wyrazi 
w prawdziwym, czystym  i jednom yślnym  kulcie prawdziwego 
Boga (uniwersalizm  kultyczny) (Sf 3, 9— 10). Poza tą  wypo
wiedzią owa nauka o powszechności zbawienia u proroków 
z końca epoki monarchicznej m a zawężony horyzont, gdyż są
dzi, że wszystkie ludy św iata osiągną swoją szczęśliwość escha
tologiczną za pośrednictw em  narodu wybranego (Jr 4, 2; 33, 9), 
a lud Boży izraelski odzyska u nich utracone dobre imię i chwa
łę (Sf 3, 20).

Myśl o powszechnym . zbawieniu ludzi nie znalazła szersze
go echa w księdze proroka Ezechiela. Niemniej w  jego nau 
czaniu można znaleźć praw dę, że obce ludy znajdą drogę do 
Boga (16, 53— 61; 17, 21—24). Przez wyrocznie o narodach chce 
powiedzieć, że wszystko co dzieje się na świecie, w raz z w y
darzeniam i, k tóre tw orzą historię poszczególnych narodów, jest 
pod kontrolą nad m iarę świętego, sprawiedliwego i m ądrego 
Jahw e. On przez dane św iatu praw a zsyła dobro i dopusizcza 
zło, według sobie tylko znanej sprawiedliwej szczodrobliwości. 
W stosunku do poprzedników jednak  idee uniw ersalizm u zbaw
czego w przepow iadaniu Ezechiela uległy dalszemu zahamowa
niu. W ydaje się, że przyczyny tego zjawiska należy szukać 
w  kapłańskiej m entalności proroka. P raw da o nieograniczo
nym  w ładztw ie Jahw e w czasach politycznej zależności od po
gańskich im periów oraz zapowiedzi zm iany obecnej rzeczywi
stości przez proroków w ym agały od wiernego izraelity  głębo
kiej w iary  18. Toteż Ezechiel całą swoją aktywność bezkompro
misowego karciciela grzechu i pozbawionego niekiedy zdrowe

16 Por. P . G r e l o t ,  Sens chrétien  ... dz. cyt. s. 3j59; W. E r c h i r o d t ,  
Theologie ... dz. cyt. t. 1 , s. 25.

17 W ielu egzegetów  tekst S f 3, 9—20 uw aża za dodatek pochodzący  
z ozaisów po n iew oli babilońskiej. Zob. A. D e i s l e r ,  Sophonie,  BPC 
8, 1 , 2, Paris 1985, s. 438, 464—4712; B. R e n a u d ,  Structures.. .  dz. cyt  
■s. 10:3'—jliOß.

18 Por. W. E i c h r o d t ,  Theologie ... dz. cyt. t. 1,, s. 291.
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go realizm u pocieszyciela, skierował właśnie w  stronę budze
nia w iary. Ucząc, że Bóg jest panem  narodów (29, 19—20; 30, 
10— 11, 22—26), że jest wobec wszystkich i wobec każdego ba r
dzo spraw iedliw y (3, 18— 21; 14, 12—20; 18, 5—28; 33, 2— 9) 
wolał się nie wypowiadać na tem at eschatologicznej przyszło
ści obcych n a ro d ó w 19. S tarał się natom iast jasno powiedzieć 
i usilnie zaznaczyć, że to co Jahw e czyni dla narodu w ybrane
go winno obce narody doprowadzić do poznania i uznania świę
tego J a h w e 20.

Posłannictwo D eutero Izajasza cechuje nadzw yczajna szcze
rość serca i ciepło miłości Jahw e, k tóre głosi tak  narodowi w y
branem u jak  również narodom  obcym. A kcentując potęgę Boga 
a zwłaszcza Jego moc stwórczą, daje w  swych wyroczniach 
wyraz tym  prawdom, k tóre są wspólne dla wszystkich jego 
poprzedników. Uczy więc, że Jahw e jest panem  narodów (Iz 41),
2—4; 51, 22— 23). W ybiera On sobie pewnych ludzi na w ład
ców, aby w  Jego im ieniu przeprowadzali wielkie zbawcze pla
ny Jahw e (Iz 41, 25; 44, 28; 45, 1·—3, 48, 14— 15). Narody są 
w Jego ręku  narzędziem  karania ludu Bożego (52, 22), a rów 
nocześnie drżą przed Nim (Iz 41, 5). Zobaczą one kiedyś chwałę 
Bożą (Iz 40, 5) i oddadzą Jahw e należną cześć (Iz 42, 11— 12) 
Bóg zaś Izraela obsypie ich nadzwyczajnym i łaskam i (Iz 42, 
16). Nie trudno też odkryć u tego Pocieszyciela niewoli takie 
wyrocznie, których treść daje w yraz tzw. uniwersalizmowi 
zcentralizow anem u z ideą uprzywilejowanego Izraela. Oto we
dług zapowiedzi tego proroka naród w ybrany  będzie narzę
dziem karania narodów za ich grzechy (Iz 41, 15— 16). Narody 
obce będą w ręku  Jahw e ceną okupu ludu Bożego (Iz 43, 3—7). 
One to będą szukać Boga i swego zbawienia w  Izraelu (Iz 45, 
14; 52, 1), będą uważały, iż cel swój osiągną przez włączenie

19 Z takich w ypow iedzi jak Ez 44, 7. 9 i  47, 22—;23 można wnosić, 
że Ezechiel w idział tylko jedną drogę dla obcych narodów , która m ogła  
je zaprowadzić do w spólnoty ludu Bożego a miainowicie: rezydencję  
(0ër) wśród narodu w ybranego, k iedy to przybysz dopiero w  trzecim  
pokoleniu staw ał się pełnopraw nym  członkiem  społeczności izraelskiej. 
Por. Th. C h a r y ,  Les prophètes.. .  dz. cyt. s. ИЗ.

20 Form uła w éjâ d é‘û k î - ’anî (’adonäj) Jahw e w ystępuje w  księdze 
E zechiela 30 гагу, w  tym  14 razy w  w yroczniach o narodzie. Natom iast 
forrmiła wêjâda'tâ  k î - ’ânî Jahw e pojaw ia się  tylko 2 razy (25,7 i  35,4). 
Form ułą zaś w îd a ' tem  k î ’anî  Jahw e E zechiel posłużył s ię  24 razy, 
w  tym  tylko 2 razy w  w yroczniach o narodach (25,5 i 35$).
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się w  naród w ybrany  (Iz 44, 5). Na skinienie Boże będą służyć 
ludowi Bożemu (Iz 49, 22—23). Odrodzony zaś Izrael z woli 
Jahw e będzie im  świadkiem, wodzem i rozkazodawcą (Iz 55,
3—5). U Deutero Izajasza znajdują się również idee drogie dla 
Jerem iasza a mianowicie, że zbawienie narodów będzie dziełem 
Jahw e, ale równocześnie z ich aktyw ną postawą okazaną przez 
w ew nętrzne nawrócenie (Iz 45, 20— 45; 55, 6—7). To nawró
cenie będzie masowe, dobrowolne i wyrozumowane dzięki obja
w iającej się w świecie mocy i potęgi Jahw e (Iz 51, 4—8). Cie
kawa rzecz, że także w  tym  przypadku, gdzie nawrócenie jest 
dziełem łaski Bożej, prorok  wspom ina o Syjonie, jako centrum  
skupiającym  zbawionych (Iz 51, 11; 54, 3). Te epokowe pro
roctwa, k tóre w  większości przypadków  do dziś się realizują 
p rzerasta swą niezwykłością i teologiczną głębią zapowiedź zba
wienia narodów  za pośrednictw em  Sługi Jahw e 21. On przynie
sie narodom  praw o Boże (Iz 42, 1. 3); On będzie światłością na
rodów (Iz 42, 6—7); przez Niego zbawienie dotrze aż do k rań 
ców ziemi (Iz 49, 6—7); cierpienia wreszcie i śmierć tego Sługi 
Pańskiego za grzechy wszystkich ludzi wzbudzą zdumienie 
u narodów, Jahw e zaś w  nagrodę przydzieli Mu tłum y (Iz 52, 
13—53, 12). Przez to proroctwo zrealizowane w osobie Chry
stusa Deutero Izajasz stanął za postacią Jezusa z Nazaretu, na 
czele zwiastunów idei powszechnego zbawienia narodów.

Doświadczenia niewoli i bezpośrednie zetknięcie się z wielu 
ludam i zwłaszcza z ich k u ltu rą  duchową i m aterialną w pły
nęły na resztę narodu w ybranego niew ątpliw ie dodatnio gdy 
chodzi o sposób patrzenia na obce ludy, ich ocenę i współży
cie z nimi. B rak jednak pełnej niezależności politycznej oraz

21 N iezależnie od tego jak będaie się interpretow ać pieśni o Słudze 
Jahw e, czy zia ich bohatera będzie się uw ażać jakąś jednostkę, czy też 
będzie się  je tłum aczyć w  sensie personifikacji literaicikiej spraw ied li
w ej reszty  Izraela, w  naszym  w ypadku idea pow szechnego zbaw ienia  
w  pieśniach tych zawarta inie straci nic na  sw ej w spaniałości. Co do 
in terpretacji w yżej w spom nianych pieśni zob. J. C o p p e n s ,  Le S e r 
viteur de Y ah ve .  Vers la solution d ’une énigme  (Sacra Pagina),  Paris— 
Gem ploux 1909·, s. 4®3; C. J a k u b i e c ,  Stare  i N ow e ... dz. cyt. s. 156— 
1S8; P. G r e l o t ,  Sens chretien ... d'z.cyt. s. 361, 377—379; A. P e n n a ,  
Isaia... dz. cyt. s. 3180—.393; St. Ł a c h ,  Geneza m es jan izm u  biblijnego, 
RuBib 2(3 (jli97i0) s. 17'6n; W. T y  l o c h ,  Pieśni Sługi Jah w e w  drugiej  
części Księg i Izajasza,  RuBib 11 (1958) s. 273—2911.
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fakt, że repatrianci i praw dziw i czciciele Jahw e stanowili przy
słowiową kroplę w m orzu pogaństwa, naw et p rzy  tak  dużej 
tolerancji religijnej jaką zostawili swym podbitym  narodom 
Achemenidzi, odbiły się .na pewno ujem nie na psychice tej no
wej generacji ludu Bożego. W szystkie te czynniki razem  wyci
snęły swoiste piętno także na pracy i pism ach natchnionych 
charyzm atyków  okresu po niewoli. Toteż nic dziwnego, że rów
nież idea powszechności zbawienia u  nich kon trastu je  bardzo 
wyraźnie z ich poprzednikiem  z okresu niewoli. Uniwersalizm  
zbawczy T rito  Izajasza ma charakter kultyczny i centralistycz
ny, jakkolwiek nie jest pozbawiony cech wielkiej i w prost m a
sowej spontaniczności. W edług jego zapowiedzi narody pójdą 
w  pielgrzymce do Jerozolim y. Jako jej poddani (Iz 60, 1— 16; 
66, 10— 12, 20), uznają wyższość Izraela (61, 9, 62, 2. 4. 10— 12), 
Izrael zaś będzie pełnił wśród nich rolę kapłana (Iz 61, 5— 6). 
P rorok nie zapomniał podkreślić, że zbawienie narodów będzie 
dziełem Jahw e. On zbierze narody, aby im  objawić swoją 
chwałę (Iz 66, 18— 19), narody zaś, patrząc jak  Jahw e karze 
grzeszników (Iz 65, 11— 14; 63, 1— 6), będą się Mu kłaniać 
(Iz 66, 23). Nie nową też cechą tego uniw ersalizm u jest akcen
towanie postaw y m oralnej i przem iany w ew nętrznej przyszłych 
członków ludu Bożego (Iz 59, 17—20). Bóg jednak powoła do 
ich grona tylko ludzi skruszonych i pokornych (Iz 57, 15) oraz 
tych, co m iłują sprawiedliwość (Iz 64, 4). Prawdziw ie ekum e
niczna myśl, jaką spotykam y u Trito Izajasza, gdy chodzi o nau 
kę o powszechnym zbawieniu dotyczy przekonania, że człon
kami przyszłej społeczności prawdziwych czcicieli Jahw e mogą 
być cudzoziemcy i rzezańcy (Iz 56, 3—8). Bram ę zbawienia na
rodów prorok otw iera jeszcze szerzej, gdy tw ierdzi, że Bóg 
w ybierze sobie sługi ołtarza spośród tych w łaśnie obcych lu 
dów powołanych do eschatologicznej społeczności ludu Bożego 
(Iz 66, 20—21). Ów zryw  idei praw dziw ej powszechności zba
wienia 22 da się porównać tylko z wypowiedzią zaw artą u Proto 
Izajasza o kulcie Jahw e na obcej ziemi i przym ierzu Bożym 
z obcymi narodom i (Iz 19, 18— 25), k tórą to wypowiedź — n a j
prawdopodobniej słusznie — kry tycy  umieszczają w tych w ła

22 Zob. w yżej przyp. 7.



[17] WARTOŚCI WYROCZNI O NARODACH 47

śnie czasach po nietwoli 23, oraz z  zapowiedzią powszechnej czy
stej ofiary przez nieznanego bliżej proroka zwanego Malachia- 
szem (Mal 1, 11)24. Te trzy  bowiem proroctw a w raz z pieśnia
m i o Słudze Jahw e zapowiadają wszystkim  narodom  to, co po 
wiekach usłyszały jako rozkaz Chrystusa skierowany do Dwu
nastu: „Dana mi jest wszelka władza na niebie i na  ziemi idźcie 
i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28, 18n).

Pozostali epigoni izraelskiego profetyzm u nie wnoszą nic 
nowego w ideę uniw ersalizm u religijnego gdy chodzi o narody 
obce. Są u nich wypowiedzi wzniosłe. M iłosierny Bóg (Jon 4,
11) jest ojcem, wobec którego wszyscy są rów ni (Ag 2, 10). 
Wielka ruch  naw róceń wśród narodów (Zach 2, 15) będzie ce
chować w ew nętrzna intensywność, gdyż będzie jej towarzyszyć 
wyznanie w iary  w Boga i w specjalne prerogatyw y narodu 
wybranego (Zach 8, 20— 23) 25. Nowa Jerozolim a będzie ośrod
kiem  ku ltu  Jahw e dla wszystkich narodów (Zach 14, 16—21), 
dlatego tak  się rozrośnie, że będzie w nowej rzeczywistości 
m iastem  otw artym , bez m urów  (Zach 2, 6— 9). Trudno też nie 
zauważyć i tego ciekawego szczegółu, że Deutero Zachariasz 
rozciąga na Filistynów  (9, 7) a przez nich .na wszystkie ludy 
teologiczne pojęcie r e s z t y ,  k tóre dotąd stosowano wyłącz
nie do narodu w ybranego26. Te napraw dę piękne zapowiedzi 
są jednak w pewnym  stopniu pasywne i skrępowane. Nie 
tylko b rak  im dynam izm u m isyjnego, ale tkw ią w kręgu je
rozolimskiej świątyni, nie mogą się wyzwolić spod form  le- 
wickiego ku ltu  i dom inacji idei w ybraństw a Izraela. Nawet 
tak  wym owne kol-baśar (J1 3, 1) i kol (J1 3, 5) w  rozum ieniu

23 Pior. A. F e u i l l e t ,  Un som m et religieux de l’Ancien Testam ent.  
L ’oracle d ’Isaie X I X  (vv .  16—25) sur la conversion de l’Egypt,  RechSR  
3Θ (l'9Sil) s. 6|5-—87; N. K. G o t t w a l d ,  All the Kingdoms...  dz. cyt. 
s. 2$4>—$28; A. P e n n a ,  Isaia  ... dz. cyt. s. 192.

24 Por. A. D e  i s s  1er ,  Malachie, BPC 8, 1, 2, Paris 19.04, s. 635—637; 
Th. C h a r y ,  Les prophètes  ... dz. cyt. s. 179—183; M. P e t e r ,  P ro 
roctwo Malachiasza o ofierze czys te j  (1, 11), RuBib 9 (1959) s. 130 η; 
tenże, Księga  Malachiasza, PSStT  1(2', 2, Poznań 1968, s. 480 n.

25 E. L i p i ń s k i  uw aża, że w  tej perykopie pochodzącej — jego 
zdaniem  — z przełom u epoki perskiej i hellenistycznej, n ie  ma m ow y  
o naw róceniu się pogan, ale o napływ ie p ielgrzym ów  żydow skich z dia
spory. Potr. Recherches... art. cyt. VT 20 (1970) s. 42—46.

26 Por. G. G a i d e ,  Jerusalem  voici ton roi, Lectio Diviina 49, Paris 
1958, s.. 67.
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Joela — ja  ktw ierdzą egzegeci27 — nie m iały na tyle szero
kich ramion, alby objąć wszystkie dosłownie narody. Widać tu 
niew ątpliw ie przem ożny w pływ idei proroka-kapłana, syna 
B u z i28. Tak u Joela jak  również u Deutero Zachariasza na 
czoło w ysuw ają się  wyrocznie o eschatologicznej walce naro
dów, k tóre nie tylko są wrogo nastawione do Jerozolim y i ludu 
Bożego, ale bun tu ją  się przeciwko Jahw e i w ystępują prze
ciw Jego królestw u wśród ludzi. Gdy zwróci się uwagę na ano
nimowość wrogów, jacy w proroctwach tych w ystępują 
(u Deutero Zachariasza i Joela), gdy się zauważy, że walkę 
z nim i pro wadzi sam Jahw e bez pomocy narodu wybranego 
(tak u Joela) i zestawi się to z faktem , że obydwaj prorocy 
(a także Trâto Izajasz) nie są zainteresowani naw racaniem  na
rodów ■—■ są szczęśliwi, że ich mogą przyjąć w swe grono, 
ale nie wychodzą im  naprzeciw ·— łatw iej się wówczas dostrze
że jak  powoli eschatologia prorocka przeradza się w apoka- 
liptykę, gdzie w walkach i ostatecznych rozgrywkach nie ma 
już Izraela i narodów, są tylko spraw iedliw i i bezbożni. Cała 
bowiem historia Izraela, pełna nieustannych zmagań z obcymi 
narodam i była dla apokaliptyków typem  przyszłej, ostatecznej 
i zwycięskiej walki dobra ze złem.

III. PRAW DY OGÓLNORELIGIJNE

Mając na uwadze to, co dotychczas zostało powiedziane na 
tem at wyroczni o narodach, w ydaje się rzeczą pożyteczną 
zwrócić jeszcze uwagę na ich ogólną wymowę, gdy chodzi o teo
logię proroków. Na pierwszym  m iejscu należy zauważyć, iż 
wzbogacają one naszą wiedzę o Bogu w aspekcie Jego stosun
ku do ludzi, tak  zaprzyjaźnionych z Nim przez łaskę w iary 
i w ybraństw a, jak  również ndeznających Go lub złośliwie igno
rujących Jego praw a. Słowo Jahw e o narodach ukazuje nam  
Boga Jahw e jako istotę, k tóra nie jest związana tylko z jed

27 Por. H. W. W o l f f ,  D odekapropheton. Joel, BKAT 14,2, N eukir- 
chen 1963 s. 92 n; O. P l ö g e r ,  Theokratie  und Eschatologie, WMANT 
2, N eugirehen 2 1®62, s. l24m; M. D e l  с o r , Joel, BPC 8, 1, 1» Paris 1061, 
s. 14Ί, 104— 1S6.

28 Por. Th. C h a r y ,  Les prophètes...  dz. cyt. s. 280—282; W. E i c h 
r o d t ,  Theologie... dz. cyt., t. 1., s. 24 n.
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nym  narodem  tj. Izraelem. Nie ulega kwestii, że bezwzględna 
większość prorockich wypowiedzi tak  karcących jak  również 
tych, k tóre zw iastują zbawienie, wysuwa Izraela na czoło na
rodów. Ukazuje go jako lud Boży, naród wybrany, k tó ry  mimo 
doświadczeń zsyłanych nań przez Jahw e, m a zapewnioną dal
szą egzystencję i w yjątkow ą pozycję wśród reszty  ludów świa
ta. Niemniej wszystkie wyrocznie o narodach już to wyraźnie, 
już to pośrednio tj. w  sposób niew yraźny dają do zrozumienia, 
że Izrael nie jest jedynym  ludem, będącym przedm iotem  m i
łościwej troski świętego i sprawiedliwego Jahw e. Prorocy gło
szą wprawdzie, że Izrael jest pierwszy wśród narodów (Am 6, 
1), że jest pierw orodny (Jr 31, 9). Wynosząc zaś tak  wysoko 
swój naród, m ają oczywiście na uwadze jego w ybraństw o i spe
cjalną m isję powierzoną m u przez Boga, ale te określenia dają 
równocześnie do zrozumienia, że prorocy nigdy nie uważali 
Izraela za naród jedyny lub ■—p ara frazu jąc  ich term inologię — 
jednorodzony. W rozum ieniu proroków Bóg jest ojcem -stwo- 
rzycielem  wszystkich ludzi i narodów; jest ich Panem, k tóry  
spraw iedliw ie karze i nagradza zależnie od postępowania. I cho
ciaż obcy naród po spełnieniu swego zadania na ziemi musi 
odejść z tego świata, dzieląc los każdej istoty stworzonej, to 
właśnie przez obietnice wypowiadane pod adresem  obcych na
rodów w yrażają oni tę prawdę, że z pozytywnej woli Bożej 
każdy naród m a o tw artą  drogę do tego, aby się stać ludem  
Bożym. Nie ulega wątpliwości, że zbytnie powiązanie proroków 
z dziejam i swego narodu, zbyt częste akcentowanie w ybraństw a 
Izraela a nie dość w yraźne eksponowanie zbawczej woli Boga 
obejm ującej wszystkich ludzi, na pierwszy rzu t oka czyni w ra
żenie, jakby  obce narody nie były  brane przez nich w  rachubę, 
że ich wyrocznie o narodach nie w ykraczają poza krąg wypo
wiedzi politycznych podyktowanych potrzebą chwili, zabar
wionych niekiedy silnym  uczuciem narodowego patriotyzm u. 
Taki jednak pogląd krzyw dziłby proroków, byłby dla nich 
niesprawiedliw y. Na przestrzeni bowiem setek lat od Amosa 
począwszy widzimy, że w  swej nauce zwracali uwagę, iż na
rody odgryw ają pozytyw ną rolę w planach Bożych. Są one nie 
tylko biernym  narzędziem  karania ludu Bożego (Amos, Iza
jasz) ale czynnymi sługam i (Jeremiasz) a naw et pomazańcami

4 — S tud ia  T heolog ica V ars. N r 1/1972
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Bożymi (Deutero Iza jasz)29. To epigonom profetyzm u, przera
dzającego się powoli w apokaliptykę, zawdzięczamy, iż króle
stwo Boże centralizuje się w Jerozolim ie i staje się coraz bar
dziej przyszłe, kosmiczne i transcendentne. Jeśli jednak się 
przyjm ie, że Izrael i w  ogóle dzieje St. Testam entu są figurą 
rzeczywistości Nowego, to wówczas różne aspekty nauki pro
rockiej, co do królestw a Bożego i udziału narodów w nim, u ła
tw iają nam  spostrzeżenie, że zapowiadali oni na długie wieki 
przed Ewangelistam i praw dę, iż królestwo Boże jest w nas 
(Łk 17, 21), a równocześnie nie jest z tego św iata J  18, 36).

W yrocznie o narodach pozwalają nam  dokładniej uchwycić 
i śledzić rozwój nauki o narodach w raz z praw dą o zbawieniu 
wszystkich ludzi. Księgi Święte, w  których mieści się trady
cja pzredprorocka zaw ierają naukę, że narody mogą się zba
wić i m ają nadzieję stać się w  przyszłości ludem  Bożym. Ale, 
zajm ując się dziejam i narodu wybranego, zostawiają ich n ie
jako sw ojem u losowi w teraźniejszości. Otóż w ielka zasługa 
proroków polega na tym , że pouczyli oni swój lud, iż narody 
obce są w służbie Boga w czasie teraźn ie jszym 30. Ponieważ 
Izrael nie spełnił swojego zadania w urzeczyw istnianiu króle
stw a Bożego na ziemi, dlatego Bóg powołał narody do swej 
służby 31. Pobyt bowiem w  ziemi Jahw e czy pochodzenie we
dług krw i z narodu wybranego nie świadczą jeszcze o przyna
leżności do ludu Bożego (Ag 2, 11— 14). W ich ujęciu Bóg rea
lizuje królestw a swoje na ziemi w dwóch etapach. Pierw szy 
etap  to burzenie tego co było dotychczas. Jahw e dokonuje tego 
przez kary, jakie zsyła na ludzi. Karze On naród w ybrany za 
grzechy i przestępstw a, posługując się narodam i obcym i32. Rów

29 Por. L. R o s t ,  Das P roblem  der W eltm ach t in der Prophetie  
TLZ 90 (.119165) s. 241—<250.

30 For. W. E i c h r o d t ,  Theologie des A lten  Testam ents ,  t. 2— 3, 
Stuttgart—G öttingen 1961 s. 114 n.

31 Por. J. de F r a i n e, Les nations païennes dans les Psaumes, S tudi  
sull’ Oriente e la Bibbia,  Genova 1067 s. 289.

32 To aktyw ne zaangażow anie narodów przez Jahw e w  budow anie 
królestw a Bożego na pierw szym  etapie tj. przez oczyszczenie (burzenie) 
najw ym ow niej ujął prorok Ezechiel, m ówiąc, że Jahw e zaprowadzi 
Izraela „na pustynię narodów ”(20., 3‘5). Jak niegdyś ma pustyni synaj- 
skiej (egipskiej) dokonało się oczyszczenie i przem iana Izraela w  lud 
Boży, tak w  czasie n iew oli na rozproszeniu wśród narodów  dokona się
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nocześnie zaś osobiście, albo za pośrednictwem  ludu Bożego lub 
obcych, dokonuje sądu nad narodam i. Czyni to nie tylko, że 
jest Panem  i sędzią wszystkich ludzi, ale również dlatego, że 
wszyscy tak  Izrael jak  obce narody łam ali praw o Boże, k tóre 
z pozytywnej woli Jahw e obowiązywało wszystkich. Jest rze
czą bardzo charakterystyczną, że w wyroczniach proroków spo
sób karania  Izraela niczym się nie różni od karania obcych 
narodów. Identyczność kar (miecz, śmierć, krew , ogień, znisz
czenie itd.) świadczy, iż byli oni przekonani, że Bóg Jahw e 
w rów nym  stopniu wobec jednych i wobec drugich jest stróżem  
zasad m oralności oraz mścicielem łamanego porządku i wszel
kiej zbrodni.

Sądy Boże tak  wobec Izraela jak  również wobec narodów 
w przekonaniu proroków były dziełem burzenia starego porząd
ku, aby przygotować nowy. W wielkim  dniu Jahw e dla Izraela 
i narodów prorocy zauważyli stronę pozytywną, brzask lep
szej, wspanialszej przyszłości. W cieniu sądu Bożego zobaczyli 
nadchodzące zbawienie. Że w  ich przekonaniu ten  drugi etap 
był rzeczywistą akcją budowania królestw a Bożego, w ynika to 
z obietnic, k tóre głosili. W owych proroctwach zbawczych na 
specjalne podkreślenie zasługuje to, iż nie ograniczyli się 
w  nich do słownych zapewnień, budzenia nadziei i pięknych 
obietnic, ale zapowiedzieli pozytyw ną ingerencję Bożą. P rze
powiedzieli oni rzeczywiste czyny zbawcze Jahw e, które nie 
tylko przyniosą, ale także utw ierdzą zbawienie ludzi i zreali
zują królestwo Boga na z iem i33.

Gdy chodzi o zbawienie zapowiadane Izraelowi i narodom, 
prorocy podkreślają bardzo wyraźnie ingerencję Jahw e. Nic 
nie mówiąc o dyspozycjach ze strony człowieka, poza stw ierdze
niem osobistego nawrócenia, przedstaw iają to działanie Boże 
jako interw encję nadzwyczajną, niem al cudowną i absolutnie 
skuteczną. W ich ujęciu polega ona przede wszystkim  na znie

w  r e s z c i e  Izraela coś podobnego, zainim w ejdzie do N ow ej Ziemi 
Św iętej. Zob. W. Z i m m e r  l i ,  Le nouvel „Exode” dans le message  
de deu x  grands prophètes  de l’exil,  Hom-Viischer, M ontpellier 1960 
s. 21.9.

33 Рог. G. v o n  R a d, Theologie  ... dz. cyt. t. 2, s. 1®,6; P. G r e l o t ,  
Sens chrétien  ... dz. cyt. s. 3&0; G. B e r t r a m ,  ’ε§νος. A. V olk  und 
V ölker  in der  Septuaginta ,  TWNT 2, s·. 365.
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sieniu grzechu i nadejściu sprawiedliwości, jako daru  Boga. 
Owa sprawiedliwość w  nowej rzeczywistości jest tak  przed
stawiona, że przekracza możliwości wypracowania jej przez 
człowieka. Jest duchowa, stała i powszechna, a ponieważ nie 
jest dziełem człowieka jest transcendentna. Zbawienie to niesie 
nadto ze sobą całkowite odnowienie człowieka, kosmosu i na
rodów. Po prostu stw arza nową rzeczyw istość34. Jest rzeczą 
charakterystyczną, że wypowiedzi te choć są praw dziw ym i w y
roczniami eschatologicznymi, nic nie mówią o Mesjaszu. W yni
ka stąd, że Mesjasz nie jest centralną postacią nadziei czasów 
ostatecznych. Ma więc rację S. M o w i n c k e l ,  gdy mówi, że 
proroctwo, czy oczekiwanie m esjańskie nie jest synonimem ocze
kiwania eschatologicznego 35. Z pojęciem  sprawiedliwości i od
nową m oralną ściśle wiąże się idea uniwersalizm u. N iew ątpli
wie prorocy nie zajmowali się ex  professo narodam i obcymi. 
Interesow ały ich one o tyle, o ile stykał się z nimi ich naród. 
Ale trzeba przyznać i to właśnie w  oparciu o głoszone przez 
nich wyrocznie o narodach, że przez włączenie narodów w zbaw
cze plany Boże w teraźniejszości, ów uniwersalizm  powoli za
czął się przekształcać i z narodowego stał się eschatologiczny 
(Zach 2, 15)36. Stopniowo zaczęło dojrzewać przekonanie o p ry 
macie pojedynczej decyzji za lub przeciw Bogu i pojawiła się 
wiara, że zbawcza wola Boża biegnie już nie poprzez polityczne 
granice narodów, ale poprzez serca ludzi, otw ierając wszystkim 
narodom niezależnie od ich rasy  i języka drogę do Boga 37.

T h e  t h e o l o g i c a l  s i g n  i f ' i c a  . n e e  o f  t h e s e  o r a c l e s

Sum m ary

The article is the part of a bigger w ork dealing w ith  the problem  
of th e oracles about the alien  nations. W hen it speaks about the theo
logical significance of these oracles, on the first p lace it concerns the 
question of the eschatological reality  w hich is involved  in  them . On the

34 Par. P. D a c q u i n o ,  II messaggio escatologico dei profe ti  Ebrei  
e i p r im i capi della Genest  (II Messdanismo), Brescia 1|966 s. 23.

35 Par. S. M owinckel, H e that Cometh ...d-z. cyt. 3—4.
36 Por. H. S t r a t h  m a n n ,  2αος. В. λαος in L X X ,  TWNT 4, s. 37.
37 Por. W. E i c h r o d t ,  Theologie  dz. cyt,, t. 2, s. 1175.
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one hand the oracles on  the nations predict puniishmeinits to  the nations 
for their sins, on the other they announce them  divine m ercy and the  
better future. A lthough Jahw e did n o t bestow  upon them  the grace 
of an election  aind did not conclude any covenant w ith  them , but —  
excep t those special m anifestations of love  reserved for Israel — he 
does net m ake any d ifference am ong Israel and the na'tiloins. As to the  
role played by the natóoos in  the com ing kingdom  of Godi, tw o w ays  
of approach m ay be noted in  the prophetical promisee: the first one  
fortells a strict connection of the nations to Israel as the first and 
privileged nation among others. The second one supposes a com plete 
equality of all nations.

The sa lv ifical universalism  is the second idea enclosed in the oracles 
about the alien  nations. This idea is not so  clearly expressed, in  the 
sam e degree, by every prophet, and as late as iin the tim es of the 
Babylonian captiv ity , or even later it  assum es the features of the 
teaching, w hich  supposes a real and total un iversality  of salvation. The 
oracles also·, enlarge our know ledge of God and of his relation to  
mainikind and as w ell as o f his absolutely uraiversail w ill to save all 
nations of every historical era. Ι-n the prophetical teaching it  m ust be 
em phasized too, that, w hen the prophets speake of the salvation, the 
divine in terference is described as absolutely effective, and they alm ost 
do inot m ention the predispositions on the part o f man. They also keep  
silence of the M essiah’s role to be perform ed in the salvation  of the 
nations.

J. Hom er ski


