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LUNARNEJ

W mitologii ludéw calego swiata szczegélne miejsce zajmowaly
zawsze mity solarno-lunarne. Czasem wprawdzie odsuwano w cien
ich rolel, czasem za$, jak w wypadku astralistycznej szkolty pan-
babilonizmu 2, przesadnie dopatrywano sie w nich podstawy dla
mitologii ludéw calego $wiata; zawsze jednak odgrywaly one waz~
na role 3.

Gléwny przedmiot tych mitéw tworzg oczywiscie dwie najbar-
dziej uchwytne dla mieszkancoOw ziemi planety: stonce i ksiezyc.
Stonce przez ozywezg dzialalnodé swych cieptych promieni, przez
Swiatlo dnia, przez trzymanie ciemnych sit nocy pod swa wiadzg,
sita rzeczy odgrywalo wielkg role. Rozpatrujac jednak mity od
strony tresciowej, zauwazamy, ze wlasnie ksiezye wywieral o wie-
le wigkszy wplyw na psychike ludow pierwotnych niz slonce %

Powodem takiego stanu rzeczy jest zapewne fakt, ze stohce jest
zawsze takie samo, niezmienne. Nic sie w nim nie ,dzieje” fra-
pujacego 5. Ksiezyc natomiast jest cialem niebieskim, w ktéorym
»tetni zycie”, ksiezyc ros$nie, maleje, potem znoéw sie odradza. Jest
wiec prawzorem umierania i nowego Zycia, jak to ma miejsce
w religii weddyjskiej 8. Ksiezyc moze wiec wywolywaé u czlo-
wieka refleksje. Mozna tu bowiem podej$é zaréwno od strony sa-

1 E Mogk, rec: E. H Meyer, Germanische Mythologie, Berlin
1891, Anzeiger fiir indogermanische Sprach und Altertumskunde 3
(1891) s. 23.

2 J. de Vries, Forschungsgeschichte der Mythologie, Miinchen 1961
s. 257.

3 H, Baumann, Schipfung und Urzeit im Mythus afrikanischer
Vélker, Berlin 1936 s. 3. Warto tez dla pordéwnania zestawi¢ P. Gri-
m al, Mythologies, Paris 1963.

4 E. Mo gk, Germanische Mythologie, Leipzig 1906 s. 129; E, H. Me-
yer, rec.: B, Siecke, Die Liebesgeschichte des Himmels, Strassburg
1892, Anzeiger fir indogermanische Sprach und Altertumskunde 5 (1893)
s. 77; por. tez La lune. Mythes et rites, Paris 1962.

5 E Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1966 s. 156.

§ H. Lommel, Kénig Soma, Numen 2 (1955) s. 201,
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mych zmian ksiezycowych, wcigz na nowo powtarzajacych sie, jak
i pelni tajemnic jasnos$ci nocy ksiezycowej ?’. Z zadng tez inng pla-
netg nie mozna tak wigzaé¢ wiary w laczno$¢ bytu ziemskiego
Z wyzszymi silami, jak wlasnie z ksiezycem 8. Nic przeto dziwnego,
ze mity ksiezycowe budzily wielkie zainteresowanie nie tylko
u prastarych ludéw, ale i u licznych mitologéw.

Tutaj jednak zaczyna sie powazny problem: przekazy mitologicz-
ne dawnych epok sa wyrazone w formie dla nas prawie niezro-
zumialej. Nalezy znalez¢ klucz, przy pomocy ktérego dato by sie
okresli¢ najpierw, czym jest sam mit? a nastepnie poprawnie
odczytat¢ jego tre$c 19,

Kazda epoka przemawia swoim jezykiem. Innymi slowy, prze-
zycia swoje i prawdy wyraza w pojeciach i obrazach wlasciwych
jej poziomowi kulturalnemu. Tak np. liturgia rzymska — dla wy-
razenia prawdy o wniebowzieciu Matki Bozej oraz plynacej stad
wielkiej chwaly Maryi — zaczyna Msze sw. od stéw: ,,Znak wielki
ukazal sie na niebie: Niewiasta obleczona w stonice, a ksiezyc pod
jej stopami, a na glowie jej korona z gwiazd dwunastu” 1. Gdy
zestawimy te przynajmniej 1900 lat liczace stowa introitu z na-
stepng modlitwg (kolektg), powstalyg w XX wieku, ukazg sie nam
dwa roézne jezyki. Jezyk introitu, to jezyk glebokiej starozytnosci,
nacechowany formami my$lenia pierwotnego, obrazowego, pod-
czas gdy jezyk modlitwy posluguje sie dzisiejsza, jasng i bezpo-
$rednig mowa.

Stuchajgce starych tekstow musimy sobie uswiadomi¢, ze wszyst-
kie starozytne dokumenty wyszly spod piéra ludzi swej epoki, tzn.
ludzi myS$lgcych kategoriami zaleznymi od $wiatopogladu, jaki

7 Do$§é bogata literatura z zakresu nauk $cislych wykazuje niezaprze-
czalny bioclogiczny wplyw ksiezZyca na organizmy zywe. Oto niektére
pozycje F. A. Jr. Brown, Persistent activity rhythms in the oyster,
American Journal of Physiology 178 (1954) s. 510—514; W. Burrows,
Periodic spawing of Paloloworms in Pacific waters, Nature 155 (1945)
s.47n.; J. L. Cloudsiey-Thompson, Rhytmic Actitity in Animal
Physiology and Behaviour, New York—London 1961; L. R. Craws-
hay, Possible bearing of a luminouos Syllid on the question of the
landfall of Columbus, Nature 136 (1935) s. 559 n.; J. T. Cunning-
ham, Light as a Factor in Sexual Periodicity, Nature 129 (1932) s. 543
n.; H. M. Fox, Lunar periodicity in reproduction, Procedings of the
Royal Society of London, Series B, 95 (1923—1924) s. 253—260; J. L.
Harrison, Moonlight and the pregnancy of Malayan forest rats,
Nature 173 (1954) s. 1002; A. E. Jensen, Das religiose Weltbild einer
frithen Kultur, Stuttgart 1949 s. 176.

8 K. Hoffmann Krayer, Mond. W: Handwdrterbuch des deut-
schen Aberglaubens, t. 6 k. 479.

9 Por. E. Steinbach, Mythos und Geschichte, Tiibingen 1951.

K. Kerenyi, Die Eréffnung des Zugangs zum Mythos. Ein Le-
sebuch, Darmstadt 1967 s. IX.

1 Ap 12. 1.
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na danym terenie panowal. Kazdemu $wiatopogladowi starozytne-
mu nie sg obce swoiste formy 2 myS$lenia pierwotnego i mitycz-
nego 13,

Zatem okreslenie istoty mitu i znalezienie sposobu bezblednego
odezytania jego treSci jest sprawa niezmiernie trudng i zawiklang,
wymagajaca jak najdalej idgcej ostrozno$ci 4. W nastepstwie bo-
wiem duzej rozpietoéci czasu i odlegloéci w geograficznym roz-
mieszezeniu poszczegélnych kultur na kuli ziemskiej, wskutek roéz-
nicy w typie kultury i $wiatopogladu poszczegblnych ludéw po-
wstala tak wielka réznorodno$¢ mitéw i motywoéw mitologicznych,
ze adekwatne odtworzenie pierwotnych wyobrazen lunarnych i w
ogole mitycznych jest chyba niemozliwe.

Mimo trudnoseci od dawna podejmowano proby wyswietlenia tego
problemu. Wiysitki szko6t mitologicznych skierowujacych swe ba-
dania na okre$lenie mitéw w ogoélnosci, a mitow lunarnych w szcze-

12 Dla przykladu por.: zwigzane przede wszystkim z ksigzycem wie-
rzenie indyjskie o dwu drogach, jakie przebywaja zmarli, drodze bogéw
i drodze przodkéw (Ake V. Str 6 m, Indogermanisches in der Vdluspa,
Numen 19 (1968) s. 180); przedstawianie kosmosu jako olbrzymiego drze-
wa (M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1966 s. 229);
indyjski opis stworzenia $wiata (J. Dowson, A classical Dictionary
of Hindu wmythology and religion, geography, history, and literature,
London 31953 s. 362); grecki mit o bogini wywolujgcej rozdwojenie
wérod bogéw 1 ludzi (H. J. Rose, A. Handbook of Greek Mythology
including its extension to Rome, London 8 1958 s. 106); pierwszg w $wie-
cie walke narodéw (G. Dumézil, Jupiter, Mars, Quidinus, t. 1, Ab-
beville 1941 s. 136—160; t. 2, 1944 s. 128—193; Terapia. Essais de philo-
logie comparative indoeuropéenne, Abbeville 1847 s. 249—269; L’heritage
indoeuropéen @ Rome, Mayenne 1949 s. \25—{142; L’idéologie tripartie
“des Indo-Européens, Bruxelles 1958 s. 34. 56. 86; Les dieux des Ger-
mains, Paris 1959 s. 15—29); sposéb wyrazania sie w apokalipsie nor-
dyckiej i iranskiej (H. Giuntert, Der arische Weltkonig und Heiland.
Bedeutungsgeschichtliche Untersuchungen zur indo-iranischen Religions-
geschichte, Halle 1923 s. 333); opis $mierci i ponownego przebudzenia
sie bogobw (E. R. Philipson, Die Genealogie der Gétter in germa-~
nischer Religion, Mythologie und Theologie, Urbana 1953 s. 73); ma-
giczng role pewnych liczb (F. Heiler, Erscheinungsformen und We-
sen der Religion, Stuttgart 1961).

13 Je§li méwimy tu o my$leniu ,,mitycznym”, nie znaczy to bynaj-
mniej, bySmy czlowiekowl pierwotnemu odmawiali zdolnosci myS$lenia
logicznego (J. de Vries, dz. cyt., s. 367).

B I, Frobenius (Das Zeitalter des Sonnengottes, Berlin 1904
s. 18) charakterystycznie wypowiada sie w sprawie ostrozno$ci badan
naukowych., Jego zdaniem prawie kazda szkola mitologiczna doznala
rozczarowania. Je$§li jakie§ badania nad mitami zamierzaty dokonaé
wiecej niz zebraé i poréwnaé mity, nie cieszyly sie diugo istnieniem.
P. Ehrenreich (Die Mythen und Legenden der siidamerikanischen
Urvolker und ihre Beziehungen zu denen Nordomerikes und der alten
Welt, Berlin 1905 s. 14) wskazuje na wielka rozbieznoé§é¢ badaczy w tlu-
maczeniu mitéw przyrodniczych. Gdzie jedni upatrujg np. stonice i ksie-
zyc, tam inni, jak np. B. Stucken widzag Oriona i Plejady.
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gblnosci, biegng na ogét w trzech kierunkach: historycznym, socjo-
logicznym i psychologicznym.

Najwiecej jest rozwigzan na gruncie historycznym. Przedstawi-
ciele kierunku historycznego badajg i pordéwnujg mity rozsiane
po réznych kontynentach i prébujg okresli¢ ich pochodzenie. Taki
charakter prac badawczych nad mitologia lunarng i wszelkg mi-
tologia majg szkoly: W. Schmidta, P. Ehrenreicha, szkola
astralistyczna panbabilonizmu, filologiczno-astralna M. Miille-
ra, L. FrobeniusaiF. Langa.

Wedtug W. Schmidta mit lunarny jest pojeciem szerokim.
Obok znaczenia podstawowego ksiezyca jako planety i powstalych
stad najrozmaitszych wyobrazen przyrodniczych, obejmuje szereg
postaci, ktére mit kiedy$ reprezentowal. Dlatego zaleznie od okresu
lub wieku kultury, z ktérej mit pochodzi, lub ktérej przynajmniej
wplyw na sobie mosi, przybiera coraz inny sens.

I tak, wedlug Schmidta spotykane w religii najstarszej kultury,
czyli prakulturze, pojecie Istoty Najwyzszej, zlewa si¢ czgsto
z postacig prarodzica 15 lub herosa kultury, istot wyraznie lu-
narnych 16, W poézniejszej kulturze matriarchalnej ksigzyc wyste-
puje z kolei jako postaé¢ zenska, na ktoérg réwniez przenosi sie
cechy Istoty Najwyzszej.

A wiec w tym pochodnym znaczeniu mit lunarny raz moze do-
tyczyé prarodzica, herosa kultury, innym razem Istoty Najwyz-
szej meskiej lub kobiety i Istoty Najwyzszej zenskiej. Wszystkie
te okre$lenia sg zjawiskami pochodnymi 17, dotaczonymi w ciggu
wiekéw w zaleznodci od zetkniecia .sie z roéznymi kulturami, do
pojecia podstawowego, ktorego przedmiotem jest ksiezyc jako zja- -
wisko przyrody.

Fakt, ze pojecie ksiezyca nosi na sobie tyle $ladéw wplywu roz-
nych kultur, $wiadczy o wielkim znaczeniu, jakie musial on re- .
prezentowaé w wyobrazeniach najstarszego czlowieka, i stwarza
mozliwo§é przyjecia go jako elementu mitogenetycznego u wielu
ludéw. I rzeczywiscie zdaniem W. Schmidta 13 nalezy przyjac¢, Ze
podstawe wszelkiej mitologii stanowig zjawiska przyrody, a prze-
de wszystkim slonce i ksiezyc. Wieksze znaczenie mitogenetyczne
nalezy przypisa¢ ksiezycowi 19.

15 W, Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee, t. 6, Miinster 1935
s. 181. 200. 149. 253. 265 i in.

16 Tamze, s. 380. 500.

17 Przyktady stosowania takich pochodnych znaczenn w mitach lu-
narnych podaje W. Schmidt, dz. cyt, s. 1 s. 768; t. 2 s. 164. 179.
309.

18 Por, P. Ehrenreich, Die allgemeine Mythologie und ihre ethno-
logischen Grundlagen, Leipzig 1910; rec.: Anthropos 5 (1910) s. 1189.

19 Wyboér ten kwestionuje L. Frobenius, dz cyt., s. 18 n., ktérego
zdaniem préby wyjaénienia historii twor6w mitycznych doprowadzilty
do ogblnego prze§wiadczenia, Zze u podstaw lezy kult stonca.
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Podobnie element mitogenetyczny okre§la P. Ehrenreich.
Wedtug niego rowniez, metodycznie najpewniejszym punktem wyj-
$cia w badaniu mitéw stanowi wysuniecie na plan pierwszy mi-
tologii przyrody 20. Jako zawsze dostepna, moze ona byé, w oparciu
o idee¢ elementarng A. Bastiana?l, podstawg do tworzenia mitéw
dla wszystkich ludow i we wszystkich czasach. Wéréd zjawisk
przyrodniczych najwieksze znaczenie majg storice 1 ksiezyc 22,
A wéréd nich za plerwsze i najbogatsze zrédio 28 mitow P. E h-
renreich?¢ uwaza ksigzyc 25.

Przodujgcg role mitologii lunarnej i istnienie jej jeszcze przed
mitologia solarng przyjmuje roéwniez, przynajmniej dla kregu
aryjskiego, L. v. Schroder 26,

O ile w okregleniu zrédla mitéw, a w tym roéwniez mitéow lu-
narnych, istnieje zgodno$¢ z poprzednig szkoly, o tyle w sformu-
towaniu samego mitu zachodzi pewna réznica. Ehrenreich zasad-
niczo przyjmuje przyrodnicze, zjawiskowe znaczenie mitu lunar-
nego. Wszystkie dalsze przeksztalcenia uwaza za twory péZniejsze.
To czlowiek pierwotny dla wytlumaczenia sobie przyczyny powsta-
wania réznych zjawisk w $wiecie, powstawania kultury i form zy-
cia spolecznego wprowadza pojecie herosa kultury lub praprzodka
swego szczepu wzglednie catej ludzkosci??. Poniewaz za$ stofice
przez swe ozywcze promienie, a ksiezyc przez powodowanie wil-
gotnodei i w ogble przez swoj tajemniczy wplyw, sg wspoltwércami
zycia w przyrodzie, a przez to i kultury, wiec i one szybko staja

W P.Ehrenreich, dz. cyt.

2l A, Bastian przyjmuje elementarng réwnomierno$é, wedtug kt6-
rej powstajg i rozwijaja sie wszystkie formy mityczne u kazdego ludu.

2 P, Ehrenreich, dz. cyt., s. 109, Podobng my$él wyraza Ehren-
reich, Die Mythen, dz. cyt., s. 53, gdzie motyw herosa sionca albo
ksiezyca w brzuchu ryby, jego pochloniecie przez potwora i szcze$liwe
wydostanie sie uwaza za najbardziej uniwersalny z wszystkich elemen-
tow mitycznych.

2 Przeciw wysuwaniu na czolo ksiezyca jako czynnika mitogenetycz-
nego, por. tamze, s. 5.

21 Anthropos 5 (1910) s. 1189.

2 O wiekszej roli ksiezyca niz storica w mitologii, choé niekoniecznie
w sensie mitogenetycznego elémentu, wspomina P, Ehrenreich, Die
Mythen, dz. cyt., s. 52 n. Stwierdza, Ze przypisywanie ksiezycowi wiek-
szej roli niz stonicu, na terenie Ameryki nie jest wypadkiem rzadkim.,
Tak tez, jego zdaniem, za§wiadcza Thevet o wschodnich Tupi,
u ktérych nie slonfice, a wlasnie ksiezyc zajmuje najwyzszej miejsce.
Poza tym Ehrenreich na poparcie swojego twierdzenia przytacza Babi-
loficzykéw, u ktérych boéstwo czasu odgrywato wiekszg role niz bdstwo
stoneczne.

26 1, v. Schroder, Arische Religion, s. 659, cyt. za: E. Schnee-
weis, Die Weihnachtsbrduche der Serbokroaten, Wien 1925 s, 200.

27 P. Ehrenreich, Die Mythen, dz, cyt., s, 40.
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sie herosami. Ale zasadniczo mit 23, jako sposdéb wyrazenia pier-
wotnego $wiatopogladu, polega na ozywianiu zjawisk przyrody 29.

Stosownie do tego ogodlnego pojecia, pramit w $wiadomosci naj-
starszego czlowieka jest wyrazeniem realnym konkretnych zjawisk
przyrodniczych w ten sposob, jak sie one oku ludzkiemu przed-
stawiajg 39, A wiec pramit ten jest wolny od wszelkiej alegorii 3!
oraz pierwiastkow religijnych 32, O ile ksiezyc lub stonce stajg sie
bostwami 33, pochodzi to z okresu pézZniejszego, jako wplyw wyz-
szych kultur.

Pewne punkty styczne z ujeciem mitow lunarnych i w ogdle
wszelkich mitéw, przedstawionych przez P. Ehrenreicha, zaznaczajg
sie w trzeciej szkole kierunku historycznego, szkole astralistycz-
nej panbabilonizmu. W ujeciu tej szkoly mity i kulty astralne sa
pierwotna i najwazniejsza formg starozytnej religii. O$rodkiem
powstania tej religii, z ktérego nastepnie rozprzestrzenita si¢ ona
po $wiecie, bylta starozytna Mezopotamia 3. Gléwnym. reprezentan-
tem szkoly tej, oprocz A. Jeremiasa, H. Wincklera i E.
Stuckena, byt E. Siecke.

E. Siecke w swoich poréwnawczych badaniach mitologicznych,
obejmujacych teren indoeuropejski, podkresla bardzo silnie astral-
ny punkt wyjécia i twierdzi, ze mitologia wywodzi swdj poczatek
od gwiazd, gléwnie od stonica, ksiezyca 35 i Wenus 36, Najstarszym
za$ i najbogatszym Zrédlem tworéw mitycznych jest ksiezyc 37.

28 O stosunku bajek i podan do mitéw, szczegédlnie na przykladzie
obu Ameryk, por. P. Ehrenreich, dz. cyt., s. 8—19, gdzie podaje ich
podzial i omoéwienie.

29 P, Ehrenreich, dz. cyt., s. 10. 18. Jest bardzo znamienne silne
podkre§lanie przez niego zjawisk przyrody jako podstawy wszelkich
mitéw (por. s. 10. 43. 52, 53 i in.) oraz przypisywanie szczegblnego zna-
czenia mitom przyrodniczym (s. 8. 11. 15, 16, 52. 69). :

30 Tamze, s. 11.

31 Wykluczeniu alegorii z mitéw pierwotnych przeciwstawia sie W,
Schmidt, ktéry twierdzi, Ze na poparcie swojego stanowiska posiada
‘material dowodowy z austronezyjskiej mitologii ksiezycowej (Grundli-
nien einer Vergleichung der Religionen und Mythologien der austromne-
sischen Vélker, Denkschriften der kais. Akademie d. Wiss. in Wien,
t. 3, rozp. 3, s. 134).

2 W tym punkcie ujawnia sie zasadnicza roznica miedzy okreSle-
niem mitu, podanym przez W. Schmidta i P. Ehrenreicha.
W. Schmidt przyjmuje, ze wiaciwosci Istoty Najwyzszej poczatkowo
czystej i wzniostej, pod wzgledem okre§lenia atrybutéw boskich, w poz-
niejszych kulturach przeszly na ksiezyc. Ehrenreich natomiast takiego
ujecia nie przyjmuje.

3 P, Ehrenreich, dz. cyt, s. 11,

4 7, Poniatowski, Wstep do religioznawstwa, Warszawa 21961
s. 46.

3 Wg P. Ehrenreicha (dz cyt, s. 12), E, Siecke w swoich
Mythologische Briefe, Berlin 1901 s. 62 wyprowadza w przewaznej cze-
§ci greckg i nordycksa mitologie z wzajemnego ustosunkowania sie ston-
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Przekazane nam najstarsze mity nalezy braé¢ dostownie, z wy-
kluczeniem alegorycznych opiséw i przeksztalcen. Wg niego 3¢ Lo-
wiem tylko takie zjawiska sg przedmiotem pierwotnego mitu przy-
rody, ktére jeszeze dzi$ widzimy tak, jak je przedstawia mit. Sto-
sownie do tego, mity pierwotne sg to dziecinne, choé powaznie
pojete sady o otaczajacych nas dziwach przyrody, a na plerw—
szym miejscu — ruchy cial niebieskich 39.

Kontynuatorzy tego astralnego ujecia mitéw, podanego przez
E. Siecka, A. Jeremiasa, E. Stuckena, H. Wincklera rozwijali dalej
tezy Siecka, zawezajgc jednak swoje badania do terenu asyroba-
bilonskiego 40, Ich zdaniem, kazda mitologia zajmuje sie wylacznie
biegiem cial niebieskich, glownie biegiem slonca, ksiezyca i cze-
Sciowo gwiazdy Wenus w stosunku do dwunastu znakéw gwiezd-
nych Zodiaku. Tzw. ,wypadki” na niebie sag norma dla zycia na
ziemi 41,

Znacznie szerszg podstawe dla tlumaczenia pochodzenia opowia-
dan spoteczenstw pierwotnych przyjmuje L. Frobenius. Pra-
wie wszystkie opowiadania pierwotne uwaza on za wynik oddzia-
lywania zjawisk przyrody na czlowieka, ale nie wszystkie mozna
nazwat¢ mitami. Za mity w $cistym znaczeniu mozna przyjaé tylko
te, ktére pochodzg z trzeciego okresu dziejow, zwanego solar-
nym 42,

Przytoczone tlumaczenie jest zrozumiate tylko w éwietle podziatu
dziejow ludzkich stosowanego przez Frobeniusa. Dzieli on bowiem
historie ludzkg na trzy okresy 43. Pierwszemu okresowi odpowiada

ca i ksiezyca.. Planety te uwaza on za primum movens wszelkich two-
row mitycznych i opowiadann o béstwach.

38 W. Schmidt, Der Ursprung, dz. cyt.,, t. 1 s, 56.

31 Przesadny panlunaryzm Siecka, zdamem W.Schmidta (dz cyt.,
s. 57), stusznie skrytykowal P. Ehrenreich (Die allgemeine, dz. cyt.).

3 B, Siecke, Mythologische Briefe, dz. cyt., s. 26, 60. 81 i in.;
w oparciu o zdanie P. Ehrenreicha, Die Mythen, dz. cyt, s. 11

3 Do tego pogladu, zdaniem W. Schmidta (dz. cyt., s. 57), przy-
laczajg sie H. Lessmann, E,. Boklen, G. Hiising z terenu kla-
sycznego i semickiego oraz P. Ehrenreich { E. Seler z terenu
amerykanskiego.

40 Dla orientacji trzeba dodaé, Ze przedstawiona przez S. N. Kra-
mera (Historia zaczyna sie w Sume'rze, Warszawa 1961) kultura Su-
mer6éw, o wiele starsza od asyrobabﬂoﬁsklej, zdaniem Z. Poniatow-
skiego (dz. cyt, s. 57 n) nie wchodzita w gre w szkole astralnej
panbabilonizmu,

1 Szerzej o panbabiloniZmie zob, W, Schmidt, dz cyt, s. 59 i n.

2 I, Frobenius, Das Zeitalter, dz. cyt., s. 17. 19. Na s. 19 autor
przytacza opinie roznych uczonych, z ktorych to opinii ma wynikaé,
Zze u podstaw szeroko rozbudowanych tworéw mitycznych lezy kult
storica.

4 Tamze, s..14,
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w dziedzinie kultury materialnej myslistwo oraz $wiatopoglad
animalistyczny 44, drugiemu okresowi -— nomadyzm i rolnictwo
oraz S$wiatopoglad manistyczny 45, a trzeciemu — wyzsze formy
gospodarki oraz $wiatopoglad solarny 46. Wlasnie w tym trzecim
okresie solarnym powstaly najprawdopodobniej wszystkie mity 47
w $cistym znaczeniu, poniewaz w tym okresie czlowiek stworzyl
pojecie béstwa. Mity za$§ zdaniem Frobeniusa, to nic innego jak
przekazy o dziejach boéstw 4. Choé¢ zatem zjawiska w przyrodzie
stanowig podstawe, materiat dla najstarszych opowiadan ludowych,
to jednak dla mitéw w ujeciu Frobeniusa istnieje jeden gléwny
element mitogenetyczny: stonce 49,

Inng prébe rozwigzania problemu mitologicznego w ramach kie-
runku historycznego stanowi metoda filologiczno-naturalistyczna
M. Millerab5t Metoda ta polegala na jezykowej analizie naj-
pierw mitologii indoeuropejskiej, gtéwnie indyjskiej, greckiej i ger-
manskiej 5. Szczegblnie chodzilo o zbadanie wszystkich najstar-
szych nazw religijnych, ich znaczenia, ekspansji i analogii 52. W ten
spos6b autor zrekonstruowal obraz dziejéow jezyka, co z kolei po-
zwolito mu, droga dalszego wnioskowania, odtworzyé przeszlosé
religijno-mitologiczng rasy indoeuropejskiej 3. Jako najwazniejsze
zjawisko religijno-mitologiczne dla tej przeszioici autor wysuwa
personifikacje sit przyrody, takich jak burza, grzmot, blyskawica,
zorza, niebo, powietrze, ogienn i woda. Te meteorologiczne 54 czyn-
niki mialy sie przyczyni¢ do powstania wszystkich mitologicznych
idei %5,

4 Swiat animalistyczny reprezentujg my$§liwi. Swiatopoglad tego okre-
su charakteryzuje sie tym, Ze czlowiek nie robi istotnej réznicy miedzy
cziowiekiem a zwierzeciem (tamze, s. 14).

45 Manista, wg Frobeniusa, zaczyna sie zastanawiaé nad przy-
czyng $mierci i dochodzi do wniosku, Ze je§li czlowiek umiera, to znak,
ze jaki§ czarownik odebral mu mozliwo§é zycia dalej w swoim ciele.

%6 Wg niego wszystkie stare ludy solarne cechujg dwie zasadnicze
tendencje $§wiatopoglagdowe: 1) dusze zmariych postepuja za storicem
na drugi $wiat, 2) ksigzeta i wyznawcy Swiatopogladu solarnego po-
chodzg od boéstwa stonca.

47 Tamze, s. 41.

48 Tamze, s. 16. Podobng my$§l wyraza A. E. Jensen (Mythos und
Kult bei Naturvolkern, Wiesbaden 1951 s. 25), ktéry uwaza mity za
wypowiedzi o duchowych zjawiskach. W mitach jest mowa o bardzo
powaznie pojetym dziataniu bostw 1 ludzi.

49 Tamzes.41.Por. B. Malinowski, Szkice z teorii kultury, War-
szawa 1958 s. 472; Z. Poniatowski, dz. cyt., s. 97 n.

50 Por. J. Kaczmar ek, Istota i pochodzenie religii, Poznan—War-
szawa 1958.

51 Por. Z. Poniatowski, dz. cyt.,, s. 98.

2 Por. J. Kaczmarek, dz. cyt., s. 143,

58 Por. B. Malinowski, dz. cyt, s. 472.

 Por, J. Kaczmarek, dz. cyt., s. 186.

55 M. Miller, Intelektual-mythologie. Betrachtungen iber das We-
sen des Mythus und mythologische Methode, Leipzig—Berlin 1917 s. 15.
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Mocno odbiegajgce od poprzednich szkoél ujecie problemu pocho-
dzenia mitow przedstawia F. Lange. Wszystkie dotychczasowe
rozwigzania jako podstawe powstania mitéw podawaly zawsze
zjawisko przyrody. Tymeczasem Lange twierdzi, ze podloze mitow
stanowig nie czynniki przyrodnicze, lecz jaka$ realna intelektualna
rzeczywisto§é 6. Innymi slowy, w mitach tkwi stara, duchowa
kultura ludu, a tylko formy zewnetrzne mitu wywodza sie z wpty-
wu. Przez to do$¢ odosobnione ttumaczenie genezy mitow F. Lange
odcina si¢ mocno od ,,obiektywizmu” szkél, opierajacych mitologie
na zjawiskach przyrody, oraz od szko6! przyjmujgcych za podstawe
uczucie i stadium prelogicznego mys$lenia 57,

Ogélnie biorge kierunek historyczny w probie tlumaczenia po-
chodzenia tworéw mitycznych cechuje sie bazowaniem na zjawi-
skach przyrody oraz przyjeciem zalozenia, ze zainteresowania tymi
zjawiskami u czlowieka pierwotnego majg charakter teoretyczny,
kontemplacyjny i poetyczny 58. Natomiast stabo podkresla sie spo-
leczng role mitow.

O wiele silniej te role spoleczng 9 podkre$lajg reprezentanci
kierunku drugiego, zwanego socjologicznym. Wyrédzniajg sie w nim
dwie szkoly: mitologiczno-rytualistyczna 60 i szkola funkcjonalna
M. Malinowskiego.

Wedlug pierwszej z nich mit pozostaje w Scistym zwigzku z ob-
rzedem. Poza jego obrebem, to jest poza kultem, traci on swoj
religijny charakter, staje sie sztukg czy literaturg$l. Mit jest
czym$ rzeczywistym i powaznym 62: to rdzennie religijna wypo-
wiedz, to prawdziwe historie, ktére nigdy nie mogag byé¢ falszy-
we 63, Jednak prawda mitéw nie bazuje ani na walorach logicz-

6 Por. W. Schmidt, dz. cyt,, t. 1 s. 58.

57 Por. B. Malinowski, dz. cyt., s. 471,

38 Rowniez polskie religioznawstwo marksistowskie ujmuje mit
w oparciu o czynniki spoteczne i traktuje go jako pierwsze ogniwo ewo-
lucyjne religii. Por. J. Keller (Red.), Zarys dziejow religii, Warszawa
1968 s. 27. '

39 Szkola ta w swoich badaniach jako punki wyjScia bierze stosunek
mitu do rytualu w religiach Bliskiego Wschodu. Por. Z. Poniatow-
s ki, dz. cyt., s. 56 n.

6. Tamze, s. 57.

1 G, van der Leeuw, Die Bedeutung der Mythen. W: Fest-
schrift Alfred Bertholet, Tiibingen 1950 s. 287. Por. tez: K. Hoffman
(Wyd.), Die Wirklichkeit der Mythos, Miinchen-Ziirich 1965; A. Jolles,
Einfache Formen, Darmstadt 21958 s. 91—125; F. O. Walter, Die
Gotter Griechenlands, Frankfurt s. M. 4 1956; Theophanaia. Der Geist
der altgriechischen Religion, Hamburg 1956; R. Pettazzoni, Verita
del mito, Studi e materiali di storia delle religioni 21 (1947—1948)
s. 104, '

€2 J. de Vries, dz. cyt., s. 366.

68 H W. Haussig (Wyd.), Worterbuch der Mythologie, t. 1, Stutt-
gart 1965 s, V,
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nych, ani na fakcie historycznym, ale na wartosci religijnej, $ci-
§lej — na warto$ci magicznej. Sila bowiem oddzialywania mitu
i jego znaczenia dla kultu, dla utrzymania $wiata, zycia i istniejg-
cych od dawna urzgdzen spotecznych polega na magii stowa, czyli
na urzeczywistniajacej sie sile mitu. Nie mozna zatem traktowaé
mitu jako historii bogéw albo jako bajki$4 z zamierzchlych cza-
s6w, lecz nalezy uwazaé¢ go za realny i istotny fakt zyciowy.

Mit — w ujeciu szkoty mitologiczno-rytualistycznej jest praw-
dziwg historig ze wzgledu na swg tresé 65, ktéra nam podaje to,
co rzeczywidcie miato kiedy$ miejsce, a wiec wydarzenia zwigzane
z poczatkiem S$wiata, ludzko$ci, z Zyciem, ze $miercia, z powsta-
niem réznych gatunkéw roslin i zwierzat, z polowaniem, rolnic-
twem, kultem, z rytami inicjacyjnymi oraz z tajemniczg silg lecz-
niczg. Wszystkie te wydarzenia pochodzg z zamierzchlej przeszto-
$ci; od nich to dzisiejsze nasze zycie i nasze urzadzenia spoleczne
biorg swoéj poczatek i swojg podstawe. Boskie i nadnaturalne isto-
ty, ktére w tym =zaistnialym kiedy§ Swiecie cudéw hiorg udzial,
sg transcendentng rzeczywistoscig i stanowig conditio sine qua non
naszej dzisiejszej rzeczywistosci. To wige, co rzeczywidcie sie zda-
rzylo w przeszlo$ci, nalezy teraz powtérzyé i umocni¢ jako sche-
mat, obejmujgcy nie tylko terazniejszo$¢, ale i przyszlo$¢. Dlatego
to mit daje oparcie, jakiego moze udzieli¢ tylko religia; miano-
wicie daje uczucie pewno$ci wobec codziennie zagrazajgcych sil,
wobec niepewnosci naszej egzystencji.

Tak pojety mit stanowi oczywiécie centrum kazdej religii, jest
z nig i z jej kultem religijnym bardzo silnie zwigzany. Stad mi-
tologia tego rodzaju nie ogranicza sie do powigzan z religiami
politeistycznymi, ale wchodzi w krag wierzen nawet wielkich mo-
noteistycznych religii 66. Stwierdzenie przez J. de Vriesa sil-
nego powigzania mitu z religiami monoteistycznymi z pewnoscig .
jest kontrargumentem wobec dawnego pogladu niektérych etno-
logéw o istnieniu w dziejach ludzkosci tzw. okresu pramitycznego
(takie stanowisko przypisuje sie¢ W. Schmidtowi¢? i R. Pettaz-
zoniemu8),

Jeszcze silniej spoleczng role mitu i obrzedu podkresla B. Ma-
linowski: mit nie tylko pozostaje w najsci$lejszym zwigzku z ry-
tuatem, ale nadto $wiadczy kulturze pierwotnej olbrzymie ustugi
poprzez wplyw moralny i nakaz przestrzegania zasad spotecz-

64 J. Vries, dz. cyt, s. 367.

8 Tamze, s. VI

8 Tamze, 3. 367, R. Pettazzoni, Die Wahrheit des Mythos, Pai-
deuma 4 (1950) s. 4.

¢ P, Schebesta, Ursprung der Religion, Berlin 1961 s. 12,

68 B, Malinowski, dz. cyt., s. 473.
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nych 8. Dzieki takiej funkcji mit staje sie wybitnie oddziatywa-
jaca silg kulturows, zdolng zagwarantowaé danej spolecznosci
trwalo$¢ wszystkich zdobyczy szczepowych.

Naszkicowany tu kierunek spoleczny badan mitologicznych nie
byltby kompletny, gdyby nie wspomnieé¢ jeszcze o tym spostrzeze-
niu w dziedzinie mitologii indoeuropejskiej. Jest on dzielem wy-
roslego na zywych zawsze we Francji tradycjach socjologicznych
G. Dumézila, Dumézil zauwazyl 7, ze politeizm, traktowany
czesto jako luzny zlepek wierzen, nie jest wcale dowolnym i przy-
padkowym zestawem roéznych wierzen i boéstw, lecz pewng calo-
$cig o wlasnym systemie 7. W ramach tego systemu kazde bostwo
ma sobie tylko wladciwg funkcje, ktora jest czeécig calosci. Nalezy
tylko odkryé¢, jakiego rodzaju jest ten system 72, a rzekomo przy-
padkowy zestaw réznych boéstw nabierze w §wietle catosci catkiem
nowe]j tresci.

Odkrycie systemu i okreflenie w nim roli poszczegélnych bostw
dlatego jest tak bardzo wazne, ze G. Dumézil uwaza poszczegdlne
béstwa za odbicie 6wcezesnego spoleczenstwa. Stosownie wige do
tego spostrzezenia wyrdznia on w tzw. systemie bogdw trzy glowne
funkcje 73, Pierwszg z nich jest czynno$é supremacji o dwédch
aspektach: prawo-religijnym i kosmiczno-magicznym. Drugg funk-
cja jest pojecie sily i wojny, a trzecia — funkcja rolnicza. Na
podstawie analizy struktury tych trzech funkcji Dumézil doszed?
do przekonania, ze miedzy warstwa najniZzsza a dwiema pozosta-
tymi musiala kiedy$ mie¢ miejsce walka, zakonczona ugoda. Do
stwierdzenia tego sklonit Dumézila fakt istnienia mitéw o takiej
wiasnie tre$ci u Indéw, Rzymian, Germanéw i Celtow 74

W efekcie badan mitologicznych G. Dumézila uwidocznilo sie,
jak wielkg role spoleczng odgrywaja mity oraz jak ostroznie,
a przy tym calosciowo, nalezy je odczylywaé. Dumézil niewatpli-
wie zbyt mocno dal sie zasugerowaé aspektowi spolecznemu mi-
tow, a za malo uwypuklil znaczenie religijne mitu, jak to robili
inni przedstawiciele kierunku spotecznego. Niemniej przelomowe

9 B, Malinowski, Aspects de la fonction guerriére chez les In-
doeuropéens, Paris 1956 s. 60 n. .

7% Temu problemowi G. Dumézil posSwiecil szereg prac: Ourands-
Viruna. Etude de mythologie comparée indo-européenne, Paris 1934;
Mythes et dieux des Germains, Paris 1939; Jupiter, Mars, Quirinus,
t. 1—3, Paris 1941-—-1945; Naissance d’archanges, Paris 1945; Loki, Pa-
ris 1945; Les dieux des Indo-Européens, Paris 1952; L’idéologie tripartie
des Indo-Européens, Bruxelles 1958.

1 J.de Vries, dz. cyt, s. 357.

2 G. Lanczkowski, Neuere Forschungen zur Mythologie, Saecu-
Ium 19 (1968) s. 301.

7 J.de Vries, dz. cyt., s. 358.

4 A E. Jensen, Mythos, dz. cyt., s. 6; Das religiése Weltbild einer
frithen Kultur, Stuttgart 1949 s. 182.
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wprost wyniki badan religioznawczych przeprowadzonych przez
G. Dumézila, szczegdlnie za$ nowa metoda w odniesieniu do mi-
tologii, posung z pewnos$cia o milowy krok calg indoeuropejsks
i nie tylko indoeuropejska mitologie.

Réwniez bardzo charakterystyczne jest stanowisko A. E. Jen-
sena w tlumaczeniu pochodzenia mitéw i sposobie ich okregla-
nia. Jansen zdaje sie lgczy¢ dwa wyzej wymienione kierunki: hi-
storyczny i socjologiczny. Z pierwszym kierunkiem wiaze go ba-
danie zjawisk kulturowych drogg pordéwnawcza i szukanie dla nich
wspolnego Zrodia . Z drugim — stawienie mitu i kultu na jednej
plaszczyznie 6 oraz podkreflanie znaczenia spotecznego mitu jako
wielkiej $wietosci szczepowej. Mit, to forma oddzialywania na
lud; forma pozwala przezywaé i utrwala¢ dawne wyobrazenia re-
ligijne szczepu, nadajac mu range specjalnej wazno$ci i powiaza-
nia z boéstwem 77,

Trzon ostatniego, trzeciego kierunku mitologicznego stanowi psy-
chologizm spoleczny szkoly C. G. Junga. Za zrodlo mitow przyj-
muje on nie§wiadomo$¢, ktérej glowna cechg jest charakter spo-
teczny. Na zewnatrz, czyli w $wiadomym my$leniu ludzkoéci, ta
spoleczna nieéwiadomo$¢ objawia sie najcze$ciej poprzez symbole
i mity. Symbole, nazwane ,,archetypami” 78, stanowia sposoby prze-
jawiania sie pradawnych wyobrazen, tkwigcych w zbiorowej nie-
$wiadomosei . W ten spos6dh mity, wyroste na podiozu psycholo-
gicznym jako kategorie ludzkiego mys$lenia, otrzymaty specjalng
role w zyciu spolecznym 80, Rola ta dotyczy powszechno$ci wyste-
powania mitéw i symboli. Wedtug C. G. Junga?! wykazujg one
w naszej duszy tak silne ugruntowanie i taka trwalo§¢, ze w tej
samej formie wystepuja we wszystkich mitologiach i bajkach
wszystkich ludéw i czaséw, a nawet u poszczegélnych jednostek,
bez §wiadomej znajomo$ci mitologii. Z tego wynika, iz musza one
mieé szczegblng warto$é i trwalosé, a nawet muszg byé konieczne
dla zycia. Mit zatem nie jest dla Junga 82 jaka$ czcza grg fantazji,
tym mniej proba thumaczenia tajemnic $wiata, jak to przyjmowal

% A.E. Jensen, dz. cyt., s. 55.

% A, E. Jensen, dz. ¢yt., s. 56.

"C G.Jung — K. Kerény i, Emfuhrung in das Wesen der My-
thologie, Ziirich 1951 s. 11 n. 16.

W 7Z Poniatowski, dz. cyt, 162,

M Ten sam kierunek psychologiczny, choé z pewna modyfikacja, wy-
stepuje u psychoanalitykow, ktérzy przyjmuja, Ze mit to po prostu sny
na jawie. Mozemy go wyjasnié¢ jedynie odwracajac sie od przyrody, hi-
storii i kultury, a zanurzajgc sie w glebie pod§wiadomo$ci. Por. B. M a-
linowski, Szkice, dz. cyt., s. 474.

8% C. G. Jun g, Bewusstes und Unbewusstes, Beitrige zur Psycholo-
gie, Zurich 1942 s. 161.

8 J. de Vries, dz. cyt, s. 344.

82 Tamze, s. 336,
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kierunek historyczny czy spoleczny; lecz jest istotnym elementem
struktury naszej duszy. A wiec mit nie jest wolnym tworem ducha
ludzkiego, lecz jego spontanicznym i niejako koniecznym wyply-
wem.

Takie poglady C. G. Junga, zresztg frapujace i oryginalne, ro-
zeszly sie szybko i szybko znalazly wielu zwolennikdéw, szczegdl-
nie od czasu gdy w 1933 r. organem jego kierunku stalo sie spe-
cjalne czasopismo poswigcone problemom mitologii Eranos Jahr-
buch. W ten spos6b idee psychologiczne poprzednikéw: W. W un d-
tas8 z jego teorig apercepcji i asocjacji, S. Freudast z jego
indywidualng podéwiadomoscig i kompleksem edypowym, struk-
turalizm L. Lévy-Briihlas?s wspdlczesny Jungowi symbolizm
E. Cassireras’t oraz psychologizm etiologiczny nastepcy Junga,
K. Kerényia, mialy szerokie pole zastosowania. Nie bez stusz-
noéci wiec przyznawano i przyznaje sig powszechnie, ze kierunek
psychologiczny wzbogacil teoretyczne badania mitologii wielu no-
wymi i konstruktywnymi spostrzezeniami 87.

Po pewnym czasie zauwazono jednak mankament tego rodzaju
psychologizmu, przede wszystkim brak wyjasnienia, skad sig¢ biorg
w mitach przezycia religijne. O ile bowiem S$wietnie udaje sie
na bazie czysto psychologicznej ukazaé¢ proces powstawania mitéw,
o tyle trudno wyttumaczy¢, skad sie bierze w mitach luddéw pier-
wotnych element religijny. Reprezentantom kierunku psychologicz-
nego pozostaje wiec jeszcze do rozwigzania wielki problem.

Konieczno$¢ rozwigzania tego problemu w odniesieniu do mitéw
nabiera dzi$§ szczegdlnej wymowy w $wietle wspdlezesnych badan
‘religioznawczych. Coraz wiekszy bowiem krag religioznawcéw staje
na stanowisku, ze mitéw nie mozna oddzielaé¢ od religii, gdyz sg
z nia silnie zwigzane, a nawet uwaza sie, ze stanowig one centrum
kazdej religii8s. Jesli wiec jaki§ kierunek naukowy pominie
w swoich badaniach religijny aspekt mitéw, to uczyni z nich lite-
rature i ogotoci je z charakteru sakralnego jaki majag mity
w oczach ludéw pierwotnych.

Przedstawiony tu szkic trzech nurtéw czy tendencji badawczych
w mitologii, ma na uwadze specjalnie mitologie lunarng. Nie wsze-
dzie jednak — wobec wsp6lnosci problematyki metodologicznej
i ze wzgledu na waskie ramy niniejszego artykulu — udalo sie

8 Tamze, s. 342,

4 S, Freud, La mentalité primitive, Paris 1922,

8% I, Lévy-Briihl Sprache und Mythos, Leipzig 1925; Philosophie
der symbolischen Formen, Darmstadt 3 1958.

8 J de Vries, dz. cyt., s. 335.

81 Tamze, §. 355.

8 H. W.Hausgsig (Wyd), dz. cyt,, t. 1 5. V.
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wyodrebnié jg wyraZnie z mitologii ogélnej i potraktowaé oscbno.
Glownie chodzilo w nim tylko o podanie orientacyjnych uwag
i skrotowe naszkicowanie probleméw, jakie nurtujg mitologig
w ogble, a mitologie lunarng w szczegdlnosei.



