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William A. Luijpen, Fenomenologia egzystencjalna, Warszawa 1972,
Pax ss. 444.

W koncu XIX w. prof. Mercier zalozyl przy uniwersytecie w Louvain
Instytut Filozofii, Celem Instytutu miala by¢ odnowa studiéw scholastycz-
nych i wykazanie, iz racjonalizm tomistyczny moze przedstawié¢ zadowala-
jgce i kompetentne rozwigzanie probleméw filozofii wspéliczesnej. Prof.
Mercier pragnat tez uniezalezni¢ mys$l filozoficzng od wiary.

‘W artykule Wspdiczesna filozofia belgijskal Léo Apostel wykazuje,
ze w ramach Instytutu Filozofii w Louvain daly sie¢ wyodrgbni¢ dwie szkoty:
tak zwani ,Dawni" i ,,Nowi".

nDawni" sg kontynuatorami zamierzen prof. Mercier i zajmujg sig myslg
tomistyczng. Ze Sredniowiecznego tomizmu odrzucajg cala dziedzine kosmo-
logii, calg hierarchie bytow, a zachowuja teorie poznania i ontologie ogdlna.
‘W ramach tego kierunku znane sg nazwiska: De Raeymacker, Van Steen-
berghen, Verbeke, Suzanne Mansion.

Wsréd Nowych"” wymienia sig: Dondeynéa, De Waelhensa, Van Brede,
Wyllemana, Van Ricta i in. Pozostaja oni pod wplywem wspdlczesnej mysli
filozoficznej, zwlaszcza fenomenologii i egzystencjalizmu. Przejscie od
«Dawnych” do ,Nowych" nie dokonalo sig nagle. Miala tu miejsce pewna
ewolucja.

Istotng sprawa dla mys$li lowanskiej sprzed 1940 roku byla obrona realiz-
mu tomistycznego. Gdy jednak spér migdzy idealizmem i realizmem okazy-
wal sie nierozstrzygniety, A. Dondeyne i De Waelhens usitowali przezwy-
cigzy¢ to przeciwienstwo przy pomocy fenomenologii. Problem jednoznacz-
noéci czy wieloznacznosci bytu pomogla rozwigzaé filozofia Heideggera
przypisujaca rozstrzygajacg role doswiadczeniu bytu, zaspokajajac jedno-
czes$nie zainteresowania bytem i antropologia.

Rozwazania nad bytem zloZzonym z esencji i egzystencji doprowadzity
do ukazania czlowieka jako bytu skonczonego. Heideggerowskie pojecie
skonczonosci w wyjasnianiu czlowieka zostalo uzupelnione pojeciem me-
diacji, ktore zawdzigczamy Merleau Ponty'emu. Wyjasnia on, ze czlowiek
bedgc radykalnie skonczony zawdzigcza swoj byt temu, co go przekracza.

Widzimy, Ze od tomizmu klasycznego ,Nowi" znalezli dos¢ szybko droge
do egzystencjalizmu. Ale to jeszcze nie koniec. Szkota w Louvain jest
w swojej istocie antropologiag filozoficzng usilujgcg odnalezé takze pier-
wotne doswiadczenie czlowieka. Aby to osiagna¢ dokonano rzeczy wy-
dawaloby sie zadziwiajacej — potaczono my$l Husserla i Hegla. Od pierw-
szego zaczerpnigto metode, rézng od bedacej w uzyciu metody naukowej, od
drugiego za$ fenomenologie ducha opisujgcg rozwédj swiadomosci od tresci
najbardziej elementarnych. Zestawienia tego dokonal De Waelhens w Phé-
nomenologie Husserlienne et Phénomenologie Hégélienne. Zaré6wno dla Hus-
serla jak i Hegla filozofia jest powrotem do $wiata przezywanego, prere-
fleksyjnego, a jednoczesnie préba podgzania za formami esencjalnymi i roz-
wojem tego Swiata prerefleksyjnego.

1 Ruch filozoficzny 22 (1963) s. 133—151.
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Z problematykg szkoly w Louvain zapoznajg nas dzieta: De Wael-
hensa La philosophie et les Expériences Naturalles (Filozofia i do$§wiad-
czenia naturalne) i A, Dondeyne'a Foi chrétienne et pensée contem-
poraine (Wiara chrzeicijatiska a my§l wspéiczesna)?, oraz stosunkowo naj-
nowsze dzielo Williama A. Luijpena Existentiéle Fenomenologie, wy-
dane w Utrechcie w 1959 r. Do polskiego czytelnika dotarto ono w 1972 r.
w przekladzie z jezyka angielskiego dokonanym przez Bogdana Chweden-
czuka.

William A. Luijpen nalezy do milodszej generacji ,,Nowych" z Louvain,
a Fenomenologia egzystencjalna jest jedna z wczesniejszych jego pozyciji
autorskich. Postawa, jaka zajeli wobec mys$li wspoltczesnej Albert Dondeyne,
Alphons de Waelhens i Herman Leo Van Breda, miala ogromny wplyw na
mys$l autora. MozZe $wiadczy¢ o tym sama problematyka poruszona w ksigz-
ce, tak charakterystyczna dla szkotly lowanskiej, a koncentrujaca sie wokok
bytu, ktérym jest czlowiek. Jest to temat dzi§ bardzo aktualny, a dzielo
Luijpena jest pozycja niezwykle cenna, dlatego majac na uwadze aspekt
antropologiczny zapoznamy sie z jej trescia.

Ksigzka sklada sie z czterech rozdzialow.

W rozdziale 1. zatytulowanym Czlowiek — byt metafizyczny autor wy-
kazuje, ze monizm materialistyczny i monizm spirytualistyczny ukazujg tyl-
ko dwa krancowo rézne aspekty tej rzeczywistosci, ktérg jest czlowiek.
Pierwszy kierunek uwrazliwia na rzeczywisto$¢, a pomija subiektywnosé
i osobowo$¢ czlowieka, drugi za§ wyolbrzymia jego podmiotowos$é. Tym-
czasem, zdaniem autora, byt ludzki jest ,byciem — $wiadomym w $wiecie”.
Swiat za§ jest radykalnie ludzki. Czlowiek i $wiat sg sobie podporzadko-
wani na zasadzie sprzezenia zwrotnego. Kazdy czlowiek ma swdj Swiat,
ktéry jest realny, ale ujmowany przez kazdego czlowieka pod innym kgtem.
Czlowiek stwierdza faktycznos$¢ swiata i jest w nim uwiklany, ale posiada
mozliwosé samorealizacji, a przez swoja aktywnos$é wychodzi ze stanu fak-
tycznosci. Zdolnosé ta wynika z pierwotnego faktu fenomenologii egzysten-
cjalnej, z egzystenciji, czyli bycia-w-§wiecie, i z intencjonalnosci, dzieki kto-
rej czlowiek skierowany jest nie tylko ku swiatu, ale otwiera sie na wszyst-
ko, co nie jest podmiotem. Moze by¢ , przeznaczony dla innych"” i ,skierowa-
ny ku Bogu", Bég — jakkolwiek by$my go traktowali, jako byt realny, czy
. hipotetyczny — jest bytem transcendentnym. Istnienie jego jest rzeczq nie-
dowodliwa na plaszczyinie empirycznej. Przyjecie dowodu na istnienie Boga
zaklada religijno$é, czyli bezposrednie skierowanie ku Bogu i osobisty
z nim kontakt. Paradoks polega na tym, Ze ci, ktorzy potrzebujg tego do-
wodu, nie sg zdolni go przyjaé, a ci, ktérzy go przyjmuja, wydaja sie go
nie potrzebowa¢, bo uznajg wiecej, niz moze da¢ dowad.

Drugi rozdzial traktuje o fenomenologii poznania. Przyjecie intencjonal-
noséci $wiadomosci fenomenologia przezwycieza kontrowersja: idealizm —
empiryzm i przedstawia nam sie jako filozofia spotkania. Intencjonalnosé
Swiadomoséci i samoobecnos$¢ tego co postrzegalne rozstrzyga o prawdzi-
wosci poznania. Jest ono immanentne. Akt poznania rozpoczyna sie od pod-

2 Studia Theologica Varsaviensia 11 (1974) nr is.
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miotu i skierowany jest ku rzeczywistosci, ktérej poznanie ubogaca pod-
miot, pozostajac w nim jako jego doskonatos¢. Nie mozna oddziela¢ pozna-
nia zmystowego od duchowego. Faktycznie bowiem poznanie ludzkie jest
niepodzielne — wraZenia zmystowe sa zawsze przeniknigte Swiadomoscig
duchowa. :

- Prawda ‘jest historyczna, bo zaklada historyczne zdarzenia odstaniania.
Poznanie prawdy jest jednoczesnie odkryciem luki, nowego pytania, ktére
domaga sie odpowiedzi. W tym sensie zadna prawda nie jest absoluina.
Moina méwi¢ o obiektywnosci i subiektywno$ci poznania, Moéwienie za$s
o obiektywizmie, subiektywizmie lub relatywizmie poznania oparte jest na
tym, Ze rzeczywisto$¢ oddzielona jest od podmiotu i jest zapoznaniem praw-
dziwej natury poznania,

. Szczegblnie interesujacy jest rozdziat trzeci, w ktérym autor rozwija fe-
nomenologie intersubiektywnosci.

Czlowiek jest $wiadomy drugiego czlowieka, ktérego obecnos¢ i odkry-
tos¢ nie wymaga dowodzenia, co jest faktem pierwotnym. Cialo ludzkie
jest tajemniczg rzeczywistoscig i stanowi przejécie od $wiadomego pod-
miotu do przedmiotu nalezacego do $wiata. Poprzez cialo wstepuje w §wiat
drugiego czlowieka, ono odkrywa jego podmiotowosé¢, ale tez dostarcza
mu mozliwosci ukrycia sie. Drugi czlowiek jest ,tak-jak-ja-we-$wiecie,

. Omawiajac- formy koegzystenciji, autor odrzuca teorie nienawistnego
spojrzenia propagowang przez Sartre'a, w ktérej Zrédlem nienawisci jest
fakt iz drugi czlowiek spogladajgc na mnie, pozbawia mnie podmiotowosci
i sprowadza do roli przedmiotu. Dla niego jestem przedmiotem. Swoja su-
biektywnos$¢ odzyska¢ moge jedynie drogg odwrotnej reakcji: sprowadza-
jac drugiego do rangi przedmiotu.
" W. A. Luijpen okresla takie ujecie za zbytnie zaweZenie koegzystencji
ludzkiej. Stwierdza rownieZ, Ze w ramach tej koegzystencji nie ma miejsca
takze na obojetnos¢, ktérg odkryé mozna jedynie w ramach stosunkow
czysto funkcjonalnych. Termin ,spotkanie" jest tu najodpowiedniejszy i su-
deruje, ze nawet czysto funkcjonalne zetkniecie si¢ z drugim czlowiekiem
powinno uczestniczyé¢ w ogoélnym uczuciu dla czlowieka — powinna w nim
wystapi¢ dyspozycja do milosci. To wlagnie mitoéé jest uczuciem, ktére po-
winno przenikaé i wyczerpywaé rzeczywisto$é ludzkiej koegzystencii.
" ,Spotkanie”" jest punktem wvyjécia do mitoéci. Zaklada apel drugiego
cztowieka ‘do mojej subiektywnosci. Apel nie jest prosba ani atrakcyjnoscia
jakosci drugiego czlowieka. Caly czlowiek jest apelem, wzywa do ,bycia
z nim", umozliwia wyzwolenie si¢ z siebie i dostarcza mozliwosci osiggnie-
cia czltowieczenstwa. Apel ten mozna przyjaé lub odrzucié. Jest apelem do
wolnosci drugiego czlowieka, a pozytywna odpowiedZ powinna akcepto-
wa¢ wolno$¢ apelujacego, podirzymywaé ja i uczestniczyé w niej. Na tym
wiasnie polega milo$é, ktéra jest czynna, skuteczna i jest aktywna przy-
chylnoscig wobec drugiego. Czlowiek jest paradoksem immanencji i trans-
cendencji, a mito$¢ ten paradoks uwypukla. Czlowiek kocha i jest pod-
miotem'jedynie w zespoleniu z nie-ja. Mitosna przychylnoéé sprawia, Ze
moja i drugiego czlowieka subiektywno$é¢ uczestnicza w sobie, wspieraja
sie i kieruja sie¢ ku swemu przeznaczeniu. To mito$é¢ sprawia, ze jestem
autentycznie ludzki i szczesliwy.
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Po tych rozwazaniach W. A. Luijpen dochodzi do okreslenia czlowieka
jako ,podmiotu-razem-z-innymi-podmiotami-w-§wiecie”.

Minimalnym warunkiem milosci jest prawo i sprawiedliwos$é. Warunek

ten ulega modyfikacjom. Tam, gdzie mito$¢ jest doskonala, nie ma potrze-
by mowi¢ o sprawiedliwosci i prawie. Sprawiedliwo$¢ jako taka nie reali-
zuje czlowieczenstwa. Stawia ludzi obok siebie,. a czasem, stosowana zbyt
rygorystycznie, oznacza zniszczenie podmiotowosci drugiego cztowieka i jest
okrucienstwem.
- Rozdzial czwarty omawia fenomenologie wolnosci i jej przeznaczenia.
Czlowiek jest wolny. Wolno$¢ jego oznacza brak koniecznosci i pewna
autenomie. Nie jest absolutna, poniewaz czlowiek jest uwiklany w rzeczy-
wisto$¢. Jest wolny w granicach wyznaczonych przez uporzadkowanie jego
faktycznosci. Faktyczno$é ma wplyw na postepowanie czitowieka, ale nie
jako przyczyna, lecz jako motyw, ktory apeluje do niego. Czlowiek bedac
wolny jest etyczny. Prawo moralne nie jest czym$ narzuconym z zewnatrz,
lecz tkwi w czlowieku, w jego $wiadomosci moralnej, w sumieniu i jest
refleksyjnym wyrazem istoty czlowieka.

Autentyczna moralnos¢ polega na postepie, ktéry nie oznracza wzrasta-
jacej dokladnosci przesirzegania praw, lecz coraz wigksza przenikliwosé
sumienia i zblizanie sie do ideatu.

Jako subiektywnos$¢ uwiklana w rzeczywistodci czltowiek jest Swiattem,
ale i ciemnoscig, bo nie pojmuje rzeczywistosci w spos6b jasny. Wie co
robi, a zarazem nie wie, Nie jest panem swych czynéw, bo nie wie jaki
oddzwiek moga one wywolaé w rzeczywistosci. Cztowiek ma rece zawsze
brudne, jest grzeszny.

Z faktu, ze czlowiek jako ,majacy by¢" jest pragnieniem, ktére jest nie-
spelnione, rodzi sig pytanie: Czy czlowiek otwarty jest tylko dla $wiata
i dla innych podmiotéw ludzkich, czy takze dla Boga? Autor powiada, ze
musimy przyja¢ Byt Transcendentny, gdyz bez tego czlowiek nie moze
uswiadomié¢ sobie integralnej rzeczywistosci swej istoty. Byt ten jest rze-
czywisty, ale w inny spos6b niz byty $wiata. Istnieniu tego Bytu i jego
przyczynowosci nie wymyka sie zaden byt, nawet $wiadomy i wolny czio-
wiek, ktéry jest rezultatem milosci Bozej. Nalezy do Boga jako podmiot
i to tlumaczy jego wolnos¢. .

Przystepujac do pisania Fenomenologii egzystencjalnej W. A. Luijpen
postawil sobie za cel uprawianie autentycznej filozofii. Przez autentyczna
filozofie rozumie osobiste szukanie odpowiedzi na pytanie stawiane. czlo-
wiekowi przez zycie. Czlowiek jest zanurzony w historie i spotyka sie
z uformowang juz terminologig i systemami filozoficznymi, ktére wywieraja
wplyw na jego mys$lenie. Nie mozZna wiec abstrahowaé¢ od nich. Oryginal-
no$¢ filozofowania polega na twoérczym przyjeciu tego co niesie przeszios¢,
na zasymilowaniu tego i wytworzeniu wlasnego ujecia.

Zamiarem autora Fenomenologii egzystencjalnej bylo przedstawienie
swoich przemyslen w ,klimacie” wlasciwym dla mysli egzystencjalistow
i fenomenologéw. Trzeba przyzna¢, ze autor podjal ogromny wysitek, by
.klimat" ten rozpozna¢. Obszerne przypisy znajdujgce si¢ na koncu kazdego
rozdziatu, a obejmujace w sumie 77 stron, oraz skorowidz osobowy, znaj-
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dujacy sie na koncu ksigzki, zawierajacy powyzej dwustu nazwisk, dajg
doskonaty obraz jego erudycji. W morzu propozycji ze strony innych sy-
stemow potrafil zachowaé oryginalno$¢ swoich pogladéw nie wykraczajac
poza ,klimat" fenomenologiczno-egzystencjalny. Ale czy jest to takze auten-
tyczna filozofia?

Zapewne pod wpitywem wspomnianego ,klimatu” W. A, Luijpen inaczej
niz to byto w tradycyjnej tomistycznej filozofii, rozumie termin existentia,
Dla Tomasza termin ten oznacza czynnik, ktory sprawial realnos¢ bytu.
W jezyku polskim termin ten tlumaczy sie jako ,istnienie”. Ale existentia
nie musi oznacza¢ ,istnienia" i faktycznie znaczy czesto co innego. Dla
W. A. Luijpena, zgodnie ze stylem fenomenologiczno-egzystencjalnym —
znaczy fakt znajdowania sie¢ ,w'. Moga o tym $wiadczy¢ okreslenia czlo-
wieka, ktére autor, wraz z glebszym wnikaniem w problematyke antropolo-
giczna, rozbudowuje coraz szerzej dodajac nowe sprecyzowania, ale zawsze
jest w nich wyrazenie ,,w'. Na str. 43 znajdujemy okres$lenie: ,bycie czlo-
wiekiem jest byciem-§wiadomym -w-$wiecie, za$ strona 277 przynosi do-
ktadniejsze sprecyzowanie: czlowiek to ,podmiot-razem-z-innymi-podmiota-
mi-w-§wiecie', Jedynie broniac sie przed statycznym pojmowaniem ,by-
cia-w' autor podaje inng propozycje ,byé-na", piszac: ,Przyimkiem ,na"
postuzyliSmy sie tu w niecodzienny sposdéb dla wyraZenia pewnego rodzaju
dynamizmu... Znaczenie tego przyimka pokrywa sie w przyblizeniu z jego
znaczeniem w jezyku potocznym, np. w zdaniu ,on jest na miejscu (na po-
sterunku)" (str. 45).

W okresleniach tych existentia rozumiana jest jako czynnik, ktory spra-
wia relacje bytu. Znajdowa¢ sig¢ ,w' to wlasnie system relacji. I nie chodzi
tu tylko o sam fakt istnienia tych relacji. Jedynie z braku miejsca nie od-
wolujemy sie do cytatdow, ale wystarczy zajrze¢ do rozdziatu III, aby prze-
kona¢ sig, Ze prawie w calej rozciaglosci wskazuje on na fakt, iz relacje te
niosg w sobie pewiem program, ktéry wskazuje na problem wartosci. A to
juz jest zagadnienie aksjologiczne.

Dotykamy tu bardzo waznego problemu. Ks. L. Kuc w artykule: ,Przy-
czynek do konstrukcji tematyki antropologii teologicznej”’ prébuje ustali¢
granice kompetencji filozofii i teologii. Dochodzi do wniosku, Ze filozofia
ma traktowaé o bytach rozpatrujgc je od strony ich struktury bytowej.
Moze méwi¢ o relacjach, stwierdzajgc ich faktycznos¢ i o Bogu, jako bycie,
ale bez wnikania w wynikajacy stad problem aksjologii.

Problem aksjologii nie jest problemem czysto filozoficznym, poniewaz
glebsze ujecie wartosci prowadzi zawsze do wartosci absolutnej, ktérg jest
relacja osobowa cztowieka z Bogiem, a to wymyka sie analizie filozoficz-
nej i jest wlasciwie zagadnieniem teologicznym.

Jesli to rozgraniczenie jest prawda, to W. A. Luijpen, traktujagc o rela-
cjach miedzy ludzmi i miedzy czlowiekiem a Bogiem, wykroczy! poza ramy
filozofii i znalaz! sie w klimacie teologii. Jego ksiazka jest nie tylko filozo-
ficzna, jest kryptoteologig. Autor nie odwoluje sie wprawdzie do wtasci-
wego zrodia teologii, do objawienia chrzescijanskiego, ale bez trudu mozna
w tekscie doszukaé¢ sie przynajmniej dwoéch sparafrazowanych cytatow
Pisma $w. na str. 249 i 253.

Trudno tez oprze¢ sie pokusie, by nie zacytowaé¢: Samogruntujgcy sie
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projekt, ktéorym jest cziowiek, realizowany w jego transcendencji upada
catkowicie, gdy pojmowany jest wylacznie jako projekt w $wiecie. Ale
,nhaturalne pragnienie”, ktérym jest czlowiek, mozemy rozumieé¢ jako skie-
rowanie czlowieka do Bytu Transcendentnego, skierowanie istotne dla czio-
wieka. Czlowiek nie pragnie by¢ Bogiem, lecz pragnie widzie¢ Boga' (str.
414). Albo: ,caly méj byt jest wolaniem-do-Boga. Bog ustuchat tego wola-
nia, ktérym jest cztowiek, i wkroczy! w historie. Sprawit on, ze Jego Stowo
przemoéwito do cztowieka. Przemoéwil o sobie i o czlowieku" (str. 417).

Chyba bez zadnych oporéw moze si¢ pod tym podpisa¢ kazdy teolog.
Trudno zgodzi¢ si¢ z nastepnym zdaniem: ,Jeéli tak jest, to wszystko, co
tutaj powiedzieliémy, jest nieistotne. Myslenie ludzkie musi sig¢ rozpoczaé
zupeinie od nowa'.

Rzecz ma sie¢ odwrotnie, jesli tak jest, to wszystko, co tutaj zostalo po-
wiedziane, jest prawdziwe. Wszystko bowiem, czego autor dokonal w swoim
dziele, robione jest sub specie tego, co wyrazil w cytowanym fragmencie,
a z czego on sam nie zdaje sobie sprawy.

Fenomenologia egzystencjalna jest interesujaca propozycjg dla czytelni-
ka, ktéry moze znalezé w niej duzo ciekawych przemyslen do ,tworczego
przyjecia’’. Napisana jest bardzo sugestywnie, choé¢ w niektoérych partiach
jest trudno czytelna i zaklada u czytelnika znajomos$¢ filozoficznej termi-
nologii.

Jézef Smulczynski

Miguel Nicolau, S. I, Teologia del signo sacramental, Madrid 1969,
BAC, ss. XVIII, 452.

Postepujgca odnowa studiéw teologicznych domaga sie zaprezentowania
serii monografii wspétczesnych, ukazujacych aktualng problematyke. Tego
zadania podjeta sie¢ Biblioteka Pisarzy Chrzescijanskich (BAC), ktorej pa-
tronuje Papieski Uniwersytet w Salamance. BAC rozpoczela wydawanie
serii monografii, ktére pod ogélnym tytulem Historia salutis obejmuja
w wielu tomach calg teologie dogmatyczng., W tej serii znajduje sig takze
tom zatytulowany Teologia del signo sacramental, ktérego autorem jest
M. Nicolau, profesor teologii dogmatycznej na Papieskim Uniwersytecie
w Salamance.

W dziele M. Nicolau odnajdujemy tradycyjna doktryne katolickg, ubo-
gacong o wspolczesne badania teologiczne. Dzieto to przenika problematy-
ka, ktorg zwyklo sie dzi§ okresla¢ ,znakami czasu'. Chce ono by¢ narze-
dziem do formowania chrzescijanskiej odpowiedzi na aktualne problemy
Kosciola.

Teologia del signo sacramental sklada sie z pieciu czesci: I — O znaku
w ogolnosci (Del signo en general); II — O sakramentach w ogoélnosci i ich
miejscu w nauczaniu biblijnym (Sacramentos en general y en ensefiunza



