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CUDOWNE UZDROWIENIA
A WIAROGODNOSC CHRZESCIJANSTWA

Ks. prof. dr R. Paciorkowski prowadzil od szeregu lat nauko-
we badania nad zjawiskiem niezwyklych uzdrowien. Owocem tych ba-
dan jest praca wydana po francusku i po polsku.! Byla ona oméwiona
na tych lamach przez ks. dr. hab. E. Tomaszewskiego (STV 15
(1977) nr 1 s. 255—260). Niniejsza recenzja ma na celu ocene pracy
gléwnie z punktu widzenia systematycznej refleksji nad wiarogodno-
scig chrzesécijanstwa.

Ks. Paciorkowski postawil zagadnienie paranormalnych uzdrowien
w ramach podstawowego dla refleksji nad wiarogodnoscig chrzescijan-
stwa problemu przydatnosci cudu we wspblczesnej argumentacji apo-
logetycznej (s. 9). Problem ten, zdaniem autora, wymaga nowych prze-
myS§len. Je$li chodzi o samo zagadnienie niezwyklych uzdrowien na
tle religijnym, to winno ono by¢ rozpatrywane na dwéch plaszezy-
znach, medycyny i apologetyki, by w ten spos6b mozna bylo osiggnaé
pelne rozpoznanje zlozonego zjawiska. Precyzujac blizej charakter i za-
kres swej pracy, autor przesuwa punkt ciezko$ci badan na analize
zijawiska niezwyklych uzdrowien od jego strony empirycznej. Przy tym
ogranicza swoje zainteresowania do uzdrowien paranormalnych we
wspblezesnym chrzesdcijanstwie. Przykladowo dlustruje swe analizy ma-
terialem praktycznym, jakiego dostarczajg uzdrowienia w Lourdes, po-
niewaz materiat ten ze wzgledu na zastosowane rygory naukowe po-
siada wysoka range krytyczng.

Podjety przez ks. Paciorkowskiego problem zostal w ksigzce po-
prawnie rozwigzany w zakresie, jaki wyznaczajg dzisiejsze nauki em-
piryczne. Na postawione pytanie, czy obecny stan naukowych badan
nad niezwyklymi uzdrowieniami o podlozu religijnym stwarza obiek-
tywna podstawe do traktowania tych uzdrowien jako motywu wiaro-
godnoéci chrzescijanstwa, autor odpowiedziat pozytywnie, poniewaz —
jak to wykazano w ksigzce — empiryczne badania uzdrowien na pod-
lozu religijnym nie wyjasniajg zadowalajaco ich genezy i dlatego nie
przekreslajg mozliwosei transempirycznego wyjasnienia tych zjawisk.

Kompetentna ocena wagi, jaka autor przywigzuje do roli metody
C. Bernarda we wspblczesnej medycynie, oraz przedstawionej
w ksigzce dokumentacji nalezy do specjalistéw. W zwigzku z tym trze-
ba zauwazyé, ze niektére zagraniczne recenzje ksigzki podkreslaja
w niej jako oryginalne i cenne naswietlenie genezy paranormalnych
uzdrowien od strony psychologicznej z uwzglednieniem opartej na

1 Richard Paciorkowski, Guérisons paranormales dans le chris-
tianisme contemporain, Varsovie 1976, AThC, ss. 168; Uzdrowienia pa-
ranormalne we wspdtczesnym chrzescijanistwie, Warszawa 1977, ss. 267.
Por. W. Hladowski, Paranormale Heilungen als fundamental-
theologisches Problem, ThG 67 (1977) s. 432—431.
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wynikach najnowszych badan analizy zjawiska sugestii i hipnozy
w r6znych jej aspektach.

Monografia ks. Paciorkowskiego, dzieki przeprowadzonej krytyce
psychosomatycznego wyjasniania niezwyklych uzdrowienn na podlozu
religijnym, wniosla wazny wklad, jes§li chodzi o budzenie zaintereso-
wania transcendentnym wymiarem rzeczywistosei w umystach wsp6l-
czesnych ludzi, nastawionych laicystycznie i technokratycznie. Przy-
toczone przez autora opinie takich uczonych-empirykéw, jak D. Du-
barle, R. Amadou, B. Stokvis czy J. Lhermitte, ktérzy po-
stuluja, naturalnie z okreflonego punktu widzenia totalnej rzeczywi-
stodei, uwzglednianie wymiaru metafizyeznego (transcendentnego) w in-
terpretacji niezwyklych uzdrowien (s. 146 n.), majg w tym wzgledzie
duzy ciezar gatunkowy.

Niezwykle uzdrowienia, zdarzajace sie w Lourdes lub gdzie indziej,
wlaénie dlatego, Ze majag miejsce w naszych czasach i sg dostepne dla
krytyki naukowej, moga sklonié dzisiejszego czlowieka do szukania
odpowiedzi na tzw. pytania graniczne, dotyczgce sensu ludzkiej egzy-
stencji. Co wiecej, wykazujae powierzchowno$§é latwego wyjasnienia
niezwyklych uzdrowien. jakoby wszystkie tego rodzaju zjawiska moz-
na bylo sprowadzié do uwarunkowan ludzkiej psychiki, autor udo-
wodnil, ze dzisiejsza nauka nie jest w stanie przekres$lié mozliwo$ei
cudu.

Niemniej ksigzka ks. Paciorkowskiego nasuwa uwagi krytyczne
z punktu widzenia systematycznej refleksji nad wiarogodnoécig chrze-
$cijanstwa. Autorowi, ktéry postawil zagadnienie uzdrowienn paranor-
malnych z perspektywy pytania o role cudu w uzasadnianiu wiaro-
godnofci chrzeScijanstwa, chodzilo ostatecznie o mozliwo$é argumen-
tacji z cudu we wspblczesnej apologetyce (s. 9). W koficowych par-
tiach swej pracy ks. Paciorkowski podsumowuje przeprowadzone do-
ciekania jako rozwiagzanie, wprawdzie sformulowane skrétowo. ale jed-
nak w spos6b zasadniczy, tegoz problemu. W my$l tych wnioskéw nie-
zwykte uzdrowienie o podlozu religijnym, nie znajdujace wyjasnienia
empirycznego, moze byé obiektywnym kryterium swiarogodnosei chrze-
Scijanstwa. Ogblna bowiem zasada naukowego poznania wymagajaca.
by kazdy problem byl rozwigzywany na wlasciwej dla niego plasz-
czyZnie. usprawiedliwia odwolanie sie do czynnika transcendentnego
(s. 148 n.). Nie kwestionujgc stluszno$ci samego twierdzenia, ze nie-
zwykle uzdrowienie moze byé obiektywnyvm kryterium w usystema-
tyzowanej refleksji nad wiarogodnoscia chrzescijanstwa, trzeba naj-
pierw zauwazyé, ze postulowana przez autora calosciowa interpretacja
niezwyklego uzdrowienia uwzgledniajgca czynnik transcendentny wy-
maga pekliejszego uzasadnienia, je§li jg chcemy uprawomocnié na
plaszczyZnie epistemologicznej.

Analogii z wielowymiarowym wyjasnianiem empirycznym siggaja-
cym poza czynniki $cisSle obserwowalne, jak np. w wypadku inter-
pretacji dziela artystycznego (s. 147), nie mozZna posunaé poza zakres
badan empirycznych. W badaniach tych czynnik wyjasniajgey jest
zawsze jako$ciowo taki sam jak interpretowane zjawisko, tzn. nalezy
do tego samego ukladu przyczyn i skutkéw zjawiskowego $wiata, pod-
czas gdy w postulowanej interpretacji calosciowej czynnik transcen-
dentny, majacy wyjaénié badane zjawisko, bylby a priori jakosciowo
rézny. Nie mozZna tez uprawomocnié odwolania sie do czynnika trans-
cendentnego na podstawie obecnosci w niezwyklym uzdrowieniu re-
ligijnego kontekstu. Rzeczywiscie tego rodzaju uzdrowienia sg nie-
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rozdzielnie zwiazane z kontekstem religijnym, na ile osoba zainte-
resowana zwraca sie do Boga, wigc do czynnika absolutnie transcen-
dentnego. W tym znaczeniu element transcendentny wchodzi do struk-
tury zjawiska. Z tego jednak nie wynika, jakoby dwa sposoby lub eta-
py wyjasniania, empiryczny i transcendentny, byly metodologicznie
,hierozdzielne” (s. 149), gdyz zwigzek z Bogiem moze mieé tutaj cha-
rakter tylko przeiyciowy. czyli moze zamykaé sie w plaszczyZnie em-
pirycznej. Dlatego wskazana przez ks. Paciorkowskiego stusznie zasa-
da ogblna, ze kazde zjawisko winno byé wyjasniane na wlasciwe]
sobie plaszczyZnie, nie rozstrzyga, czy w wyjasnianiu uzdrowien na
tle religijnym ma to byé plaszezyzna transcendentna w sensie on-
tycznym czy tylko w sensie przezyciowym. a wiec ostatecznie plaszezy-
zna empiryczna.

Wydaje sie. ze nie mozna usprawiedliwié interpretacji odwotujacej
sie do czynnika transcendentnego bez zalozenia religijnego widzenia
§wiata. Ks. Paciorkowski, postulujge taka interpretacje, przyznal kom-
petencje do jej przeprowadzenia ,ekspertowi” (s. 146). Jednak wpro-
wadzajac za Dubarlem pojecie eksperta, autor nie dopowiada, 7e ten
ekspert poszerza swoja perspektywe naukowego poznania o okre$lo-
ne zalozenia, takie jak religijne widzenie $wiata i osobowe pojecie Bo-
ga. ktéry moze wkroczyé w obreb ludzkiego dos$wiadczenia i nawigzaé
z czlowiekiem bezpo$redni kontakt poznawczy. Tym samym za$ eks-
pert znajduje sie na plaszezyZnie poznania religijnego. ktéra bynaj-
mniej nie jest plaszezyzng wspblng dla ogétu ludzi uprawiajgcych nau-
ke. nawet w jej szerszym znaczeniu.

Podobny zarzut wysuneli dwaj lekarze z Wydzialu Medycznego na
Uniwersytecie w Tuluzie, R. Huron i L. Gayral Paciorkowski.
ich zdaniem, nie zmienil ,naukowej” wizji klasycznego w medycynie
pastoralnej problemu cudownych uzdrowien. Nie wykazal bowiem, ze
w uzdrowieniach tych wymiar wertykalny _narzuca sie” jako fakt
obiektywny. Stad jego argumentacja nie moze przekonaé specjalistéw
w zakresie nauk medycznych, a wierzaey, do ktébrych ksigzka jest
;kiero:vana, czerpig skadingd swag pewnos$é co do oczywisto$ei tego
aktu.

Nastepnie nasuwa sie dalsza uwaga, ze przeprowadzone przez Kks.

2 Visiblement, d Poccasion de la démonstration de sa thése, R. Pa-
ciorkowski a voulu refaire une mise au point modernisée dun pro-
bléeme classique de Médecine Pastorale, celui des guérisons miraculeu-
ses. Sur ce plan on pourrait lui reprocher une certaine confusion, des
développements excessifs, parfois un manque de réelle modernité. Ce
serait oublier que Pauteur ne s’adresse pas d des spécialistes des scien-
ces médicales mais d des théologiens. Il faut remarquer en outre que,
peut-étre, toute la littérature psychiatrique occidentale la plus récente
ne lui a pas été accessible. A-t-il réellement transformé la vision
,scientifique” de ce probleme? A-t-il démontré que la dimension ver-
ticale ,,s’impose” comme un fait objectif? Nous pensons que ne seront
convaincus — comme mnous le sommes — que ceux qui acceptent de
Pétre. Si le scientifique avait la témérité de sortir de son domaine,
il dirait que ce qui le frappe d la lecture de cette monographie, c’est
le déséquilibre entre ses parties. Puisque lauteur parait admettre qu’il
existe des guérisons paranormales & fond non religieux, il aurait dit
insister plus qu’il ne le fait sur ce qui les oppose aux guérisons para-
normales d& fond religieux. Il pourrait aussi, ce scientifique audacieux,
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Paciorkowskiego uzasadnienie interpretacji calo$ciowej niezwyklych
uzdrowien na podlozu religijnym sugeruje niewlasciwe rozumienie moz-
liwo$ei i zadan samej apologetyki. W toku zbyt skrétowych wywodéw
(s. 143—149) nie do$§é wyrazZnie zostala zarysowana réznica pomiedzy
plaszezyzng religijnego poznania, na ktérej znajduje sie ,ekspert”,
a plaszezyzng krytycznych badan apologetyki naukowej. Wskutek tego
Z przeprowadzonego uprawomocnienia interpretacji odwotujacej sie do
czynnika transcendentnego mozna wnosié, ze apologetyka naukowa,
wychodzac z og6lnych zasad racjonalnego poznania, bez przyjecia filo-
zoficzno-religijnych zalozen, jest w stanie przeprowadzi¢ interpretacje
niezwyklego zjawiska jako cudu.

Tymczasem w samym chrzedcijanstwie coraz wyrazniej wskazuje
sie na roéznice pomiedzy plaszczyzng religijnego poznania a plasz-
czyzng krytycznych badan naukowych. W zwigzku z tym podkre$la sie
religijny charakter poznania cudu. Zgodnie z biblijnym pojeciem cu-
du, przypomnianym na II soborze watykanskim 1i systematycznie
opracowywanym w posoborowej teologii, cud jest czescia samego wy-
darzenia zbawczego. Pozostaje w istotnym zwigzku ze slownym obja-
wieniem (KO 2). Razem z ewangelig slowa stanowi i urzeczywistnia
Boze objawienia. Totez cud moze byé rozpoznany i moze pelnié swoja
funkcje motywacyjng dopiero w powigzaniu z calym objawieniem,
z innymi cudami i z osobg Chrystusa, tak ze poszczegbélne cuda ma-
ja wskazywaé na wielki cud zbawczej ingerencji Boga w Jezusie.
Ten charakter cudu ma swojg najgiebsza podstawe we Weieleniu,
a swobj istotny wyraz w chwalebnym zmartwychwstaniu Jezusa. W tym
sensie cuda s3g albo zapowiedzig albo unaocznieniem albo przediuze-
niem tajemnicy Wecielenia i zmartwychwstania.

Z pewnoS$cig dlatego cuda biblijne dziejg sie zwykle w atmosferze
wiary. Przy tym sa przeznaczone dla osobowego odbioru jako znaki
dane konkretnym ludziom. Interpretujgc nauke Kos$ciola o cudzie teo-
logowie zauwazaja, Zze cud, ktéry jest adresowany do konkretnej oso-
by i odbierany jako aska, a czesto jako odpowiedZ na modlitwe, mo-
ze byé nieczytelny dla innych ludzi. Takie osobowe poznanie Bozego
znaku w niezwyklym zdarzeniu, dokonywajgce sie w relacji do Chry-
stusa i Kos$ciola, jest w pewnym sensie zalozone w tym, co sie¢ na-
zywa religijnym kontekstem, wystepujacym zawsze w paranormalnych
uzdrowieniach na podlozu religijnym.

Biorge pod uwage osobowe rozumienie cudu we wspblczesnym chrze-
Scijanstwie, apologetyka obecnie pojmuje swoje zadanie jako krytyke
religijnej refleksji nad znakami transcendencji chrzescijanstwa. Jesli
<chodzi o omawiany tu problem interpretacji niezwyklych uzdrowien,
celem krytycznych badan apologetyki byloby ustalenie praktycznych
uwarunkowan i teoretycznych zalozen religijnego poznania cudu, uka-
zanie sensowno$ci takich zalozen dla dzisiejszego czlowieka oraz kry-
tyczna ocena faktograficznych danych uchodzacych za niezwykle.

Co prawda w tradycyjnej my$li chrzescijanskiej dominowala ra-
czej przyrodniczo-filozoficzna koncepcja cudu jako zjawisko poznawal-
nego w sposéb bezosobowy. W zwigzku z tym tradycyjna apologetyka
widziala mozliwo$é stwierdzenia cudownej ingerencji Boga w ramach

demander pourquoi ces derniéres guérisons sont toujours démon-
stratives du seul christianisme. N’a-t-on en vue, dans cette étude, que
les guérisons paranormales apparaissant ¢ Lourdes? L’auteur ne le dit
pas.” BLE 68 (1976) s. 240 (rec.).
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swoich naukowych badan. Jednak mozliwo$é te uzalezniala od usta-
lanych w osobnym traktacie De religione in genere podstawowych
prawd filozoficzno-religijnych. Tam za$, gdzie traktat ten pomijano,
jak np. w Apologetyce totalnej ks. Kwiatkowskiego, przyjmo-
wano, ze konieczne dla postepowania apologetyki filozoficzno-religijne
zalozenia zostaly ustalone we wspblczesnym religioznawstwie nauko-
wym.$

Niezalesnie wiec od tego, jakiej koncepcji cudu daje pierwszenstwo
ks. Paciorkowski, w podjetych przez niego ex professo badaniach nad
mozliwos$cig odwolania sie do czynnika transcendentnego w wyjaénia-
niu niezwyklych uzdrowienn musiala byé wyjaéniona rola koniecznych
dla takiego postepowania zalozenn filozoficzno-religijnych; tym wiecej,
e obecnie — jak wiadomo — kwestionuje sie do§é powszechnie w na-
szym pluralistyeznym i zsekularyzowanym $wiecie sensowno$é samego
jezyka méwiacego o Bogu.

Wiadystaw Hladowski

ENCYKLOPEDII KATOLICKIEJ TOM DRUGI

W niespelna trzy lata po pierwszym ukazal sie drugi tom Ency-
klopedii katolickiej! Mozna powiedzieé. ze jest to czas dtugi i krotki
zarazem. Dtugi. bo do wydania pozostaje jeszeze dziesieé toméw i sa-
morzutnie powstaje pytanie, kiedy moze byé ukonczona calo$é. Kroét-
ki, jezeli sie weimie pod uwage wielky liczbe wspblpracownikéw, ktéd-
rych wysitki trzeba bylo uzgodnié, jak réwniez skomplikowane dziala-
nia organizacyjne oraz liczne trudno$ci techniczne. na jakie tego ro-
dzaju przedsiewziecie z natury rzeczy napotyka. Mimo tych przeszkéd
powstal tom pieknie graficznie wykonany i zawierajacy bogaty ma-
terial. Juz na pierwszy rzut oka mo7na stwierdzié, Ze jest to duze.
jedyne w swoim rodzaju osiagniecie polskiej kultury religijnej. Tym
trudniejsze staje sie zadanie recenzenta, nie majgcego do$wiadczenia
w pracy leksykograficznej ani kompetencji w licznych poruszanych
w encyklopedii dziedzinach. Dlatezo ocena musi sie ograniczyé raczej
do uwag ogblnych. Niektére bardziej szczegblowe uwagi dotyczyé be-
da jedynie hase! wiodacych, przede wszystkim teologicznych.

1. Encyklopedia katolicka i polska

Wydaje sie. Ze zasadnicza trudnosdcia w tego typu wydawnictwach
musi byé utrzymanie wlasnego, specyficznego charakteru. Przede wszy-
stkim nie powiny one dublowaé encyklopedii o charakterze ogbélnym.

3 ,Tym warunkom odpowiada wla$nie teistyczna filozofia religii, po-
niewaz (..) daje nieodzowne i bezposrednie podioze dla dalszych badan
nad poszezegdlnymi religiami z punktu widzenia aksjologicznego.”
W. Kwiatkowski, Apologetyka totalna, t. 1., Warszawa 31961
s. 35.

1 Encyklopedia katolicka, t. 2, Bar — Centuriones (red. F. Gry¢gle-

wicz — R. Lukaszyk — Z. Sutowski), Lublin 1976, TN KUL,
ss. VIII, kol. 1424.
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Z przedmowy do pierwszego tomu wynika, ze redaktorzy EK byli te-
go $wiadomi i Ze ukazanie sie Wielkiej encyklopedii powszechnej
znacznie zmodyfikowalo ich pierwotng koncepcje.

Musieli oni tez odpowiedzieé na podstawowe pytanie, jaka powin-
na byé wspblezesna encyklopedia religijna, czy tez S$ci§le biorge, ka-
tolicka. Nie ulega watpliwo$ei, Ze tego rodzaju dzielo powinno za-
wieraé hasta dotyczgce nauki i dzialalnosei Kosciola katolickiego za-
réwno obecnie, jak i w okresach nalezgcych do historii. Juz jednak
tak prosta na pozér rzecz, jak przedstawienie innych religii w kon-
tekécie katolickim, stanowi pewien problem: czy hasta takie powinny
byé czysto sprawozdawecze, czy tez zawieraé pewng ocene, przeprowa-
dzong z punktu widzenia katolickiego? Jako przyklad innej trudnoSei
mozna by wskazaé na stosunek do filozofii. Czy powinny znaleZé sie
w takiej encyklopedi hasta dotyczgce jedynie filozofii zwanej trady-
cyjnie chrzedcijaniskg, czy rdéwniez inne kierunki filozoficzne, choéby
nie miaty z religia wiele wsp6lnego? Najwiekszg za§ — byé moze —
trudno$é nastrecza stopien, w jakim powinny zostaé uwzglednione ha-
sta kultury ogblnej. ktére sg dalszym zapleczem zagadnien religijnych.
Calkowite ich pominiecie bowiem groziloby zamknieciem sie w ja-
kim$ geteie i ograniczeniem kregu czytelnikéw do grona os6b zajmu-
igeych sie profesjonalnie sprawami religii.

Autorzy bez watpienia szcze§liwie wybrneli z wszystkich tych trud-
noéci. Swiadezg o tym zaréwno hasta ekumeniczne, jak tez odnoszgce
sie do innych dziedzin. Np. haslo byt opracowane jest zasadniczo
w oparciu o filozofie Arystotelesa i §w. Tomasza z Akwinu, ale zostaje
réwniez ukazane na szerszym tle filozofii realistycznej. Podobnie pro-
blem celowosci, tak wazny dla $wiatopogladu teistycznego., nie zostal
cgraniczony do jednej tylko filozofii, lecz przedstawiony jest na tle
historii catej my$li ludzkiej, m. in. w $wietle nauk przyrodniczych.
Niemozliwe jest wskazanie licznych hasel z historii Kosciola czy tez
z dziedziny sztuki religijnej (np. barok), gdzie sprawy religijne i ogél-
nokulturowe $ci§le sie z sobg splatajg, uwidaczniajagc wielki wklad Ko-
éciola katolickiego do kultury ogblnoludzkiej. Szerokie uwzglednienie
tych zwigzkéw oraz poszukiwanie szerszego tla humanistycznego dla
zagadnien religijnych, jak tez implikacji $wiatopogladowych proble-
méw kultury jest niewgtpliwie wielkg zastugg EK.

Dla mniej znaczacych w teologii krajéw istnieje pokusa, by w ta-
kich jak EK wydawnictwach na$ladowaé i przejmowaé hasla od tych
narod6éw, kt6ére maja w tej dziedzinie wieksze doswiadczenia. W ta-
kich przypadkach nacisk z koniecznoSci musi byé polozony na proble-
matyke ogbélng, z uszczerbkiem dla specyficznych potrzeb Koéciola
w danym kraju. Natomiast je§li chodzi o Polske, kraj tak tradycyjnie
i mocno zwigzany z katolicyzmem, autorzy shlusznie wychodzili z za-
tozenia. ze nacisk na charakter lokalny musi by¢é o wiele mocniej-
szy niz w innych krajach. Stad liczne polonika wystepujace réwniez
w tomie drugim.

Wiér6d nich nalezy wymienié biogramy ludzi zwigzanych z dzie-
jami Kosciola na ziemiach polskich. Stuszng jest rzecza, ze w tego
rodzaju encyklopedii musieli oni zajgé nalezne im miejsce. Nie pomi-
nieto nawet postaci kontrowersyjnych, jak np. S. Brzozowski czy
T. Breza. Natomiast mogg nasuwaé sie pewne watpliwosci co do ce-
lowo$ei umieszezenia w EK licznych parafii i miejse kultu religij-
nego, co moze sie wydawaé zbytnim obcigzeniem wydawnictwa ency-
klopedycznego, ktére z konieczno$ci musi sie ograniczyé do rzeczy
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najwazniejszych. Tego typu hasla doceni jednak ten, kto zajmuje sie
sprawami Kosciola w skali ogbélnopolskiej i szuka latwo dostepnej oraz
skondensowanej informacji. Wéréd polonikéw drugiego tomu szczegbl-
ng uwage przyciggaja tez dwie pieéni, scifle zwiazane z naszym naro-
dowym bytem: Bogurodzica i Boze, co§ Polske. Haslo omawiajace
pierwsza z nich podsumowuje obszerne badania literackie, ktére pro-
wadzili najwybitniejsi polscy uczeni jezykoznawcy, jak np. A. Birken-
majer czy T. Lehr-Splawinski; podaje réwniez jej strukture teologicz-
no-literacka. dzieje oraz kompozycje muzyzezng. Podobnie instruktyw-
na jest r6wniez historia hymnu BoZe, co§ Polske, skomponowanego po-
czatkowo przez A. Felinskiego w 1816 r. na cze$é ces. Aleksandra
ze wzgledéw politycznych. Szybko ulegl on w tej formie dezaktualiza-
cji, stajac sie modlitwg blagalng za ojezyzne.

Liczne polonika zostaly wplecione réwniez w hasta og6lnej kultury
czy historii teologii i umieszczone albo w toku gléwnych rozwazan,
albo tez wyodrebnione jako osobna cze$§é. Przykladem pierwszego roz-
wigzania moze byé opracowanie tematu Bolesna Matka BoZa — kult.
Haslo przytacza pomniki literatury polskiej osnutej na tym motywie,
jak Godzinki do Matki Bozej Bolesnej, Gorzkie 2ale czy wiersze
Z. Krasinskiego, C. K. Norwida i T. Lenartowicza. Spo-
sr6d utwordbw poetyckich ostatnich lat EK wspomina Czuwanie
E. Szelburg-Zarembiny i Stabat Mater R. Brandstaette-
ra.

Przykladem drugiego rozwiazania jest obszerne opracowanie zagad-
nienia Bég w literaturze polskiej w ramach ogbélnego hasta Bdg. Uka-
zuje ono, do jakiego stopnia literatura polska jest zwigzana ze spra-
wami religi, Ze gdyby checieé¢ je wykluczyé, musialaby wlasciwie prze-
staé byé soba. Swiadeza o tym $redniowieczne zabytki literatury, jak
Kazania $wietokrzyskie czy Psatterz floriariski, a takze poezja J. Ko-
chanowskiego, ktéry, mimo swego dystansu do oficjalnych wy-
znan, stworzy! piesh Czego chcesz od nas, Panie oraz Treny przenik-
niete obrazem Boga jako Pana zycia i $mierci. Wizje Boga, pojetego
bardziej jako niezglebiona tajemnica, przedstawia metafizyczny poe-
ta M. Sep Szarzynski. W Kazaniach P. Skargi natomiast polo-
zony jest nacisk na Boga jako wladce narodéw, karzacego za przestep-
stwa. Obszernie omawia réwniez EK obraz Boga ukazany przez na-
szych wieszcz6w epoki romantyzmu; szczegblnie u A. Mickiewicza
zaznacza sie konflikt miedzy Bogiem a czlowiekiem, ktéry nie potrafi
daé sobie rady ze $wiatem i z sobg. W okresie miedzywojennym wy-
réiniono nazwiska L. Staffa, J. Tuwima i J. Lieberta. Pomi-
mo braku opracowan monograficznych scharakteryzowano po raz
pierwszy w sposéb syntetyczny twoérczo§é poetéw 1 pisarzy powojen-
nych, np. J. Zawieyskiego, ks. J. Twardowskiego i A. Ka-
mienskiej. Ten maly traktat o Bogu w literaturze polskiej odzna-
cza sie jasnodeig i logicznym powigzaniem obszernego i réznorodnego
materiatu.

Wsr6d polonikdéw znajdujemy tez godne wyrdznienia hasta, méwia-
ce o zakonach (benedyktyni, bazylianie, bozogrobowcy), ktére z re-
guly przedstawiajg wyczerpujgco ich dzieje na ziemiach polskich. Na
szezegblng uwage zastuguja benedyktyni, ktérzy pojawili sie niemal
u poczatkébw Panstwa Polskiego; przybyli na nasze ziemie w 966 ro-
ku, zakladajac klasztory w Trzemesznie, Kazimierzu Biskupim, Eeczy-
ey i Tyncu, gdzie przebywaja do dzisiaj. Z wyjatkiem XIX w., kiedy
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pod rzadami zaboréw klasztory benedyktynskie zostaly skasowane,
dzieje tego zakonu sg nierozigcznie zwigzane z historig Polski. Bazylia-
nie natomiast zaznaczajg swojg obecnosé w Polsce szczegblnie od cza-
:6w Brzeskiej Unii (1596 r.) i dzialalnosci $§w. Jozafata Kuncewicza na
poczgtku XVII w,

Przytoczone tu z koniecznoSci bardzo nieliczne przyklady pozwola
moze czytelnikowi wyrobi¢ sobie pojecie o wspomnianych charaktery-
stycznych wlasciwoéciach EK, ktére, naszym zdaniem, najlepiej okre-
§laja specyfike recenzowanego tomu.

2. Gtéwne hasta teologiczne tomu: Bég,
Biblia

Wypada nieco dluzej zatrzymaé sie przy opracowaniach, zajmujg-
cych z reguly w tego rodzaju encyklopediach naczelne miejsce, a mia-
nowicie przy problemowych hastach teologicznych. W drugim tomie sg
to przede wszystkim artykuty: Bég i Biblia.

Haslo Bég jest najobszerniejszym opracowaniem tomu. Liczy ono
przeszio sto kolumn i przedstawia — poza metodologicznym wprowa-
dzeniem — pewng caloéé nauki o Bogu ujmujac ja w nastepujagcych
dziatach: Bég w religiach pozachrzescijanskich, w St. Testamencie,
w N. Testamencie, w filozofii, w dziejach teologii, w teologii syste-
matycznej, w literaturze polskiej oraz psychologiczne uwarunkowania
idei Boga. Autorzy dostrzegli wigec konieczno§é zar6wno przedstawie-
nia podstawowych danych teologicznych nauki o Bogu, jak tez uwzgled-
nienia najnowszych poszukiwan w tej dziedzinie, ktéra — jak wia-
domo — jest wezlowg dla wspéblezesnej teologii. Utrzymanie réwno-
wagi miedzy poszczegblnymi dzialami, jak i potrzeba zamieszczenia
w tego typu encyklopedii problemu Boga w religiach pozachrzescijan-
skich, w filozofii, w literaturze — czyni to zadanie szczegélnie trud-
nym i delikatnym. Nalezy stwierdzié, ze zostalo ono szczeSliwie wyko-
nane, dzieki czemu czytelnik otrzymal przeglad najwazniejszych zagad-
nien o Bogu, z ktérego moze korzystaé zaré6wno dla wlasnego wy-
ksztalcenia, jak tez dla rbéinych form dzielenia sie osiagnieta wiedza
z innymi. W szczegblnoéci zas ksieza gloszacy konferencje z dziedziny
formacji religijnej otrzymuja pomoc, ktéra na pewno bedzie nalezycie
przez nich doceniona.

Tylko w tym kontek$cie nalezy rozumieé¢ wysunigete tutaj pewne
pytania, dotyczace przede wszystkim systematyki materialu. Wydaje
sie, ze tok my$li hasta zasadniczo oparty na teologii — albowiem wie-
dzie od idei Boga w religiach pozachrzescijanskich do problemu Boga
w teologii systematycznej — zostaje przerwany przez dzial: Bég w filo-
zofii. Wprawdzie teologia w interpretowaniu problematyki Boga odwo-
luje sie do terminologii filozoficznej, ale nalezaloby zachowaé odreb-
noé¢ obu dziedzin i stgd wywoéd filozoficzny umiesci€é na poczatku,
wzglednie na koncu rozwazan S$cisle teologicznych. Chociaz cenne jest
przedstawienie argumentéw metaﬁizycznych i pozametaﬁzycznych na
istnienie Boga, szkoda jednak, ze autorka ograniczyla sie tylko do te-
g0, co Jes’c powiedziane w Kklasycznych podrecznikach teodycei. Daje
sie wyraznie odczuwaé poirzeba szerszego przedstawienia tych momen-
téw, na ktére wspbdiczesny czlowiek szczegblnie jest uwrazliwiony, np.
m. in. na religijne znaczenie poszukiwania sensu zycia.

Dzial teologii systematycznej (VI) w tym hasle musial nastreczaé
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powazne trudnosci, z ktérych czeSciowo zwierza sie sekretarz nauko-
wy EK (por. kol. 947—949). Niemniej podzial na transcendencje i im-
manencije Boga (plaszezyzna wertykalna), Bog przychodzacy, Bég na-
dziei (plaszezyzna horyzontalna) oraz trynitarne dzialanie zbaweze nie
jest adekwatny i zostal narzucony nie tyle przez potrzeby systematy-
zacji, ile przez cheé, calkiem zreszta zrozumialy przedstawienia tych
probleméw, ktére w teologii Boga sa bardziej zywotne. Zagadnienia
te nalezaloby raczej umieéci¢ w dziale V, omawiajacym dzieje teologii;
unikneloby sie w ten spos6b powtbrzen ‘miedzy czefciag systematyczna
a dzialem V, w ktérym jest mowa m. in. o modelach przeds’caw1ama
Boga. Np. méwienie o Bogu przychodzacym czy Bogu nadziei (dzial
VI. C) jest zasadniczo tym samym, co przedstawienie Go wedlug mo-
delu historyczno-eschatologicznego (dziat V, C, 3).

W zwigzku z tym powstaje pytanie, czy nie lepiej bylo §cisle od-
graniczyé cze$é historyezna, do ktérej nalezy zaliczyé rbéwniez wsp6l-
czesne modele przedstawiania Boga, od czefci systematycznej, ale opra-
cowanej nieco inaczej, tj. w formie bardziej osobistych pogladéw au-
tora. choé — byé moze — inspirowanych pogladami innych teologdw.
Przy referowanych opiniach warto byloby dowiedzieé sie, co o nich
sadzi autor hasta i1 jaki model przedstawienia Boga proponuje. Byloby
to tym bardziej cenne, ze wielu czytelnikéw jest na pewno nieprzygoto-
wanych do tego, by wsréd réinych opinii wyrobié sobie wlasne zdanie.

Wydaje sie, ze problem jest nieco szerszy i mozna go sformulowaé
w pytaniu, czy encyklopedyczne hasta o charakterze problemowym po-
winny sie ograniczaé do referowania cudzych poglagdéw. Nikt nie za-
przecza, ze w tego rodzaju encyklopedii, ktéra powinna przedstawiaé
aktualny stan danej kwestii, jest to w pewnym stopniu konieczne,
zwlaszeza dlatego, iz poglady zmieniaja sie szybko, a encyklopedia jako
taka musi posiadaé charakter trwaly. Dobrze jednak byloby, aby sy-
stematyczne przedstawianie zagadniert bylo dzielem jednego autora,
ktéry bylby zarazem redaktorem calosci, nadawalby jej logiczna zwar-
tosé. a sam wyznawalby okref§lone, odpowiednio uzasadnione, poglady.
W tego typu artykulach bowiem nie moze chodzié jedynie o abstrak-
cyjne przedstawienie prawdy. Kazda prawda teologiczna jest jedno-
cze$nie prawda zZyciows, implikujacg pewne zaangazowanie; bardzo
wiec korzystne dla czytelnika byloby zetkniecie sie z taka postawg au-
tor6w. Wydaje sie zreszty, Zze brak jest tego rodzaju podejScia nie tylko
w EK, ale w calej polskiej twérezosei teologicznej.

Haslo Biblia jest dzielem znanych polskich specjalistéw w dziedzi-
nie egzegezy i wykazuje wysoki poziom opracowania naukowego. Glo6w-
ny nacisk polozony jest na wiadomosci dotyczace tekstu i przekladéw
na jezyki obce. W -latwo dostepnej literaturze nie znajdujemy wiado-
moéci o przekladach Pisma §w. na malo znane jezyki, o czym dowia-
dujemy sie wlasnie dzieki temu hastu. Jednak niespecjaliste zaintere-
suje przede wszystkim artykul Biblia w duszpasterstwie. Sklada sie na
niego w pierwszym rzedzie bardzo wnikliwe opracowanie, ujmujace
zasadnicze znaczenie Pisma §w. w liturgii i polegajace przede wszyst-
kim na uobecnieniu tajemnic zbawezych. Autor méwi, jak liturgia wy-
dobywa wydarzenia Pisma §w., ukazujac ich aktualno$é, obraz sprawia,
ze réwniez dzisial sa one czyms$ rzeczywistym, zbawiajge czlowieka.
Drugs zasadniczg funkcjg Pisma §w. w liturgii jest umozliwienie dia-
logu miedzy Bogiem a czlowiekiem, gdy B6g aktualnie swoje slowo
do czlowieka kieruje, a on odpowiada Mu przez swojg wiare. Podobne
znaczenie ma Pismo $§w. w kaznodziejstwie (por. cz. III, Pismo §w. w
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kaznodziejstwie). Autor przestrzega przed falszywymi zastosowaniami
Pisma $w., jak historyzm czy naturalizm, wskazujgc, ze w kaznodziej-
siwie chodzi przede wszystkim o uobecnienie slowa, ktére dzisiaj Boég
kieruje do czlowieka. Dlatego tez kaznodziejstwo polega przede wszyst-
kim na wbudowaniu wiecznego slowa Bozego w teraZniejszo$é. Wresz-
cie cze$§é IV Pismo $w. w katechezie przedstawia historyczny rozwdj
zagadnienia od starozytnej katechezy biblijnej poprzez zanik Pisma
$w., jaki nastapil w katechezie naturahstyczneg i moralizatorskiej wie-
ku osw1ecen1a az do wspblczesnego zrozumienia miejsca Biblii w nau-
czahiu religii, kledy zostaje ono po-wszechme uznane jako istotne Zrédlo
wychowania w wierze. Dzisiaj wiec kladzie sig nacisk na spotkanie
katechizowanego z Bogiem poprzez tekst biblijny i na ukazanie ludz-
kich probleméw w Swietle slowa Bozego. Ostatnia cze$é hasta Pismo
Sw. w spotkaniach biblijnych ma praktyczng wartosé, gdyz opisuje
gléwne typy spotkan biblijnych i daje wskaz6éwki dla ich organizowa-
nia.

Mozna powiedzieé, ze gruntowne przestudiowanie calego artykulu
pozwoli duszpasterzowi lepiej zrozumieé znaczenie prawie calej swojej
dzialalno$ci kaplanskiej i duszpasterskiej, na ktérg, jak wiadomo, w
glownej mierze sklada sie sprawowanie kultu, gloszenie slowa Bozego
i katechizacja.

3. Hasta ekumeniczne

Trudno dzisiaj oddziela¢ ekumcnizm od teologii, gdyz po ostatnim so-
borze powinna ona cala mieé¢ wymiar ekumeniczny i byé w sluzbie
jednosci chrze$cijan. Wymiar ten jest tez ehecny w oméwionych wyzej
nroblemowych hastach teologicznych. Tutaj chodzi nam przede wszyst-
kim o opracowania dotyczgce tych teologbw =zachodnich lub wschod-
nich, ktoérzy szczegb6lnie przyczynili sie¢ do postepu jednosci w calym
chrzes$cijanstwie i w tym kierunku wplyneli r6wniez na teologie kato-
licka.

W§rd6d takich teologbw nalezy wymienié na pierwszym miejscu
K. Bartha. Haslo jemu po$wiecone przedstawia ewolucje stanowi-
ska, jakie zajmowal on wobec Kosciola katolickiego od polemiki w spra-
wie analogii bytu i znanego wystgpienia na pierwszym zebraniu eku-
menicznej Rady Koscioléw w Amsterdamie az do postawy w ostatnich
jego pismach. W jednym z nich pt. Ad limina Apostolorum zasadniczo
pozytywnie ocenia ewangeliczng odwage i poszukiwanie nowych roz-
wigzan na Soborze Watykanskim II. Jednakze najwieksze ekumeniczne
znaczenie K. Bartha nie lezy w tych czy innych wypowiedziach doty-
czgeych ekumenizmu, ale w calej jego teologii, w ktérej tak mocno
uwydatnil nadrzedno$é, transcendencje i suwerenno$é Bozg oraz zwrot
Boga ku czlowiekowi w Jezusie Chrystusie. Cale zatem chrzescijanstwo
rawdziecza Barthowi jasne postawienie tych kwestii i wskazanie na
wlasciwe Zrédla odnowy teologicznej. Dlatego dialog z nim przeprowa-
dzony z pozycji katolickich bedzie zawsze latwiejszy niz z liberalnymi
orotestantami XIX w., np. z A. Harnackiem.

Krétkie, ale bardzo treSciwe hasto poswieca encyklopedia drugiemu
wspélczesnemu wybitnemu teologowi protestanckiemu R. Bultman-
nowi. Przedstawia jego system teologiczny polegajacy na odrzuceniu
wszelkiej kategorialno$ci zbawienia jako mitologizacji i zatrzymaniu
sie na samym zbaweczym wydarzeniu slowa Bozego w Jezusie. Wyda-
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rzenie jest objawieniem, ktére daje czlowiekowi nowy sposéb ist-
nienia. Druga cze$¢ hasta méwi o wplywie, jaki wywarl Bultmann na
egzegeze i teologie katolickg. Od ostrej polemiki, kt6ra miala te dobrg.
strone, ze ukazala braki bultmannowskiej koncepcji, katolicy doszli do
bardziej zr6znicowanego stanowiska. Obecnie odrzucajg na og6l tylko
skrajne jego tezy, jak niemozliwo$é obiektywnego poznania porzadku
nadprzyrodzonego czy interwencji Boga w $wiat. Przyjmujg jednak
pewne pozytywne osiggniecia: istnienie w ewangeliach réznych rodza-
j6éw literackich, zasade Sitz im Leben jako nieodzowny element inter-
pretacji tekstu, zwrécenie uwagi na kerygmatyczny, nie kronikarski
charakter Ewangelii. Posredni wplyw Bultmanna na teologie systema-
tyczng sprawil, ze podczas gdy dotad méwila ona przewaznie o Bogu
,-w sobie”, obecnie méwi wiecej o Bogu ,,dla nas”. Réwniez pewne an-
tropocentryczne kierunki myslenia w teologii katolickiej majg swoje
2r6dlo u Bultmanna. Przyczynil sie on tez do lepszego zrozumienia
uwarunkowan historycznych, jakie zachodzg w sformulowaniach do-
gmatycznych, a ktére nalezy odréznié od ich zasadniczej i niezmiennej
tresei.

Znanej postaci ekumenicznej, tym razem w Kosciele katolickim, kar-
dynalowi A. Bea, poswieca encyklopedia opracowanie na jedng ko-
lumne. Jak wiadomo, kardynat Bea, choé¢ sporo opublikowal z dziedzi-
ny egzegezy i ekumenizmu, nie nalezal do czoloéwki $wiatowych bibli-
stéw czy tez teologéw. Niemniej jego wplyw w Kosciele byl olbrzymi.
Mozna powiedzieé, ze po Janie XXIIT Kos$cibél katolicki jemu aw duzej
mierze zawdziecza reorientacje ekumeniczng, zwigzang z II soborem
watykanskim. Uchwalenie dekretu o ekumenizmie, deklaracji o stosun-
ku Koséciota do religii niechrzesécijanskich, rozwianie wielu uprzedzen
do Kosciola katolickiego ze strony innych chrzescijan mozna w duzej
mierze przypisa¢ jego kompetencji, taktowi, wytrwalosci i realizmowi.
Dzieki temu docierat bardzo daleko, nie przekraczajac jednak granicy,
poza kt6rg zamiast poméc sprawie moégt jej zaszkodzié. Nalezy wiec
zalowaé, ze haslo to zostalo tak skrétowo potraktowane i odzwierciedla
tylko bardzo niewiele z tych osiaggnie¢, ktbére wprawdzie nie dajg sie
ujgé w Sciste naukowe publikacje, ale sg nie mniej wazne, a czasem
moze mawet duzo wazniejsze. Na szczescie przestudiowanie ich jest
mozliwe dzieki zalgczonej bibliografii.

Szczegblnie donioslym elementem ekumenizmu, ktéry w Polsce ze
wzgledu na znaczng liczbe prawostawnych zyskuje duze znaczenie, jest
poznanie bogactw chrzescijanskiego Wschodu, do czego EK przyczynia
sie przez hasla zwigzane z Bizancjum. Obok na$wietlenia historyczne-
go, obrazujacego dzieje Cesarstwa Bizantyjskiego, wiele uwagi poswie-
cono bizantyjskiej liturgii, w kt6érej na specjalne wyréznienie zastuguje
liturgia eucharystyczna wedlug dwéch podstawowych formularzy: $w.
Jana Chryzostoma i $w. Bazylego Wielkiego. Bizantyjska sztuka sa-
kralna i jej wplywy na ziemiach polskich zostaly réwniez odpowiednio
uwzglednione. Ekumeniste najbardziej jednak =zainteresuje haslo Bi-
zantyjska teologia, ksztaltujaca sie pod wplywem takich czynmikéw, jak
my$l patrystyczna, neoplatonizm, polemika ze starozytnymi herezjami,
czy tez z teologia Kosciola zachodniego. Bardziej pozytywny rozwoéj
teologii bizantyjskiej ujawnil sie w pismach homiletycznych, ascetyez-
nych i mistycznych. -

-Do tej samej dziedziny nalezy zaliczyé opracowanie teologii
S. N. Bulgakowa przez wybitnego znawce teologii prawostawnej,
znanego ze swojego ekumenicznego nastawienia, przedwczes$nie niestety
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zmarlego, ks. J. Klingera. W hasle tym przedstawiona jest w za-
rysie doktryna Bulgakowa, ktéra nalezy do rosyjskiej teologii $wiec-
kiej, czesto rozwijajacej sie poza nurtem Kosciola oficjalnego. Zasad-
niczymi rysami jego teologii sg: sofiologia (nauka o Bozej madrosci)
i sobornost (soborowo$¢). Bulgakow odr6init Sofie boskg od stworzo-
nej, przy czym najwyzszg realizacje tej ostatniej widziat w ludzkosci,
ktéra z kolei osigga swojg doskonato$é w XKosciele. Ten Koscidt scha-
rakteryzowany jest przez soborowosé. Bulgakow nie przypisuje jej wy-
1acznie epxskopatowx ale calej wspéllnocie wiernych, ktérej dana jest
pelma zyc1a i prawdy. Z tej pelni wyplywaja sakramenty, ktérych licz-
by nie mozina okre$laé, gdyz kazdy przejaw laski jest sakramentem.
Bulgakowa mozna uznaé za jednego z prekursoré6w ekumenizmu. Dro-
ga do jednosci wiedzie, jego zdaniem, nie poprzez dyskusje teologicz-
ne, ale przez interkomunie. Swoje koncepcje w dziedzinie jednosci
przedstawil na Lozanskiej Swiatowej Konferencji Wiary i Ustroju w
1927 r. Cenne z ekumenicznego punktu widzenia jest tez np. hasto Bi-
skup opracowane przez katoliké6w, prawostawnych, anglikanéw, ewan-
gelikbw i starokatolik6w oraz haslo Bracia odlgczeni napisane z kato-
lickiego punktu widzenia, ale uwzgledniajgce réwniez stanowisko stro-
ny protestanckiej i prawostawnej.

Hasla ekumeniczne drugiego tomu sg zatem utrzymane zasadniczo
w tym samym co w tomie pierwszym duchu. Chodzi w nich przede
wszystkim o obiektywne i mozliwie pelne przedstawienie zaréwno nau-
ki jakiego§ chrzescijanskiego wyznania, jak i my$li danego teologa
chrzeécijanskiego, bez wdawania sie w krytycznag ocene czy polemike.
Z tego wzgledu wskazane jest opracowywanie iego typu hasla przez
czlonkéw odnos$nej wspblnoty chrzescijanskiej badz tez znawcéw mysli
danego teologa. Ta zasada zostala utrzymana w EK, choé ze zrozumia-
tych wzgledéw nie zawsze mogla byé w pelni zrealizowana. W kazdym
razie hasta ekumeniczne opracowane przez autoréw katolic:kich od-
znaczajg sie obiektywizmem i sg wolne od uprzedzen. Krytyczna oce-
ra pogladéw, zajmowanie wlasnego stanowiska, zgodnie z tym cosSmy
wyzej powiedzieli, sa najzupelniej usprawiedliwione w haslach pro-
blemowych. W hastach zas ekumenicznych mogloby to spowodowaé nie-
potrzebng polemike, ktéra nie sprzyjalaby rzeczowemu dialogowi. Nato-
miast miejscem bardziej wszechstronnej wymiany pogladéw w tej dzie-
dzinie powinny staé¢ sie naukowe monografie, czy tez powazniejsze ar-
tykuty.

Mamy nadzieje, iz niniejsze oméwienie potwierdza wyrazona na po-
czatku opinig, ze drugi tom EK jest duzym osiqgnieciem naszej kul-
tury religijnej. Wydaje sie, ze jest ponadto czym$§ wiecej. Mozna go
bowiem uznaé za swoiste $wiadectwo uczestnictwa catego Kosciola pol-
skiego w dziejach Kosciola powszechnego Swiadeczg o tym zaréwno
autorzy poszczegblnych hasel jak i miniona oraz teraZniejsza dzialal-
nos$é Kosciola na ziemiach polskich. Czasy, w ktérych powstawal drugi
tom encyklopedii, nalezg do przelomowych w dziejach Kosciola po-
wszechnego. Jest to przelom o znaczeniu nie mniejszym niz ten, ja-
kiego dokonala reformacja. Poszczegblne artykuly noszg na sobie zna-
mie tego przelomu, ktory dokonal sie na soborze watykanskim II, do-
brze odzwierciedlajg otwarcie sie Kosciola na inne wsp6lnoty chrzesci-
janskie, na religie pozachrzescijanskie, na wspélczesny $wiat z jego
bogatg i wszechstronng kulturg. Do zmian tych autorzy odnoszg sie ze
szczegblng ufnoscig i przekonaniem, uznajge, ze przejawiaja sie w nich
znaki czaséw i Slady dzialania Bozego. Uwidacznia sie to najwyrazniej



w ar{ykulach teologicznych, swiadczacych, ze nowa mys$l jest nie tylko
dokladnie znana, ale réwniez pozytywnie oceniona i harmonijnie zinte-
growana z caloscig rozwazan. To ufne spojrzenie w przyszlos¢ wigze
sie z zakorzenieniem w przeszlo$ci. Z encyklopedii wylania sie obraz
historycznej dzialalnoéci Kosciola w czasach minionych, w ktérych
w stopniu nie mniejszym, choé w inny sposéb, przejawia si¢ Boze dzia-
tanie.

W ramach Ko$ciola powszechnego EK kladzie szczegblny nacisk na
wecielenie sie chrze$cijanstwa w kulture polskg zaréwno przeszlg jak
teraZniejszg; jest wiec s$wiadectwem, Ze nie ma chrzesdcijanstwa ab-
strakcyjnego, niezaleznego od narodu i kraju, w ktérym gloszone jest
stowo Boze. Na potwierdzenie tego przedstawia obraz dzialalnosci Ko-
éciola ma naszych ziemiach, noszacy cechy charakterystyczne i zacho-
wujacy pewng cigglo$é przez caly bieg naszych dziejow.

Na koniec pozostaje jedynie wyrazié nadzieje, ze w miare bogacenia
sie naszej kultury religijnej i wzrostu liczby pracownikéw naukowych
zmniejszaé sie beda trudnos$ei zwigzane z edycja nastepnych toméw,
tak pozytecznych i zapeliajgcych luke w polskiej kulturze religijnej.
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