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ba przedstawienia osoby i- misji Chrystusa dzisiejszemu czlowiekowi,
aby nie tylko wierzyl, lecz takze rozumial, ksigzka J. de Baciocchiego
imoze stanowi¢ wzoér dobrej popularyzacji teologicznej.

Pierre Schouver, Léglise et la mission, Paris 1975, Le
Centurion, ss. 150.

Autor podejmuje problem, czy w $wietle wspoéiczesnego pluralizmu
kulturowego, ekonornicznego, $Swiatopoglgdowego, spolecznego i poli-
tycznego oraz ogdlnej ekonomii zbawienia Kosciét moze by¢é misyjny
1 czy ma co$§ do przekazania wspé6lczesnemu $wiatu (s. 8 n.). Ukazuje
najpierw tto historyczne, tj. typowe poglady i dotychczasowa prakty-
ke Kosciola, zwracajac szczegdlng uwage na ewolucje pojecia misji
Kosciota (rozdz. I, s. '15—59), nastepnie zajmuje sie aktualng refleksja
Kosciola nad misjg w $wietle uchwal soboru watykanskiego 1I (rozdz.
II, s. 61—101) oraz sposobami realizacji tej misji dzisiaj (rozdz. III,
s, 103—142).

Poczatek ery nowozytnej ewangelizacji narodéw stanowilo zalozenie
przez Grzegorza XV w 1622 r. Kongregacji Krzewienia Wiary (dzis
XKongregacja dla Ewangelizacji Naroddéw). Misje rozwijaly sie wow-
czas w miare odkrywania i zdobywania nowych krajow. Stad w XWVII—
XIX w. znaczny udzial majag w nich takie kraje, jak Portugalia, Hisz-
pania, Francja, Anglia, Holandia i Belgia. Misje zatem Kosciola roz-
<ciaggaly sie tak daleko, jak siegalo panowanie krajow Europy Zachod-
niej. Ta geograficznie pojmowana ewangelizacja narodéw kryla w so-
bie kilka niebezpieczenstw, ktére w koncu doprowadzily do wyraznego
sprzeciwu w stosunku do niej i utrudniaty jej powodzenie. Wsréd nich
nalezy wymieni¢ okoliczno$¢, ze lgczyla sie ona z kolonizacjg krajow
podbijanych, a wiec z utrata wolnosci, a nawet eksterminacjg (Ame-
ryka Lacinska, Afryka) i wyzyskiem ludno$ci tubylczej przez koloni-
zatoré6w (sakralizacja wladzy $wieckiej). Przy tym gloszenie ewangelii
w szacie kultury zachodniej bylo obce i niezrozumialte dla ludzi o in-
nej mentalnosci, kulturze i tradycji. W krajach podbitych objetych
misjami zakladano koscioly ze szczegdélnym uwidocznieniem ryséw
instytucjonalnych, ktére woéwcezas absolutyzowano. W XVIII i XIX w.
Kosciol czut sie na tyle mocny, iz nie do pomy$lenia bylo zmienianie.
<zy choéby relatywizowanie dotychczasowych form dziatalnosci. Jesz-
cze Pius XI zalecal, aby na misjach zachowywaé wszystko, tak jak
byio (s. 35). Dodatkowa trudnos$é¢ dla pracy misyjnej stanowit kryzys
poreformacyjny. Od konca XVIII w. réwniez protestanci prowadzili
akcje misyjng, w nastepstwie czego na terenach misyjnych zwalczano
sie nawzajem. Oslabialo to dodatkowo autorytet Kosciola (s. 23—32).

Tego rodzaju ewangelizowanie staje sie zrozumiale w kontekscie
epoki, ktéora w pewien sposéb narzucala styl postepowania Kosciola.
Znane sg zreszta fakiy sprzeciwiania sie stosowanej wowczas taktyce
misji. Zakladano np. nowe zakdény catkowicie oddane sprawie misji,
ktoére obok tej zasadniczej dzialalnos$ci prowadzily jednoczes$nie akcje
oswiatowe, charytatywne, z zakresu lecznictwa itp. Od XVII w. proé-
bowano przekladaé ksiegi Pisma $w. na jezyki narodéw zamieszkujg-
cych Daleki Wschéd. Pojawily sie zarzgdzenia oficjalne bronigee tu-
byleéw, np. Pawla III przeciw wykorzystywaniu Indian (s. 26). W
1659 r. instrukcja Kongregacji Krzewienia Wiary zalecala, aby nie nisz-
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czyé obrzedoéw i rytéw krajow ewangelizowanych, jesli nie sa one
przeciwne religii (s. 46 n.). Benedykt XV w 1919 r. zarzadzil unika-
nie na misjach nacjonalizmu i uwzglednianie miejscowych warunkéw..
Chociaz wiec w ocenie dzialalnosci misyjnej tamtego okresu czesciey
wydobywa sie momenty negatywne, to jednak nie mozna zapominaé:
o elementach pozytywnych, stanowiacych zapowiedz odnowy.

Na uswiadomienie sobie potrzeby nowego stylu misji wplynely tez.
ruchy narodowo-wyzwolencze w krajach kolonizowanych, a przede
wszystkim ogélna zmiana mentalnosci pod wplywem rozwoju nauk
przyrodniczo-technicznych. Postepujaca laicyzacja zycia spowodowala,.
zZe kraje tradvcyjnie chrzescijanskie staly sie misyjne. Przemiany te,
jak réwniez rozwdj teologii systematyczne: i praktycznse;, przygotowaly
grunt do glebszej refleksji nad problemem misji na soborze watykan--
skim TI. Juz Jan XXIII w bulli Humanae salutis z 25 XIT 1961 r.
podkreslal, ze Kosciét chce glosi¢ ewangelie narodom w nawigzywa-
niu do zadan epoki. Znamienne jest tez oSwiadczenie Pawla VI z 7 XII
1965 r. na zakonczenie obrad soborowyvch, ze refleksja Koéciola doty--
czy nie tylko zyjacego w nim slowa Chrystusa i obecnosci Ducha Sw,.
ale takze $wiata, ktoremu Kosciot chece pomagac

Omawiajac soborowe podstawy misyjnej dzialalnosci Kosciola, Schou~
ver zwraca gléwnie uwage na konstytucje Lumen gentium, dekret:
o apostolstwie swieckich oraz o dzialalno$ci misyjnej Kosciola. Kon~
stytucja, ukazujac Koscidél jako uniwersalny sakrament, okreslila teolo-
giczne zasady misji. Zgodnie z tg definicja Ko$cidl jest znakiem jed-
nosci z Bogiem i wszystkimi ludZmi, ktérych jednoczy poprzez wiare,
nadzieje 1 milos¢ w pielgrzymce do Ojca. Poniewaz Koscidl caly to-
iud Bozy, a nie tylko hierarchia, dlatega za misje Kosciola odpowie—
dzialny jest kazdy chrzedcijanin. Jedno$¢ bowiem i powszechnosé Kos-
ciola — sakramentu zbawienia sa wprawdzie zagwarantowane przez
Boga, ale wymagaja aktywnego wilgczania sie wszystkich w dzielo
apostolskie. Szczegélne zadania ma do spelnienia laikat (choé¢ pod-
legly i kierowany przez hierarchie} z racji swego szerokiego i rézno-
rodnego bycia w Swiecie (DA 3, 24). Ta powszechna dzialalno$é apostol--
ska ma prowadzi¢ do nowej jednosci Kosciola budowanej na Duchu
Sw. w oparciu o mito$¢ i charyzmaty.

W misyjnych dzielach Xosciola autor szczegédlng role przyznaje
wspélnotom charyzmatycznym, nawet nieformalnym. W ich aktywnoscei
widzi blogoslawione skutki dla zZycia Kosciota i misji. Krepowanie ich
poczynan przez hierarchie czy nadawanie im okreslonych struktur for-
malnych moze ograniczyé wlasciwa im autentycznos$é, spontanicznosé
i gorliwo$é lub przyczyni¢ sie do ich zinstytucjonowania. Tymczasem
dzialalno$é misyjna nie powinna zmierzaé¢ do ustalania struktur Kos-
ciola na nowych terenach, lecz ma prowadzié¢ innych do uczestnictwa
w tajemnicy Chrystusa., Dlatego musi sie realizowaé we wspélnym-
dialogu na bazie $wiadectwa zycia oraz poszanowania fradycji narodo-
wych i religijnych (s. 99).

Na potwierdzenie tego stanowiska autor odwoluje sie do konstytucji
duszpasterskiej KDK. Samo zawarte w jej tytule wyrazendie ,Kosciol
w $wiecie” wskazuje na solidarnos$é Kosciota ze S$Swiatem. Podkres$la
ono historyczny wymiar Kosciola w przeciwienstwie do dawniejszego-
ahistorycznego jego ujecia, wyrazaigcego sie postawg defensywna wo-
bec przemian $wiata. Tym samym przyznaje pelng autonomie wartos-
ciom ziemskim, ktére Kosciél winien respekiowaé. W tym Swietle ro-
la Kodciola w stosunku do swiata polega w pierwszym rzedzie na ba--
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daniu znakow czasu. Milos¢ howiem Jezusa nie wyczerpala sie w Jego
ziemskim zZyciu, ograniczonym przestrzennie i czasowo, ale objawia sie
‘takze dzi§ w roznych znakach. Schouver zalicza do nich przede wszyst-
kim wolnosé czlowieka i wspédlnotowosé, w ktéorych wyraza sie mitos§é
Jezusa aktualizowana przez Ducha Sw.

Dzieki takiemu ustawieniu relacji Kosciola do $wiata sobdér podkres-
lit range misji i otworzyl nowe perspektywy. Nie rozwigzal jednak
‘wszystkich problemow, tym bardziej ze dystans miedzy Kosciolem
a $wiatem okazal sie wiekszy niz przypuszczane. Dlatego aggiornamen-
to Kodciola stalo sie trudnym zadaniem gléwnie ze wzgledu na brak
Jjednoznacznego skoncentrowania sie woko6t jednego Zrédia, do ktoérego
wszystko miatoby swe odniesienie (s. 109 nn.). Zdaniem autora takim
wspolnym punktem odniesienia, w ktérym inogiyby sie spotkaé wszy-
stkie spotecznosci i kultury, jest wolnoé¢ czlowieka. Stanowi ona za-
sadniczy czynnik, ktéry wplywa na kszialtowanie sie osobowoéci lu-
dzkiej oraz na tworzenie sie kulfury i historii. Stad nalezy przyznaé jej
uprzywilejowane miejsce rowniez w dziedzinie misji, skoro inne spo-
soby okazaly sie zawodne. W zwiazku z tym trzeba ukazywaé role
religii, zwlaszcza objawienia sie Boga w Jezusie, jako podstawe i war-
to$¢ decydujaca o wolnosci cziowieka (s. 131).

Obok wolnosei czlowieka waznym elementem misji jest autentyczne
zycie wspodlnotowe. W tym .celu nalezy reewangelizowa¢ Koscioty
i wspolnoty chrzescijanskie przez skierowanie ich ku pokornej milosci,
a nie ku triumfalizmowi. Synod biskupéw w Rzymie w 1974 r. stwier-
dzil, ze silg misji jest posiadanie Ducha Chrystusowego i dawanie §wia-
- «dectwa. Dlatego misje nalezy rozpoczyna¢ od odnowy wilasnego zycia
(s. 115 nn. 127), Zaangazowanie w $wiat, ale z motywoéw religijnych
i misyjnych, moze wnies¢ nowa etyke do stosunkéw spolecznych
1 miedzynarodowych. W ten sposdéb chrzescijanie prowadzeni przez
Ducha Sw. bedg tworzyli nowsg jednosé ze $wiatem i stana sie za-
czynem jego uniwersalnosci. Jednoczesnie wspolnotowe doswiadczenie
wiary w $wiecie ukazywaé bedzie zbawczg mitos¢ Boga wobec swiata
i stanowi¢ powszechne Boze wezwanie, a Kosciél stanie sie jego nos-
nikiem i motywem prawdziwosci (s. 131—142).

Prace P. Schouvera trudno jest jednoznacznie zaklasyfikowaé do
©okreslonej dyscypliny wiedzy, gdyz laczy ona w sobie elementy hi-
storii i teologii misji, eklezjologii oraz wskazan praktycznych. Na
pierwszy rzut oka chcialoby sie ja zaliczyé do misjologii, sam jednak
autor sie temu sprzeciwia. Wypada raczej wlaczyé ja do eklezjologii
w aspekcie postannictwa KoSciola. Podstawowsg jej teza jest stwierdze-
nie, ze w dzisiejszych zmienionych warunkach Ko$cié! musi prowa-
dzi¢ misje w inny sposdb, wynikajgcy z samej natury Kosciotla. Na
podkreslenie zastuguje duza znajomo$é¢ sytuacji spoleczno-politycznej
dzisiejszego $wiata oraz wnikliwa analiza wspéiczesnej mentalnodei
uwarunkowane] ogdlnym rozwojem kultury i nauk przyrodniczo-tech-
‘nicznych.

Nasuwajg sie tez pewne uwagi krytyczne. Mimo ze autor poswiecit
rozdz. I zagadnieniu ewolucji pojecia misji, jednak nie do$¢ wyraznie
-0dr6znit misje Kosciola od jego misyjnego postannictwa., Np. w rozdz.
III pojecia te sa niekiedy utozsamiane. Rzecza niezrozumiala jest roz-
‘poczecie omawiania misji Kosciola od czaséw nowozytnych, podczas
gdy Ko$ciol prowadzil je juz w czasach apostolskich. Zwrécenie uwa-
€1 na sposoby realizacji misji w poczatkach Kosciola mogloby rzucié
nowe $wiatlo na metody ich prowadzenia dzisiaj, zwlaszcza Ze obecnie
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abserwuje sie we wszystkich dziedzinach zycia i nauki Kosciola po-—
wrét do Zrdder biblijnych i poczatkéw chrzescijanstwa. Nalezaloby
réwniez w wickszym stopniu siegngé do pism nowotestamentalnych
przy ukazywaniu teologicznych podstaw misji. Ograniczenie sie tylko
do dokumentéw soborowych wydaje sie niewystarczajgce. Co prawda,
zawierajag one interpretacje danych wynikajgeych z Biblii i tradycji,
niemniej Dei Verbum wyraZnie stwierdza, ze magisterium Kosciola.
nie jest nad stowem Bozym, ale mu stuzy. Ponadio przy referowaniw
soborowych dokumentdéw nalezato takze uwzgledni¢ dekret o ekume-
nizmie oraz deklaracje o stosunku Koéciola do religii niechrzescijan—
skich i o wolnosci religijnej.

Pomimo tych krytyeznych uwag praca P. Schouvera zasluguje na
uwage teologéw, duszpasterzy i misjonarzy, tym bardziej ze w polskime
jezyku ciagle odezuwa sie brak opracowan tego typu.
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