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I. AKTUALNOSC PROBLEMATYKI

Rozwéj wiary jest tematem, do kiérego ustawicznie wraca
my$l teologiczna w XIX i XX w. Jest nawet jednym z jej
kluczowych tematéw, ktory rzuca Swiatlo na calg historie
wiary 1 je] wyrazenia w Kosciele. Szczegélnie jednak dzieki
Soborowi Watykanskiemu II, w czasie gdy zachodzg tak szyb-
kie i glebokie zmiany w zyciu Koéciola i w nauczaniu wiary,
temat ten stal sie tak bardzo wazny i to nie tylko dla teologa,
lecz i dla duszpasterza. Tym tlumaczy¢ nalezy tak intensyw-
ne i powszechne zainteresowanie sprawg rozwoju wiary.

Podejmujac to zagadnienie, wybraé trzeba na przewodnika
0. H. de Lubaca 1. Jest on jednym z wybitniejszych wspolczes-

1 H. de Lubac urodzit sie 20 lutego 1896 r. w Cambrai (Francja).
W 1913 r. wstepuje do Towarzystwa Jezusowego w Lyonie. Od 1929 r.
jest profesorem apologetyki i historii religii na wydziale teologicznym
Katolickiego Uniwersytetu w Lyonie. Przez wiele lat byl redaktorem
kwartalnika teologicznego ,Recherches de science religieuse”. Byl ini-
cjatorem i wspéipracownikiem dwu zbioré6w naukowych ,Sources chre-
tiennes” (od 1942 r.) i ,, Theologie” (od 1946 r.). Obecnie nalezy do ko-
mitetu redagujacego miedzynarocdowy przeglad teologiczny ,,Concilium”.
W 1950 r. przerywa wyklady z racji dyskusji jaka powstala wokot
jego nowych teorii teologicznych. Odtad poswieca sie glownie dzialal-
nosci pisarskiej. Papiez Jan XXIII powoluje go do komisji teologicznej
w ramach przygotowan do II Soboru Watykanskiego. Dane biograficz-
ne o o. H. de Lubac mozna znaleZé w: J. M. Connoly, Le renou-
veau théologique dans la France Contemporaine, Paris 1966, s. 96; w
przedmowie J. M. Szymusiaka do ksigzki H. de Lubac, Katol_i—
cyzm, Krakéw 1961, s. 6—7; Z. J. Zdybicka, Poznanie Boga w ujeciu
H. de Lubaca, Lublin 1973, s. 20 — przypis.
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nych teclogdéw, twdrcéw teologicznej odnowy. Chociaz nie przy-
pisywal sobie roli mistrza wspoélczesnej teologii, jednak ca-
1o$¢ jego dziela i metoda pracy maja zasadnicze dla niej zna-
czenie.? Przyczynil sie do jej uksztaltowania przez opracowa-
nie egzegezy S$redniowiecznej Pisma $w., wyrazone gléwnie
w poteznym czterotomowym dziele: Exégése médiévale, przez
doskonalg znajomo$é patrystyki, widoczng i w Exégése médié-
vale i w Histoire et Esprit, przez nows interpretacje $w. To-
masza zawartg w dzielach: Surnaturel, Le mystére du sur-
naturel, Augustinisme et théologie moderne, Sur les chemins
de Dieu. W tej ostatniej prébuje ukazaé, ze w teologii zacho-
dzi $cisty zwigzek pomliedzy wiarg i wiedza i ze wiare trzeba
ukaza¢ w jezyku nowych kierunkéw myslowych.

Ojciec de Lubac, wraz z calg tzw. szkolg ,,nowej teologii” 3
reprezentuje tendencje nawigzania bardzo $cistego kontaktu
nie tylko z samym Pismem $w., ale takze z najstarszg tradycjg
chrzescijanskg wyrazong gidéwnie w pismach Ojcow Kosciota
i w teologii $redniowiecznej. Domaga sie réwniez lepszego niz
dotychczas dostosowania dokiryny chrzescijanskiej do mental-
nosci wspblezesnego czlowieka.

Taka postawa pozwala de Lubacowi zachowa¢ niezaprzeczal-~
ne i w pewnym sensie niezmienne wartosci przekazame przez
tradycje Koéciola. Bez nich teologia nie moze sie obejsé. Teo-
logia ma wiec najpierw kierunek wstecz — ku ,,Zréodlom”.4
Ten zwrot do tradycyjnego przekazu chroni wiare i refleksje
nad nig przed zbytnim racjonalizmem, nie majgcym pokrycia
w rzeczywistej interpretacji wiary przez Kosciél. Chroni przed
takim rozwojem, ktéry réwmnalby sie zmianie samej tresci
Objawienia. Tym tlumaczy¢ nalezy konieczno$é cigglego na-
wracania i utrzymywania $cistej 1gcznoscei z tradycyjnym prze-
kazem przy wszelkim przyjmowaniu, przezywaniu i rozumieniu
wiary. ‘

Aby przekaz wiary byl czytelny dla wspbdlczesnego czlowie-
ka, musi sie wyraza¢ w jego jezyku, w jezyku zmieniajgcej
sie kultury, przy pomocy wspolczesnej filozofii., Jest to kie-
runek naprzéd — ku nowemu wyrazaniu wiary. Stad praca

2 Por.J. M. Connoly, dz. cyt., s. 96.

3Por. Z, J. Zdybicka, dz. cyt, s. 24.

4 Przez ,7rédla” zwyklo sie rozumieé w teologii Pismo $§w., pisma
Ojedbw Kosciota, a niekiedy i teologie $redniowieczng. Dwa ostatnie
Zzroédia maja oczywiscie inng warto§é niz Pismo §w. Por. w tej sprawie
ks. A. Zuberbier, Spér o ,nowq teologie”, , Ateneum Kaplanskie”
t. 53, 1950, s. 5.
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teolo‘giczna, jak moéwi de Lubac, jest ,wysitkiem wyrazenia
w nieco nowszy sposéb wiecznych prawd przy pomocy niezbyt
przestarzatego Jezyka” 5,

W takim ujeciu teologla ]arko mterpretaCJa Wlary posmda
jednoczesnie charakter ciggly, niezmienny i rozwojowy. Roz-
woéj nie odrywa wiary od samego Objawienia i jego rozumie-
nia w Kosciele, lecz sprawia, ze Objawienie jest nadal zywe,
wecigz aktualne dla kazdego cztowieka.

De Lubac poshtuguje sie metodg hlstaryczna, i dialektyczng.
Pierwsza pozwala uchwycié prawdy wiary na szerokiej pla-
szezyznie ich historycznego rozwoju, druga za$ pozwala pod-
kreslié n1ebywale bogactwo tajemmnic w1ary i zyczliwie trakto-
waé inne wujecia, ktore mogyg przyczyni¢ sie do glebszego wnik-
niecia w tajemnice.

W tym wszystkim de Lubac uwypukla wyraznie katolicki
charakter wiary i jej rozwéj. Wiara jest zawsze tg sama co
do swej istoty, a rozwija sie w ludzkim rozumieniu i ujeciu
w zalezno$ci od uwarunkowan kulturowych.

Przez katolickos¢ Objawienia, a w konsekwencji i wiary
de Lubac nie rozumie samego faktu wyznawania i gloszenia jej
przez Koscidl rzymsko-katolicki, ale jej wewnetrzng i najbar-
dziej podstawowg wilasciwosé. Katolicko§¢ — to najbardziej
wewnetrzna i istotna cecha Objawienia, a w konsekwencji
i wiary. Dzieki swej katolicko$ci Objawienie kieruje sie do
wszystkich ludzi i ci niezaleznie od czasu i kultury moga dojéé
do wiary.

Przez rozw6j wiary de Lubac rozumie nie tylko rozwéj dog-
matu wzigtego w sensie §cistym, lecz rozwdéj caloéci depozytu
wiary, w ktérym mieszczg sie, zresztg jako niewielka jego
czesé, dogmaty sensu stricto. O rozwoju wiary méwi de Lubac
ex professo tylko w jednym artykule.f W innych pracach oma~
wia ten problem w sposéb uboczny w formie rzuconych mysli
tak charakterys’cycznych dla ]ego jezyka. Niemniej problem
ten w Jego teologii jest wazny i sam w sobie i z racji, ze jest
Scisle zwigzany z katolickoScia wiary.

Tu pojawia sie sprawa wzajemnego stosunku katolickiego
charakteru wiary i faktu jej rozwoju. Wigze sie to z pytaniem,
jaka pozycje zajmuje prawda chrzescijanska we wspodiczesnej,
pluralistycznej kulturze? Czy chrze$cijanstwo jest tylko jedna

5H., de Lubac, Sur les chemins de Dieu, Paris 1956, s. 244.
8 H., de Lubac, Le probléme du dévéloppement du dogme, RSR
35(1948), s. 130—160.
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z wielu propozycji w gaszczu wspbdlczesnych kultur, czy moze
byé obecne w kazdej kulturze i mysli ludzkiej?

Glownym zadaniem tego artykuiu jest podjecie tego pyta-
nia: Jak sie ma rozwéj wiary do jej katolickoSci? Sprébuje
wykaza¢, ze dla de Lubaca rozwéj wiary wynika z katolickiego
charakteru Objawienia.

II. NIEWYSTARCZAJACE WYJASNIENIE FAKTU ROZWOJU WIARY

Fakt rozwoju wiary jest roznie tlumaczony na przestrzeni
historii teologii katolickiej. Prawo jakby oficjalnej nauki zdo-
byla sobie w neoscholastyce teoria ,konkluzji teologicznych”,
ktéra de Lubac frontalnie atakuje jako zbyt spekulatywna,
niezgodng z nadprzyrodzonym charakterem wiary i z praktyka
Koéciola nauczajacego, oraz nie liczgea sie z biblijnym poje-
ciem Objawienia. Nie mozna bowiem tlumaczyé¢ faktu pojawie-
nia sie w Koéciele coraz to nowych sformutowan wiary, ktére
nazywamy prawdami wiary lub dogmatami w ten sposoéb, ze
tkwig jakby gotowe od poczatku w §wiadomosci Kosciota, ukry-
te w wyraznie wyznawanych prawdach, a ujawniane stop-
niowo na drodze czysto logicznego wnioskowania. ,,Teoria
ta grzeszy przesadnym i jednostronnym intelektualizmem’ 7.

Wedlug de Lubaca przy tlumaczeniu faktu rozwoju wiary
musimy sie odwola¢ do écislego rozumowania, do l‘ogicznego
wnioskowania, gdyz domaga sie tego rozum ludzki, ktory uj-
muje wszehka rzeczyw1stosc, a Wlec i boskq, za pomocg wla-
snych poje¢ i sadéw. Ale nie mozna sie ograniczyé tylko do
procesu czysto logicznego, gdyz wtedy zakwestionowaloby sie
nadprzyrodzony charakter prawd wiary. Powoluje sie on na
L. Grandmaison’a i stwierdza, ze ,sam charakter wmniosku
(cho¢by najbardziej prawidlowo wyprowadzonego z prawdy ob-
jawionej), jeSli wymaga logicznego dyskursu wykraczajacego
poza proste znaczenie poje¢, wzbrania raz na zawsze, by stal
sie on dogmatem’8. Powtarza my$l A. Gardeila, ze ,sa
konkluzje teologiczne o pierwszorzednym znaczeniu, ktére jed-
nak nie sg dogmatami, podczas gdy inne, tylko prawdopodobne
z punktu widzenia logiki, doprowadzity do definicji” ®. Gdyby
przechodzenie od opinii do nowego okre$lenia wiary opiera-

?”B. Pylak, Dogmat w dialogu Boga z ludémi, w: W nurcie za-
gadmen posoborowych 4 (1970), s. 100,

8H. de Lubac. Le probleme du dévéloppement du dogme, RSR.
35 (1948), s. 132—133. :

8 Tamze, s. 132.
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lo sie tylko na samej oczywistoSci wynikania, ktérej skad-
ingd wymaga rozum, wtedy kazda poprawna logicznie kon-
kluzja teologiczna automatycznie musiataby sta¢ sie prawdag
wiary, a kazda prawda wiary bylaby wtedy wytworem ludz-
kiej mysli, nie za$ na-dprzymd-zona prawda objawiong nam
przez Boga.

Nadto historia dogmatu wskazuje bardzo wyraZznie na fak-
tyczng niezaleznos¢ Kosciola nauczajgcego od teologicznych
opinii, -wnioskéw i dowodéw. Kosciél, a w nim Magisterium
korzysta z przekonan i poboinych praktyk wiernych, z pracy
teologéw, z ich osiggnie¢ i opinii. Je§li Kosciél definiuje jakas
konkluzje teologiczng, to — zdaniem de Lubaca — nie ze
wzgledu na poprawnie przeprowadzone rozumowanie, lecz da-
jac wyraz przekonaniu, ze tres¢ tej konkluzji jest podana przez
Boga i formalne (cho¢ niewyraznie) zawarta w depozycie wia-
ry. Nowe ‘okreg§lenia wiary nie sg czym$ apodyktycznie narzu-
conym przez Kosciél. Sg -one owocem wszystkich czynnikéw
zycia calego Kosciola. Jednak zaden z ludzkich czynnikéw roz-
woju nie zmusza urzedu nauczycielskiego do okreslonych de-
cyzji. Koséciél nauczajacy jest Swiadomy, ze wszystkie czynni-
ki, ktoére go ]akoby zmuszajg oraz sklaniaja, przygotowuja je-
dynie grunt dla jego wlasnej decyzji, ktérg podejmuje w swie-
tle wlasnych, glebszych kryteriow. De Lubac wydaJe sig i8¢
w tym wzgledzie za J. H. Newmanem i uwazaé, iz wlasciwym
i ostatecznym kryterium oceny, co jest objawiong prawdg
i nalezy do depozytu wiary, jest sam Koscidl, jego $wiadomosé
prawdy wiary i rozpoznania prawdziwego jej rozwoju 0. Jako
klasyczny przyklad takiego formulowania sie dogmatu i nie-
zalezno$ei nauczajgcego Kosciota -od opinii i wnioskéw teolo-
gicznych podaje de Lubac dogmat o Niepokalanym Poczeciu
N.M.P. Dla tego dogmatu (a zresztg nie tylko dla tego) zaden
teolog nie mozne znalezé w PiSmie §w., nawet przy uzyciu
najsciSlejszej i najbardziej poprawnej egzegezy, calkowicie ja-
snych, przekonywujgcych stwierdzen — zasad, z ktérych moz-
na by wydedukowaé wniosek bedgcy dogmatem.

Zasadniczy blad teorii ,Jkonkluzji teologicznych” i wszyst-
kich innych podobnych do niej polega na niewlasciwym rozu-
mieniu Objawienia, ktore $wiadomie czy nieSwiadomie uwaza
sie za sume gotowych i z gory okreslonych teologicznych twier-

10 Por, tamze, s. 145.
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dzen (tez) zakomunikowanych przez Boga ludzkiemu umystowi,
ktorego jedynym zadaniem jest odtgd wyprowadzanie wmnios—
kéw za pomocg $cislego rozumowania. W sposéb uporczywy
Objawienie pojmuje sie¢ na wzdr jakiego§ systemu filozoficz—
nego, nie baczac, ze jest to sprzeczne z samg naturg i celem
Objawienia.

III. WLASCIWE POJECIE OBJAWIENIA
PUNKTEM WYJSCIA ROZUMIENIA ROZWOJU WIARY

De Lubac odzegnuje sie od dotychczasowego intelektualisty—
cznego rozumienia Objawienia jako sumy prawd dajacych sie
sformutowaé i rozwoju wiary ujmowanego w-kategoriach sy-
logistycznego, jakby mechanistycznego manipulowania prze-
stankami. Dla niego Objawienie jest konkretnym i historycz-
nym zbawczym dzialaniera Boga na czlowieka. Jest ono zréd—
tem poznania specyficznego, religijnego, ktére nie pokrywa
sie bez reszty z poznaniem i prawda w ujeciu filozoficznym.
Istotny sens Objawienia nie polega na przyjeciu przez czlowie~
ka nowej wiedzy, ale na tym, Ze Bog przekazuje czlowiekowi
siebie samego i swoja wole, swa nieskoficzong mito$¢ w po~
staci pewnych znakéw (np. §wiata, czlowieka, stowa napisane-
go przez prorokéw i apostoléow), aby czlowiek moégl Go po-
znaé, przyja¢ i zmieni¢ swoje zycie. Jest ono mowg Boia, ale
wyrazong przede wszystkim w formie dzialania zaktualizowa-
nego w bytach stworzonych i wydarzeniach historycznych. Bég,
bedgce bytem absolutnie transcendentnym, musi sic objawiaé
czlowiekowi, aby ten mdgl Go pommaé i pokochaé, a w kon-
sekwencji zbawi¢ sie. I Bog oczywidcie sie objawia. Najpierw
objawia sie w czlowieku 1 w §wiecie. To cbjawienie nazywa-
my naturalnym. Objawia sig takze i nade wszystko przez spe-
cjalng interwencje w historie czlowieka za posrednictwem’
prorokéw (Stary Testament) i wlasnego Syna, Jezusa Chrystu-
sa (Nowy Testament). To objawienie nazywamy nadprzyro-
dzonym. Zaréwno objawienie naturalne jak i nadprzyrodzone
sg dzielem jednego Aufora i realizujg jeden zbawczy plan
Boga: ’

Objawienie ma charakter ciggly (permanentny) i osobowy.
Nie jest jednorazowym wydarzeniem, ktore zaistnialo w prze-
szlosci 1 raz na zawsze okreslito sie w postaci bytu stworzo-
nego i slowa, ale jest dynamicznym i aktualnym procesem,
dzieki ktéremu nawiazuje sie poznawcza }gczno$é czlowieka
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z Bogiem.!t Kazde stworzenie przez wlasne przymioty (ma--
dro$é, wszechmoc, istnienie itd.), a zwlaszcza przez swoje ist--
nienie jest dla umystu ludzkiego swoistg mowa Bozg. Czlowiek:
jako istota rozumma, otwarta ontycznie i poznawczo na Boga 2,
patrzac na siebie samego, na $wiat i stykajgc sie z Biblig, sta--
ra sie je zrozumieé i jakby dostrzega w nich Boga i w ten.
sposéb moze da¢ Mu odpowiedZ. Dzieki fasce za$, ktérej Bog
nikomu nie odmawia 13, moze doj$¢ do aktu wiary. Sama.
obecnosé Boga w znakach jakimi sa czlowiek, $wiat i Pismo-
§w. nie wystarcza do tego, abySmy mieli do czynienia z wta-
Sciwym Objawieniem doprowadzajacym nas do poznania Boga.
Ta obecno$é jest dopiero przedmiotem dla ludzkiego umysitu
(wezwaniem skierowanym do czlowieka i wymagajacym od
niego odpowiedzi), aby ten médgl w sposéb Swiadomy poznaé
Boga i przyjmujsc taske dojs¢é do aktu wiary. De Lubac przy--
pomina, ze wszelkie poznanie implikuje jakby obecnos$¢ przed-
miotu poznawanego w intelekcie. Ta zasada teoriopoznawcza

1 Por. H. de Lubac, Sur les chemins de Dieu; w tlum. polskim:
Na drogach Bozych, Paris 1970, s. 15: ,,B6g jest pierwszy we wszystkim,
we wszystkich porzadkach. On zawsze nas wyprzedza. Zawsze, na.
wszystkich plaszczyznach On sam daje sie poznaé. Zawsze On sie ob-
jawia ... Zawsze, w najglebszej tajni umystu, Bég jest ,Swiattem oswie-
cajgcym” dla naszego ,$wiatla o$wieconego” .. W glebi rozumu on
zawsze 1 nieustannie jest Tym ktéry oswieca”. Takze s. 83: ,,Wszech--
Swiat, poprzez ktéry Bo6g sie objawia, jest nie tylko Jego dzielem, ale
jest takie Jego stworzeniem ... i wlasnie z tej racji jest bytem, ktéry
istnieje i zyje zyciem i bytem, nieustannie zapozyczanym od swojego-
Autora. Lub inaczej .. wszechswiat Zyje 1 istnieje tylko w Bogu ..
A wiec wszedzie, poprzez caty §wiat, Bég przychodzi do nas, to Jego byt
nas wzywa. Wszedzie powinni$§my méc Go spotkaé, wszedzie powin-
nismy Go rozpoznaé. Czy bedziemy rozpatrywaé ,wielki $wiat”, czy
,maty $wiat”, czy otaczajacy nas kosmos, czy wlasny umysl, cala
rzeczywistosé, ktéra nam sie przedstawia sama przez sie, a zwlaszcza
przez swoje istnienie, jest symbolem lub znakiem Boga. Nie jest to
znak sztuczny, wybrany ex post, znak, kitérego warto$é byltaby umow-
na, ale symbol naturalny i dla nas konieczny. Znak ontologiczny, bez
ktorego nie mozna sie obejs$é, od ktorego nie mozna sie uwolnié. Nigdy
nie. ogladamy Boga bezposrednio, z pominigciem znaku; natomiast w
calym $wiecie Bé6g w sposdb niejasny przes§wieca. Wszelkie stworzenie
samo przez sie jest objawieniem Boga (teofanig)”’.

12 Por. H. de Lubac, Le mystére du surnaturel, Paris 1965, s. 93
i 106; por. tenze, Augustinisme et théologie moderne, Paris 1965, s. 208.

3 Por. H. de Lubac, Catholicisme. Les aspectes sociaux du dog-
me, Paris 1938; w tlum. polskim: Katolicyzm. Spoteczne aspekty dog-
matu, Krakéw 1961, s. 190: ,,Wszyscy dzi§ uznajg zgodnie z sugestiami
Ojcéw Kosciota i zasadami §w. Tomasza z Akwinu, ze laska Chrystusa
jest powszechna i zaden czlowiek dobrej woli nie jest pozbawiony kon--
kretnych mozliwosci zbawienia”.



58 STANISLAW WELENC ) [8]

-obowigzuje takze w poznaniu Boga.* Objawienie jest dla nas
wlasciwym Objawieniem tylko wtedy, gdy dochodzimy do
poznania Boga w sposOb $wiadomy za pomocg pojet i sgdow.
Gdyby nie one — Objawienie byloby nieczytelne. Bez pojec
i sad6éw zaczerpnietych ze $wiata (bo tylko stgd mozemy je
czerpaé) nie mozemy wyraznie stwierdzi¢ i uwierzy¢, ze Bog
istnieje. Bez calego aparatu poje¢, wnioskowania, dowodzenia,
wezwanie Boga zawarte w czlowieku, w §wiecie i w Pidmie
$w. pozostaloby miczym, jaka$ co najwyzej bierng obecno-
Scig czy otwartoscia w stosunku do ludzkiego umysitu. Obja-
wienie zawsze wymaga zrozumienia ze strony umystu, a wiec
refleksji.?’ I dzieki temu mozliwa jest, a nawet na tym polega
aktualnos¢ i cigglo§¢ Objawienia. Mamy w nim do czynienia
z permaneninie trwajgcymi znakami (z niejasng obecno$cig
Boga w znakach), ktére co$ ,mdéwig” nam o Bogu i z ciagly
ich interpretacjg ze strony czlowieka. Interpretacja zas ze
strony czlowieka to nie tylko sprawa intelektu, ale calej oso-
by. I stad Objawienie, a w konsekwencji $wiadome poznanie
Boga, wyrazone w akcie wiary, ma charakter osobowy: Bog
jako Osoba (a nie tylko jako rzecz czy idea) przemawia do
-osoby ludzkiej, a jego odpowiedz jest odpowiedzig calej oso-
by.16 .
Wiara — przyjecie i pewne rozumienie Objawienia — jest
wedlug de Lubaca jaka$ zyciowg koniecznofcig. Zwigzana jest
bowiem z samg duchowg naturg czlowieka, z jego umystem,
z calg jego osoba, ktéra stykajac sie z rzeczywistoscia, chcac
nie cheac, musi szukaé pelniejszego sensu swojej egzystencji
i podejmowac zasadnicze decyzje. Nie moze tego uczyni¢ bez

4 Por. H de Lubac, Sur les chemins de Dieu, s. 110: ,,Connais-
sance .. est celle d’'une Trésence”.

5 Por. H. de Lubac, Sur les chemins de Dieu, s. 109 oraz por.
Z.J. Zdybicka, dz cyt, s. 50. o

16 W ujeciu de Lubaca poznanie Boga przez czlowieka jest $cisle
zwigzane z jego naturalnym pragnieniem ,widzenia Boga”, a to pra-
gnienie jest zawsze pragnieniem spotkania Boga na plaszczyznie oso-
bowej. U podstaw wszelkiego poznania Boga, jako jego konieczny wa-
runek lezy wedlug de Lubaca pewne do$wiadczenie, ktére jest sto-
sunkiem osobowym. Czlowiek ma mianowicie blizej nieokreslong zdol-
no$¢ niejasnego, przedrefleksyjnego wewnetrznego skontaktowania sie
jako osoba z osobowym Bogiem. Swiadome poznanie Boga to refleksja
osobowa: ,,Ja — Ty”, a wiec nie tylko rzeczowa. W poznaniu Boga
‘bierze udzial nie tylko intelekt, ale caly cztowiek i dlatego poznanie to
‘ma charakter nie tylko teoretyczny, ale takie praktyczny—zyciowy.
Por. w tej kwestii takze H. de Lubac, Sur les chemins de Dieu,
s. 74, 118, 129 oraz Z. J. Zdybicka, dz cyt, s. 131—133.
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‘wiary. Dlatego mozna pow1edzec, ze kazdy czlowiek musi w ja-
ki$ sposéb wierzyé.1?

Bogactwa rzeczywistoSci Bozej jawigcej sie w czlowieku
i $wiecie, a zwlaszcza w tajemmicy Jezusa Chrystusa nie moz-
ma nigdy odczyta¢ adekwatnie. Bég, bedgc bytem transcen-
dentnym, chociaz objawia sie czlowiekowi, nie moze by¢ jed-
nak w pelni poznany i wyrazony przez zadne ludzkie stowo.
‘Wszelkie pojecia i sady odnoszace sie do Boga sg nieadekwat-
ne i wyrazajg tylko jakag$ znikomg cze$¢ czy raczej aspekt
tajemmnicy.’® Z tej racji poirzebne jest ciggle doskonalenie po-
jet i sadéw wyrazajacych nasze poznanie Boga, ktory sie jawi
‘W naszym umysle (w duszy),  w $wiecie i historii zbawienia.
Ciagla odpowiedz i ciaggle doskonalenie poje¢ i sadéw ludz-~
kich pocigga za sobg zmiane. Przez sam fakt wejscia rzeczywi-~
stoci boskiej do ludzkiej $éwiadomosci rozpoczyna sie nieod~
wracalny proces rozwoju. I nie moze by¢ inaczej. Zahamowa-~
nie tego procesu oznaczaloby przekreslenie Objawienia jako
zywego 1 zbawczego dzialania Boga, a przyjecie go tylko jako
martwej litery wyrazajacej dawne stowa, zdarzenia, zamierzch-
e dokumenty czy pomniki dziatania Bozego. A wiec Objawie-

17 Por. J. Ratzinger, Einfihrung in das Christentum, Miinchen
1968; tlum. polskie: Wprowadzeme w chrzescwanstwo Krakow 1970,
s. 33—34 Wiara jest ,,z istoty swej inng postawg duchowa, ktéra wy-
stepuje obok wiedzy zupelnie samodzielnie i odrebnie i ktorej sie nie
da sprowadzi¢ do wiedzy ani z niej wywies¢. Wiara ... nalezy do dzie-
dziny zasadniczych decyzji, od ktéorych cztowiek nie moze sie uchy-
1ié .. Te witasnie forme nazywamy wiarg .. Kazdy czlowiek musi
w jakiej§ formie podjgé zasadnicze decyzje i moze to uczyni¢ tylko
na drodze wiary .. Wiara jest postawg czlowieka wobec calej rzeczy-
wistosci, postawsg nie dajacy sie sprowadzi¢ do wiedzy, niewspdimierna
z wiedzg, nadaniem sensu bez ktérego nie znalaziby czlowiek tutaj
dla siebie miejsca na $wiecie ... Czlowiek zyje nie tylko chlebem ...
jako czlowiek zyje i stowem, miloscig, sensem ... Ale sens nie plynie
z wiedzy ..”; s. 35: ,Sensu, to znaczy podstawy, na ktérej opiera sie
cala nasza egzystencja, nie mozna sobie stworzyé; mozna go tylko
przy;ac”, s. 39: ,Pojecie i uchwycenie sensu oznacza rozumienie ... Ro-
zumienie za$§ wyrasta tylko z wiary”.

18 Por. H. de Lubac, Sur les chemins de Dieu, s. 29: ,Kazde wy-
razenie jest niewystarczajgce i prowokuje przez reakcje inne przeciw-
stawne wyrazenie” (tlum. Wlasne), w tlum. polskim: Na drogach Bo-~
zych s. 109: ,Kiedy méwimy, ze Bog jest niewyrazalny, nie znaczy to,
Ze nie mozna o Nim powiedzie¢ niczego, co byloby prawdztvve . Ze
wszystkie nazwy, jakie ludzie do Niego stosuja, sa synonlmamx ze
dowolnie i bez rozeznania mozna o Nim wszystko moéwié i wszystko
przeczyé .. Bog nie jest niewyrazalny w tym znaczeniu, jak ‘gdyby
byl niezrozumialy: jest niewyrazalny, poniewaz zawsze pozostaje po-
nad tym wszystkim co mozna o Nim powiedzie¢”.
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nie ze swe]j natury i przeznaczenia domaga sie ciggtego wy-
razania go przez czlowieka w coraz to nowszych i doskonal-
szych pojeciach i sadach.

Na przestrzeni historii ludzkiej obserwuje sie zmiane sty-»
lu zycia i my$lenia czlowieka. Czlowiek z biegiem wiekdéw
stawia wobec tej samej rzeczywistosci inne pytania i otrzymu-
je (a wlasciwie daje sobie) inne odpowiedzi. Zalezy to od pun-
ktéow wyjscia pytajacego. To samo odnosi sie do Boga. Ze zmia-
ng stylu zycia 1 myslenia §cidle jest powigzana cala dzialalno$é
rozumu ludzkiego wyrazajgca sie. w filozofii. Razem z obec-
no$ciag Boga w umy$le wystepuje naturalne, filozoficzne ujmo-
wanie i wyrazanie tej obecnosci.l®* Wraz ze zmiang i rozwojem
filozofii zmienia sie i rozwija rozumienie Boga. Skoro Obja~
wienie nie da sie w pelni wyrazi¢ w zadnym pojeciu, sadzie,
w zadnym znaku, dlatego nie moze byé ujete i przedstawione
w ostatecznych pojeciach w jakim$ absolutnie powszechnym
i zrozumialym jezyku dla wszystkich po wsze czasy. Poja-
wiajg sie nowe pojecia, ktére jako komplementarne uzupelria-
ja sieg, ksztaltuje sie nowy i doskonalszy jezyk, wyrazajacy
poznanie Boga, co znaczy Ze nastepuje rozwdj w rozumieniu
Objawienia.

Objawienie, zwlaszcza dokonane w Jezusie Chrystu51e osig~
ga w Swiadomosci ludzkiej coraz pelniejszy wyraz i znaczenie
w ciggu calej historii ludzkiej. Trud szukania i dobierania
najodpowiedniejszych okreslen, aby dobrze rozumie¢ i wyrazi¢

19 Por. Na drogach Bozych, s. 53: ,, Transcendencja, stanow1aca 0 na-
szej $wiadomosci osobowej, kazdemu czlowiekowi narzuca posiadanie
jakiejs filozofil, Potrzeba filozofii, obecnos$é absolutu w kazdym sg-
dzie — to dwa sposoby afirmowania tego samego i koniecznego aspek-
tu §wiadomodci ludzkiej”; por. réwniez s. 66: ,Intelekt w pewien spo-
sob jest wszystkimi rzeczami i ...zawsze chce ogarngé soba wszystkie
rzeczy .. Inaczej moéwige, nie moze sie wyrzec absolutu”. s. 129: ,Sw.
Tomasz ... méwi, Ze ,rozum w sposdéb naturalny pragnie poznaé¢ Boga
samego w sobie”. Czym jest wlasciwie to pragnienie? Czy ... wyraza
tylko rozumowa potrzebe, ktoérej odpowiada dzialalnoéé filozoficznaj
Czy tez okreéla po swojemu poryw mistyczny i jego przyrodzone ko-
rzenie? A moze naleZy w nim widzieé¢ podstawowsg jednos$é jednego
i drugiego?”; s. 130: ,Stwierdzone przez $§w. Tomasza pragnienie ogla-
dania Boga nalezy w gruncie rzeczy do porzadku mistycznego i nie
mozna go podciagnaé pod pragnienie rozumienia $wiata.  Niemniej §w.
Tomasz stara sie ustali¢ jego rzeczywisto$é na drodze catkowicie ro-
zumowej, wychodzge od skutkéw, ktore intelekt chce poznaé w ich.
Przyczynie po to, by je poznaé w peini ... Rozum ludzki, wtaénie ‘ten,
ktéry buduje d21e10 filozoficzne, nie zadawala sie poznamem ]aklegos
skutku, dopdki nie pozna jego przyczyny .. najwyzszej Przyczyny ..
ktéra jednocza,c wszystko, tym samym wszystko wyjasnia”.
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objawiong mys$l i wole Boza, podejmuje caly Koscidl, to zna-
czy teologowie, wszyscy wierzagey, urzagd nauczycielski przy
stalej pomocy laski Bozej i asystencji Ducha Swietego. W ten
sposéb wiara ustawicznie wzrasta i rozwija sie.

Jawi sie tu wazny problem relacji Objawienia do wiary. De
Lubac dokladnie rozroznia w Objawieniu element przedmioto-
wy (Bo6g, Stowo Boze), ktéry pochodzi od Dawcy Objawienia,
jakby ,z gbry”, spoza Swiata i ludzkiej §wiadomosci oraz ele-
ment podmiotowy — przyjmowanie przedmiotu Objawienia w
sposbéb Swiadomy i wyrazanie go przez czlowieka jak najdo-
kladniej w akcie wiary. Obydwa elementy, cho¢ réine, sg dla
Objawienia wspdlistotne i nie mogg wystepowaé jeden bez
drugiego. Objawienie i jego rozumienie nalezg do siebie. Roz-
woj moze i musi wystapi¢ w obrebie elementu podmiotowego,
poniewaz rozumienie, wiara, odpowiedz na Slowo Boze, jak
kazde ludzkie rozumienie, jak kazda ludzka odpowiedZ pod-
lega rozwojowi. Bez rozwoju wiary (rozumienia Stowa Boze-
po) Objawienie pozostaloby sprawg przesziosci. A tymczasem
ze swej istoty jest ono zywe, wcigz akfualne i zbawcze —
wlasnie w akcie wiary.

IV. KATOLICKI CHARAKTER OBJAWIENIA
WLASCIWA RACJA ROZWOJU WIARY

Wladciwa przyczyng zywotnosci i aktualnosci, a w konsek-
wencji rozwoju Objawienia w wierze jest wedlug de Lubaca
katolicki charakter Objawienia. Jak juz wspominaliémy, ka-
tolickosé jest najbardziej podstawowsg i istotng cechg Obja--
wienia, a w nastepstwie tego: wiary, chrzedcijanstwa i Ko-
Sciola.

De Lubac nie wyjasnia wprost, co dokladnie rozumie przez
okre$lenie , katolicki” w odniesieniu do Objawienia. Do gleb-
szego zrozumienia tego okreslenia prowadzi refleksja de Lau-
baca nad transcendencjg objawiajgcego Boga, a takze nad
ludzkim, to znaczy osobowym, historycznym i kulturowym
charakterem Objawienia.

1. Katolicko§é Objawienia ze wzgledu
na jego Dawce, transcendentnego Boga

Stwierdzenie, ze Bo6g jest transcendentny, a wlasciwie, ze
jest transcendencjg ‘oznacza dla de Lubaca z jednej strony, ze
Bog jest catkowicie inny w stosunku do $wiata, czlowieka, hi-
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storii 1 kultury ludzkiej, jest spoza $wiata, niczemu nie pod-
porzgdkowany, niczym nie uwarunkowany, w pelni niewyra-
zalny, nienazwany.?® Z drugiej strony ,transcendencja Boga
nie ma nic wspélnego z usunieciem sie poza $wiat” 21. Bog,
bedac ,,calkowicie Inny” niz $wiat, w sposéb doskonaly $wiat
przenika” 22, Bég przekracza caly $wiat i wszelka my$l ludzka
a jednoczes$nie wnika w najmniejszg rzecz i jest w kazdym
umys$le, pozwala sie nazwaé¢, wchodzi w ludzka egzystencje
i jest dla czlowieka bardzo bliskim, blizszym pod pewnym,
istotnym dla czlowieka, wzgledem niz §wiat, niz czlowiek sam.
dla siebie.?® Transcendencja Boga implikuje wiec Jego imma-
nencje. Ta pozornie paradoksaina prawda wiary pozwala —
zdaniem de Lwubaca — ustrzec sie jednocze$nie przed calko-
witym agnostycyzmem i balwochwalstwem, ktére prowadzi
zawsze do panteizmu lub do ateizmu.2* Calkowicie transcen-—
dentny Bég moze objawi¢ sie czlowiekowi i daé mu sie po-
zna¢ w sposéb najbardziej powszechny bez uszczerbku dla wia-
snej transcendencji, ale jednocze$nie nie pozwala sie identy-
fikowaé¢ ze $wiatem, czlowiekiem i z zadnym ludzkim sto-
wem. ,

W objawieniu naturalnym powszechny (tzn. katolicki) jest
sam znak Boga — stworzony $wiat i czlowiek, powszechna mo-
zliwos¢ jego odezytywania i-wyrazania w postaci pojeé i sg-
déw oraz towarzyszaca temu poznawczemu procesowi laska
Boza, ktéra moze doprowadzi¢ czlowieka do aktu wiary.

W objawieniu nadprzyrodzonym, a zwlaszcza w pelnym
i ostatecznym Objawieniu Chrystusowym, Jego stowo, zycie
i czyny sg powszechnym i najdoskonalszym wezwaniem Boga:
skierowanym do kazdego czlowieka. ,,Chrystus jest pelnig Bo-
zego daru i jedynym dla ludzi zrédlem zbawienia. W nim jest

20 Por. tamze, s. 118: ,Nazwy, jakie dajemy Bogu — a w plerwszym:
rzedzie nazwa Bytu -— przedstawiaja nam Go w jaki§ sposdb, mimo
ze jest to sposdb bardzo niedoskonaty. Ale .. (ostatecznie) istota boska
nie posiada w nas wlasciwego przedstawienia i ze nie-ma zadnej na-
zwy, ktora w zastosowaniu do Boga moglaby Go okrefli¢ takiego jakim.
On jest”. i ' :

21 Tamze, s. 85.

2 Tamze, s. 86.

3 Por. J. Ratzinger, Einfihrung in das Christentum, dz. cyt..
s. 91 1 101.

2 Por. H. de Lubac, Na drogach Bozych, s. 96: ,dzieki radykal-
nemu (oczyszczeniu i poszerzeniu pojecia transendencji — S.W.) od-
pada wszelkie niebezpieczenstwo balwochwalstwa — nie staniemy sie
agnostykami, a nawet nie bedziemy mie¢ wrazenia, ze stajemy sie
ateistami”, .
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objawione wszystko. I to wszystko od samego poczatku niepo--
dzielne tworzy caly przedmiot, nieprawdopodobnie bogaty
Przedmiot Objawienia” 25, Ten przedmiot, ktéry jest najdosko--
nalszym i gstatecznym juz Slowem Boga, wymaga ludzkiego
podmiotu tzn. otwarcia sie na niego i przyjecia go ze strony
umystu, woli i serca i po prostu calej osoby ludzkiej. Gdy-
czlowiek zetknie sie z Objawieniem Chrystusowym i wyrazi go
w pojeciach i sgdach przy pomocy taski Bozej, wtedy dochodzi
do aktu wiary.

Caly proces $wiadomego, refleksyjnego wyrazania poznania.
Boga (czego absolutnie domaga sie natura Objawienia) podlega
cigglemu rozwojowi. Dzieki elementowi immanentnemu i pod-
miotowemu 6w nieprawdopodobnie bogaty Przedmiot — sam.
© Bog, Jego odwieczne Slowo (zawarte w objawieniu i natural-
nym i nadprzyrodzonym) podlega¢ bedzie cigglterau wzrostowi
w §wiadomosci ludzkiej tak diugo dopdki bedzie istniat czio-
wiek i stykal sie ze $wiatem i Pismem $w. Gdy niewyrazalny
w pelni Bog wejdzie do $wiadomosci ludzkiej i wyrazi sie
w postaci poje¢ i sadéw, ,,0d tej chwili, najpierw instynktow--
nie, a nastgpnie metodycznie rozpoczyna sie konieczna praca
intelektualnego oczyszczania” 26. To oczyszczanie, wedlug de
Lubaca, polega na tym, ze nasze pojecia i sady, cho¢ prawdzi-
wie, jednak tylko w bardzo niedoskonalym, nikivm stopniu
‘wyrazajg transcendentng rzeczywistos¢ Bozg, a tym samym
podlegle sg cigglej negacji, musza z konieczno$ci byé¢ weigz
poprawiane i udoskonalane, aby coraz lepiej i poprawniej wy-
raza¢ Boga.?” Nawet laska Boza, ktéra usuwa niepokodj, nie-
pewno$¢ umyslu i woli, dajgc nam uczestnictwo w samym.

2% H. de Lubac, Le probléme du développement du dogme, s. 156.

2% H, de Lubac, Na drogach Bozych, s. 95.

27 Por. tamze, s. 116—119. De Lubac przedstawia tu charaktery-
styczng dla swojej teoril tzw. dialektyke poznania Boga. Gléwny sche-
mat tego procesu dialektycznego zawiera sie w pieciu etapach: 1. Afir-
macja przedpojeciowa — jakie§ przedrefleksyjne, przedpojeciowe prze-
czuwanie, doswiadczenie rzeczywistosci boskiej. 2. Afirmacja refleksyj-
na, wyrazona w pojeciach i sgdach osiggnieta dzieki refleksji umystu
nad Objawieniem. Dzieki lasce BoZej jest ona aktem wiary. 3. Nega-
cja ujeé dotychczasowych jako niedoskonalych, jednak bez totalnef
negacji, gdyz dzieki bezpojeciowej afirmacji Boga (1 faza) uznhanie Ob-
jawienia Bozego nie moze byé raz na zawsze przekre§lone. 4, Naste-
puje powrdt afirmacji Boga w odnowionych juz pojeciach i sadach,
" ktore z czasem znowu okazuja sie niedostateczne. i dlatego nastepuje
5. dalsza negacja i dalsze szukanie lepszego wyrazenia poznania Boga.
Pod naporem pierwszego etapu dalsze etapy nastepuja po sobie, mie-
szajg sie, nachodzg na siebie, zestrajajg sie w sposdb ciggly.
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zyciu Boga, dajgc wzrost poznania, nie nalezgcego do porzgdku
racjonalnego czy filozoficznego, ale posiadajacego uprzywile-
jowany charakter osobistej zazylo$ci i konkretnej intuicji nie
znosi nigdy przyrodzonego prawa umysiu, nie czyni zbednym
ani nie ogranicza dziela oczyszczania i doskonalenia pojet i sg-
déw o Bogu. Laska Boza pobudza dzialanie umystu a nie za-
stepuje go, nie wlewa gotowych poje¢ o Bogu. ChociaZz laska
budzac wiare daje nam poznanie proste i jak gdyby bezpo$red-
nie, jest ono w rzeczywistosci zawsze analogiczne (w zwiercia~
dle) a w konsekwencji kruche, ukryte i niejasne, gdyz w spo-
s6b swiadomy zawsze jest ujmowane tylko w pojeciach i sg-
dach (bo tylkq takie poznanie jest dla czlowieka wlasciwe)
i dlatego zawsze jest uzaleznione i SciSle zwigzane z naszym
niestalym i zmieniajgcym sig Zyciem 28, ktorego celem jest za-
chowanie, przekazywanie i rozwijanie Objawienia az do pelni,
prowadzi do oczyszczania i doskonalenia pojeé i sgdéw ludz-
kich i samego czlowieka, aby coraz dokladniej rozumial i wy-
razal Boga, ktory zawsze i wszedzie mu sig jawi. I w tym sen-
sie chyba nalezy rozumie¢ rozwéj rozumienia Objawienia tzn.
wiary, rozw0j wywodzacy sie z transcendentnego czynnika
Objawienia. '

2. Katolicko$¢ Objawienia
ze wzgledu na jego odbiorce —
zmiennego czlowieka

Objawienie Boze jest dane czlowiekowi, a zatem wyrazone
w ludzkim jezyku. Z tej racji ma charakter osobowy, history-
«<zny i kulturowy.

a. Osobowy charakter Objawienia

Przez Objawienie Boég prowadzi z kazdym czlowiekiem dia-
log. Osoba ludzka z natury swej jest dynamiczna i otwarta na
‘wszystko, co ja otacza. Ciggle przekracza swoje rozumienie
rzeczywistodci 1 sposéb jej wyrazania. Odnosi sie to takze do
sposobow ludzkiego rozumienia i wyrazania Objawienia w ak-
cie wiary. Nie przyjmujac tego stwierdzenia, trzeba by odrzu-
ci¢ albo koncepcje osobowego dziatania, albo odmoéwié Obja-
wieniu osobowego charakteru. Koncepcja osoby jako bytu rea-
lizujacego sie przez ciggly rozwdj i przekraczanie tego wszy-

28 Por. tamze, s. 97—99.
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stkiego co juz osiggnela, zrozumiala i wyrazila za pomocyg
wlasnych pojeé, sagdow i postawy zyciowej, jest stusznym i po-
wszechnie uznanym dorobkiem my$li ludzkiej. Personalistycz-
ny charakter Objawienia natomiast jest faktem wyraZnie ak-
centowanym przez Pismo §w., 1 zdaniem de Lubaca, nie pod-
lega zadnej watpliwosci. Problem Boga w PiSmie Sw. nie jest
nigdy problemem teoretycznego poznania jakiej§ abstrakcyjnej
prawdy, lecz problemem konkretnego czlowieka jako osoby,
problemem praktycznym i zyciowym.?® Skoro Bdég zwraca sie
w Objawieniu do calte] osoby ludzkiej a nie tylko do intelekfu,
i zgda od niej odpowiedzi w-akcie wiary, to w miare jej roz-
woju ulegaé bedzie okreslonym modyfikacjom forma tej od-
powiedzi. A zatem osobowy stosunek i dialog jaki wystepuje
w Objawieniu miedzy Bogiem i czlowiekiem implikuje rozwoj
indzkiej odpowiedzi w akcie wiary czyli rozwéj samej wiary.

b. Spotlteczny wymiar\ Objawien\ia

Objawienie i wiara posiada jednocze$nie wymiar spoleczny
i realizuje sie spolecznie. Wedlug de Lubaca ten charakter
Objawienia i wiary wywodzi sie najpierw stad, ze Objawienie
jest Slowem BoZzym, darem przychodzacym ,z gory”, ,z ze-
wnatrz”, zostalo przekazane i powiedziane, nie jest za$§ rezulta-
tem naszego my$lenia. Wiara stanowi tylko odpowiedZ na to
co zostalo powiedziane, przyjecie i przemyslenie tego co zo-
stalo usltyszane i otrzymane. Jest fu wiec pierwszenstwo sto-
wa — daru przed mys$lg — refleksja. Do tego daru nie docho-
dzi sie przez prywatne poszukiwanie i rozmyélanie (a wiec
nie jest on mojg prywatna wiasnoscig!) lecz otrzymuje sie go
jako co§ co nas wyprzedzito. Ten dar mozna przyja¢ i oddaé
mu swojg refleksje i bytowanie. Stowo — dar wyprzedza
i wskazuje droge dla refleksji ludzkiej, dla rozumienia i wy-
razania Objawienia w wierze. A zatem spoleczny charakter
Objawienia, a w konsekwencji i wiary wywodzi sie najpierw.
z prymatu Stowa (Bozego) przed my$lg (ludzksy).30

Trzeba jeszcze zwrdcic uwage na to, ze osoba ludzka, do
kitdrej Bog sie zwraca w Cbjawieniu, nigdy nie moze by¢ ode-
rwana od innych ludzi, od spolecznogci. Boég prowadzi dialog
z poszczegblnymi ludzmi w dialogu ludzi miedzy sobg. Ze swej
natury osoba jest komunikatywna 1 do swej realizacji potrze-

® Por, H. de L u b ac, Sur les chemins de Dieu, s.. 74
% Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzeécijaristwo, s. 51—52;
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buje innych. Pierwszym jej akfem jest dazenie do spoleczno-
. Zrédlem zatem spolecznego charakteru Objawmma jest.
samo Objawienie i czlowiek odpowiadajacy na nie jako osoba..
Nadto, cztowiek jako istota duchowa, jest ,,obrazem Bozym”.3t
Bedac ,,0brazem Bozym” wszyscy ludzie jako istoty duchowe,
podobne do Boga i przeznaczone do zycia z Nim, tworzg jed-~
ng calosé. W ten sposdb cala ludzkos$¢ z natury swej jest jedna
" rodzing Bozq, Jakby jednym dzieckiem zdgZajgcym do- domu
Ojca, do wiecznosci.32
Ta organiczna jednos¢ ludzkosci, jedno$¢ dzieki boskiej
strukturze jaks posiada, zostala okaleczona i pomniejszona
przez grzech. Dlatego Chrystus podjgl sie historycznego dzieta
objawienia ludziom tej utraconej jednos$ci, odnowienia i dopet-
nienia jej. Dokonal tego przez Wcielenie, nauke, Zycie, meke,
$mier¢ na krzyzu, zmartwychwstanie i przez zaloZenie spo-
lecznosci chrzedcijanskiej zwanej Kosciotem.? Dlatego Kosciolt
jest wedlug de Lubaca w samym centrum Objawienia, a spo-
feczny charakter Objawienia znaczy jego charakter koscielny.
Jak w kazdej spoteczno$ci ludzkiej dokonuje sie rozwoéj
Swiadomosci spolecznej, tak tez rozwija sie w Kosciele §wia-
domoé¢ Objawienia wyrazana w wierze. Rozwéj $wiadomosei
Kosciola znaczy przede wszystkim rozwdj w poznaniu Obja-
- wienia, ktéry dokonuje sie na drodze teoretycznej jak i prak-
tycznej — tzn. przez przezywanie i doSwiadczenie wiary w ca-
Iym zyciu przez kazdego z wierzgeych. Kazdy z nich przez
swoje oryginalne -— i faktycznie uprzednie w stosunku do
spolecznego — poznanie 1 wyrazanie Objawienia, dorzuca co$
nowego do dotychczasowego rozumienia i wyrazania depozytu
wiary.3* Kosciél — ta spolecznos$é wierzacych — pieczolowicie
to wszystko stara sie przechowa¢ i niczego co prawdziwe i do-
bre nie wykresli¢ ze swej $wiadomosei.
Wezrostu §wiadomosci Kogciota de Lubac nie przyjmuje jako
prostego dorzucania nowych okre$len i uje¢, jako sumowania

31 Por. M. de Lubac, Katolicyzm, s. 18 i 19: ,Bég stworzyt czlo-
wieka na obraz i podobietstwo swoje. Istotnie, obraz Bozy jest tym
samym obrazem. Jest to jedno we wszystkich, tajemnicze uczestnictwo
w Bogu, ktére sprawiajac, ze duch istnieje, realizuje zarazem jedno$é
miedzy duchami. W ten sposéb wszyscy stanowimy jedno, bedac we-
wnetrznie zlgczeni .. w obrazie Boga, ktéry w nas wszystkich jest
zrodlem zycia 1 powoluje nas do istnienia”.

32 Por. tamze, s. 17—20.

3 Por. tamze, s. 40—586. :

34 Por. tamze, s. 44, oraz por. Cz. Bartnik, Koiciél Bozy, Lublin
1970, s. 277—278, ) .
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pogladdw poszezegblnych wiernych, choéby najwiekszych my-
slicieli chrze$cijanskich. Dla niego rozwdéj swiadomosci Koscio-
la polega na nowym, dotychczas niespotykanym sposobie zo-
baczenia i rozumienia nie tylko jakiej$ czesci, ale calosci de-
pozytu wiary przez calg spoleczno$¢ (caloé¢ wrzietg przynaj-
mniej w sensie moralnym). Nowe dogmaty, ktére Kosci6l
oglasza, sg nowym rozumieniem nie tylko oglaszanej prawdy,
ale calosti wiary. W tym wypadku jest to rozwéj nie tylko
czysto podmiotowy (w umy$le czlowieka), ale nawet w pew-
nym sensie przedmiotowy — pojawiaja sie po prostu nowe
okreslenia, nowe prawdy wiary, nowe dogmaty, ktérych dotad
nie bylo ani w Pifmie $w. ani w §wiadomosci Koéciola. Poja~
wia sie nowa $wiadomo$é Koséciola, ktéra jest wspdlistotnym
elementem wiary. ' :

Oproécz wkladu poszezegdlnych wiernyeh (a nawet { niewie-
rzacych) w rozwoju wiary ma udzist czynnik urzedowy w Ko-
Sciele. Zdaniem de Lubaca ,,Koéciét posiada wyzsze kryterium
(niz wszelkie dowodzenie, argumenty rozumowe czy- history-
czne, opinie teologéw i uczonych — S.W.), do ktérego sie od-
woluje w momencie, gdy definiuje (tzn. okresla pewne sformu-
lowanie jako objawiong prawde wiary — S.W.), a tym wyz-
szym kryterium jest mys$l Kosciola, jego wlasna §wiado-
mos¢” 35, Jest to wyzszego rzedu dar intuicji; boski zmys!, kt6-
ry sklania Koécidl nauczajagcy (Magisterium) do uznania, ze
dane okreslenia, kidre przynosi ze sobg i narzuca zycie chrze-
Scijanskie, nalezy uzna¢ za prawde wiary obowigzujacg calg
spoteczno$t wierzacg. A zatem czynnik urzedowy spolecznosci
Keéciola, jakim jest Magisterium, spelnia wazng role w rozwo-
ju wiary. .

Gléwnym i ostatecznym motorem rozwoju wiary w §wiado-
moéci Koéciola jest Duch Swiety, ktéry prowadzac do pelni
rozumienia . Objawienia, kieruje calyra tym procesem rozu-
mienia i wyrazania wiary przez poszczegblnych wiernych, teo-
logow i Magisterium. On wszystkim pomaga znaleZé najlep-
sze okreslenia nigdy w pelni nie pojetej dla umystu ludzkiego
tajemnicy. :

Rozw6j wiary w Kosdciele jest najautentyczniejszym rozwo-
jem. Zaprzeczenie takiego rozumienia rozwoju wiary oznacza-
loby przekreslenie calego zycia spolecznosci Kosciola, przekre-
$lenie niepowtarzalnego i twérczego wkladu wiernych i wy-
sitku teologéw oraz roli Urzedu Nauczycielskiego w Kosciele..

3% H. de Lubac. Le probléme du développement du dogme, s. 134.
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Ograniczajgc rozwéj wiary do jednego lub kilku ustalonych
sposobOw rozumienia Ob]aw1en1a musw-hbysmy takze, jesli nie
przekresli¢ to przynajmniej ograniczy¢ dzialanie Ducha Swie-
tego w Kosciele. :

c. ObJaWIG'nle w historii

. Z osobowym i spolecznym Sci$le jest zwigzany hlstoryczny
charakter Objawienia. Objawienie jest faktem historycznym
a sama historia jest pewng formg Objawienia. Przez to, ze Bdg
interweniuje w historie czlowieka, zwlaszcza przez Wecielenie
i zbawcze dzielo Syna Bozego, historyczne fakty przestajg byé
tylko zwyklymi zjawiskami, a stajg sie no$nikami Objawienia,
przez ktére ustawicznie realizuje si¢ zbawienie ludzi.?® Wedtug
de Lubaca ,,musimy po prostu przyjaé, ze cala historia jest fi-
gurg Niepojetego” %7, ,,Przy tlumaczeniu Pisma $w. trzeba sie
koniecznie postugiwac¢ historig jako drabing, aby doj$¢ w kon-
cu do najlepszego zrozumienia’.38

Z tego punktu widzenia katolicko$¢ czyli powszechno$é Ob-
jawienia znaczy, ze realizuje sie ono w calej ludzkiej historii
i historie te wyznacza. Stad méwi sie o etapie objawienia na-
turalnego, o etapie objawienia nadprzyrodzonego, najpierw
Starego Testamentu — jeszcze niedoskonatego, p6zniej Nowego
Testamentu — ostatecznego. Objawienie nie mogloby sie rea-
lizowa¢, gdyby nie ,,przystosowywalo sie” do warunkéw hi-
storycznych, ksztattujacych ludzky $wiadomos$é. Dzieki temu
»przystosowaniu” rzeczywistos¢ duchowa (transcendentna —
S.W.) Objawienia ujawnia sie czlowiekowi stopniowo i dlatego
trzeba jg ujmowaé historycznie” 39, Do stopniowego, dokonuja-
cego sie etapami Objawienia w historii ludzkiej jak gdyby
zmusza Boga sam czlowiek, umysl ludzki, ktéry rozwija sie
stopniowo i stopniowo usiluje zrozumie¢ przedstawiong mu
tajemnice. Do wnikania w te tajemnice potrzebny jest wysitek
wszystkich pokolen na przestrzeni calej ludzkiej historii, a nie
tylko jakiego$§ odcinka czasu, czy grupy ludzi, gdyz ,tajemni-

\

3 Por. H. de Lubac, Histoire et esprit, Paris 1950, s. 282: ,,Slowo
BoZe, zwlaszcza przez Wrceielenie, weszlo w historie i w ten sposéb
historia stata sie glosicielkg Slowa, a jej rolg odtad jest nie tylko
samo przemijanie, ale przenoszenie Slowa Bozego” (ttum. wtlasne).

37 Tamze, s. 284.

38 Tamze, s. 283.

¥ H. de Lubac, Katolicyzm, s. 147.
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ca wiary rozbija dostownie w proch wszystkie ludzkie poje-
cia”.40

Objawienie jest specyficznym faktem historycznym, ktéry
miat miejsce w przesziodci, ale jednoczesnie tkwi istotnie w te-
razniejszosci. Dzieje si¢ to dzieki swiadomosci ludzkiej wy-
razajgcej je w wierze. Jest ono réwniez otwarte na przyszlose,
gdyz zwraca sie do kazdego czlowieka, a ten jej nigdy w peini
nie moze wyrazi¢. Zawsze staje przed nim jako prawda i do-
bro, do ktérego sie zdgza i ktére sie zdobywa. Chrzescijanstwo,
ktore zyje dzieki Objawieniu i jego ciaglej interpretacji jest
po prostu droga i to nie konczgcg sie. W Objawieniu nie ma
gotowych, raz na zawsze okreSlonych i zawartych w ustalonej
formie pouczen i odpowiedzi. Objawienie, przez swoje niewy-
czerpalne bogactwo boskiej rzeczywisto$ci jaks z sobg niesie,
jest $wiatlem, jakby o$wietleniem drogi na kazdym etap1e.
dziejow ludzkich. Dzieki niemu ludzko§¢ poznaje Boga i jego
wole, ktérg ma wypelnié. W pewnym momencie czlowiek sta-
wia sobie dotad niespotykane pytanie i znajduje na nie odpo-
wiedZz w Objawieniu, ale nie w gotowej formie. Nie wystarczy
jak gdyby ,,wyluskaé” odpowiedzi z Objawienia. Te odpowie-
dzi, bedace prawdami wiary jakby sie rodza, pojawiajg w ta-
kiej postaci, w jakiej nie znajdziemy ich w Pidmie §w. ani
w $wiadomosci Koéciola, a jednocze$nie sg jednorodne z tre-
Scig Objawienia i depozytu Wiary, ktérej Koscidt jest swia-
dom. Jest to rzeczywisty, a nie tylko czysto werbalny rozwoéj
(uscislenie terminologii). Implikuje go historyczny charakter
Objawienia. ~ .

d. Objawienie wyrazalne w kaidej kulturze

Objawienie Boze jako zdarzenie historyczne, zaistniale w
oznaczonym miejscu i czasie, zostalo wyrazone przy pomocy
6wcezesnej kultury i okre§lone za pomoca jezyka uksztaltowa-
nego przez te kulture. Z racji transcendencji Boga i Jego
Stowa zaden ludzki jezyk nie moze Go wyrazi¢ w sposéb pel- -
ny — jak to juz wielokrotnie podkreslaliémy. Dlatego nawet
okreslenia prorokéw i apostoldw, ktoére przedstawiajg bezpo-
§rednie doéwiadczenie i rozumienie objawiajgcego sie im Bo-
ga i wyrazaja my$l Bozg w sposob wlasciwy i zgodnie z Bozym
zamierzeniem, nie oddajg wszystkich znaczen i zamiaréw Bo-

#“ H de Lubac, Le probléme duc~développement du dogme, s.
147—148. ‘ :
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zych, jakie ujawnig ‘sie dopiero z czasem w ciggu dziejow
ludzkich. , Wszystkie ludy, wszystkie wieki i wszystkie ogni-
ska kultury majg przyczyniaé sie swoim wkladem do nalezytego
wykorzystania zdeponowanego w Kosciele boskiego skarbu” 41,

Jako katolickie, przeznaczone dla kazdego czlowieka, Obja-
wienie bedzie nadal rozumiane i1 wyrazane w takiej kulturze,
w ]akiej ludzie bedg zyli. Gb Jawienie bedqc katolickie—pows,:e—
chne nie kanonizuje zadnej kultury i jej jezyka ani nie uwaza
zadnej za obcg sobie. Na przestrzeni wiekéw styka sie z licz-
nymi kulturami i fo juz uksztaltowanymi pod wzgledem oby-
czajowym, spolecznym i religijnym. Ko$ciél gloszac Objawie-
nie w r(’)inych kulturach ucieka sie do metody adaptacji to
znaczy stara sie do nich dostosowac w gramcach prawdy i do-
bra. Wedltig de Lubaca jest to najstarsza i najpowszechniej-
sza metoda stosowana przez chirzescijanstwo w dzialalnosci
misyjnej. ,,Jest ona jedyng metods, ktéra narzuca sie jako

logiczna konsekwencja wiary” 42, ,,Objawienie — stwierdza
dalej de Lubac — nie jest ani lacifiskie ani greckie ani inne,

~ lecz po prostu powszechne i moéwi wszystkimi jezykami” 43.
Dlatego recepcja Objawienia w réznych kulturach, jesli sama
przez si¢ nie stanowi rozwoju wiary, to z koniecznosci prowa-
dzi do jej rozwoju.

V. WNIOSEK

Przedstawione poglgdy de Lubaca na temat Objawienia
i wiary, a zwlaszcza ich katolickogci i rozwoju prowadza do
wniosku, ze rozw6j rozumienia Ob]aw1en1a jest implikowany
przez katolicki charakter Objawienia. Znaczy to, ze jeSli
Objawienie jest ze swej natury katolickie — przeznaczone dla
kazdego czlowieka i wyraza sie zawsze w postaci wiary, w kt6-
rej jego katolickos¢ sie realizuje, to wraz ze zmiang uwarunko-
wan historyczno-spoteczno-kulturowych w jakich znajduje sie
czlowiek przyjmujacy, rozumiejacy i wyrazajacy Objawienie, .-
jawi sie ono samo w wierze w nowym $Swietle i nowej formie
i w ten sposéb ulega rozwojowi.

4 H de Lubac, Katolicyzm, s. 248.
2 Tamze, s. 245.
# Tamze, s. 249 i por. s. 248—253.
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Le dévéloppement de la foi et la catholiciteé
de la Révélation daprés H. de Lubac

Sommaire

Le probléme du dévéloppement de la foi est actuellement le sujet
Jun intérét intense et commun. H. de Lubac est un bon guide dans
ce domaine; vu qu’il a voué beaucoup d’attention au probléme du dé-
véloppement de la foi et & la théologie, II propose d’un cété le retour
aux sources et de lautre — Youverture & la culture contemporaine.
De Lubac rejette les éclaircissements jusqu’ici adopiés, concernant
“1e fait du dévéloppement de la foi et -il décline tout particuliérement
1a théorie des ,conclusions théologiques”, & cause de son caractére
intellectif unilatéral. Pour mieux saisir le devéloppement de la foi,
i faut prendre comme point de départ la conception réguliére de la
Révélation. Dieu se revéle a ’homme dans lui-méme, dans le monde
2t dans 1”hi‘stoire du salut tant de !’Ansienne, comme de la Nouvelle
* Alliance. Le caractére de la Révélation est continu et personnel. Elle
st destinée & chaque homme et cela jusqu’a la fin des temps. C’est
un appel de Dieu, qui éxige la réponse de I’homme, une réponse qui
Texprime (la foi) et qui devient comme un élément intégral de la
Révélation. Celle-ci entre par la- méme dans la phase du dévéloppe-
ment: parce que l'homme reste dans sa foi un etre qui se dévéloppe
-dans son histoire et dans sa culture.

Ce qui est tout particuliérement requis pour la conception du dé-
-véloppement de la foi, c’est I’égard au caractere catholique de la
Révélation. Elle est notamment catholique, universelle, étant donné
‘que c’est Dieu transcendant qui est son Donateur, qui s’adresse a tous
Tes hommes et qui, par contre, n’est jamais completement saisissable ni
‘exprimable par eux. La Révélation est catholique aussi par égard a son
‘preneur — I’homme. En tant que personne, ’homme se dévéloppe sans
cesse, se dévéloppe aussi la maniére au moyen de laguelle il exprime
'sa foi. La Révélation est adressée a la société humaine et constitue
1a communauté de VEglise, dans laquelle se dévéloppe la conscience
«de la foi. La Révélation s’achéve dans l’histoire, ce qui signifie aussi
son dévéloppement dans le temps. Elle sexprime enfin dans une
culture concréte, mais peut de méme étre exprimée dans chaque cul-
ture.

Le point de vue de H. de Lubac au sujet du dévéloppement de la
foi et de la Révélation conduit — d’aprés lauteur de l'article — & la
«conclusion, que le dévéloppement de la foi est impliqué dans le carac-
#ére catholique de la Révélation. '

St. Welenc



