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Wstep

11 Sobor Watykanski odbyt sie wprawdzie 30 lat temu, lecz jego
nauka wyrazona w 16 dokumentach pozostaje niewyczerpanym
zrodlem oraz weiaz aktualnym drogowskazem dla teologii i dziatal-
nosci ewangelizacyjnej Kosciola. Przypomina o tym czgsto Jan
P a w e 1 I1. Mowiac o potrzebie i mozliwosciach nowej ewangelizacji,
podkreslil papiez w przemowieniu do biskupdw polskich podczas ich
wizyty ad limina apostolorum 12 stycznia 1993 r.: Duch Swiety, ktory
jest pierwszym i ngjwazniejszym podmiotem ewangelizacji, obdarza
Kosciol naszych czaséw szczegolnymi darami, ktore sq rownoczesnie
drogowskazami. Takim wielkim darem-drogowskazem jest przede
wszystkim Sobor Watykarski 11, ktory nie jest jakims zambknigtym juz
rozdzialem historii, ale ciqgle zywym wezwaniem i zadaniem czekajq-
cym na realizacje — rowniez u nas, w Polsce (...). Bogactwo i glebia
doktryny soborowej muszq by¢ przez nas odezytywane weiqs na nowo
[ wprowadzane w zycie. Jest to ciggle aktualne zadanie (...)".

Jednym z fundamentalnych dokumentow Vaticanum II jest Kon-
stytucja dogmatyczna o Objawieniu BoZzym. Stanowi ona dla Ko$ciota
poscborowego autorytatywny drogowskaz i zrodio inspiracji. Jest
tez stalym przedmiotem teologicznych analiz i podstawa ewan-
gelizacyjnej dzialalno$ci Kosciota. Objawienie Boze jest bowiem
zrodfem i fundamentem misji zbawcze] Kosciola, w tym rowniez
ewangelizacji. Ewangelizacja zas§ to po prostu aktualizowanie i ko-
munikowanie Objawienia Bozego, a w pewnym sensie takze jego

! Jan Pawetll, W Kosciele wybila dzisiaj godzina laikatu.
,»Chrzescijanin w $wiecie” R.23:1993 nr 1 s. 1691 175,
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kontynuowanie w KoSciele — 1 przez Kos$ciol — jako misterium
obecnosci i zbawczego dziatania Boga (por. KK 1-4).

Migdzy Objawieniem a ewangelizacja istnieje okreslona relacja
genetyczna i gleboka wspoélzaleznos$é: ewangelizacja ma swoj po-
czatek w Objawieniu, a Objawienie aktualizauje si¢ w ewangelizacji.

W dziejach Kosciota roznie uyymowano Objawienie i ewangelizacje.
Rozumienie istoty Objawienia. determinowalo zawsze koncepcje
istoty ewangelizacji. Po wickach do$¢ jednostronnych (historycznie
uwarunkowanych) uje¢ Objawienia, otrzymali$émy jego pogiebiona,
odnowiong 1 integralna koncepcje ~ opracowang i sformulowang
przez I1 Sobor Watykanski w Konstytucji dogmatycznej Dei Verbum.
Na podstawie tego dokumentu soborowego sprébujmy w niniejszym
artykule rozwazy¢ tematyczne zagadnienie relacji Objawienia Boze-
g0 1 ewangelizacji.

I. WSPOLZALEZNOSC KONCEPCJI OBJAWIENIA I EWANGELIZACII

W przeciwienstwie do dawnych koncepcji Objawienia — jedno-
stronnie intelektualistycznych 1 statycznych — ujecie Objawienia
Bozego przez II Sobor Watykanski jest personalistyczne, integralne,
historiozbawcze i dynamiczne?.

W ujeciu personalistycznym Objawienie Boze to nie tylko zespot
intelektualistycznie pojmowanych prawd czy tajemnic wiary przez
Boga objawionych, lecz przede wszytkim wydarzenie zbawcze mig-
dzy Bogiem a czlowiekiem: Bogiem samoudziclajacm si¢ oraz
cztowiekiem przyjmujacym Boga w wierze 1 milosci (por. KO 2).
Chodzi wigc w gruncie rzeczy nie tyle o objawione prawdy wiary, lecz
o interpresonalne wydarzenie zbawcze, w ktérym Boég zaprasza
czlowieka do uczestnictwa w swoim zyciu (por. KO 2), a czlowiek
odpowiada na to zaproszenie. (por. KO 5).

Integralno$¢ soborowej koncepcji Objawienia polega na tym, iz
pojmuje si¢ w niej Objawienie nie tylko jako Boze wypowiedzi, tresci
doktrynalne, pouczenia stowne, ale rowniez jako czyny i wydarzenia.
Objawienie bowiem urzeczywistnito si¢ — jak poucza Sobor w KO
2 — przez czyny i slowa. Takie ujecie Objawienia determinuje
oczywiscie koncepcje jego przekazywania czy komunikowania, czyli
koncepcje ewangelizacji.

. Okresliwszy w KO 2 istote Objawienia, sformulowal Sobor
nastepnie, w rozdziale 11, nauke o jego przekazywaniu. I ten wiadnie

2 A. Jankowski, Wprowadzenie do Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu
Bozym. W: Soboér Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 1968 s.
343 n.
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rozdzial interesuje nas najbardziej, Jako implikujacy tresci odnoszace
sie do istoty i form ewangehzacp A zatem skoncentrujemy si¢ na
analizie istotnych tresci zawartych w nauce II Soboru Watykans-
kiego o przekazywaniu Objawienia Bozego.

Drugi rozdzial KO zatytulowany De divinae revelationis transmis-
sione stanowi — jak zauwaza E. Stakemeier® — samo serce,
~ centralny i najbardziej newralgiczny punkt calej Konstytucji o Ob-
jawieniu Bozym. Byl on najdiuzej dyskutowanym tematem na II
Soborze Watykanskim. Jego ostateczne sformulowanie ma wyjat-
kowe znaczenie doktrynalne i ekumemczne ~podkreslaB.K o p e ¢
Samo jednak okreSlenie ,,przekazywanie” (transmissio) Objawienia
Bozego implikuje pewien problem.

Czy mozna w ogdle mowié o przekazywauniu Objawienia, skoro jest
ono z istoty swej dziataniem Boga: objawieniem si¢ Boga w stowach
i czynach historiozbawczych? Czy nie nalezaloby raczej mowic
o kontynuacji tego dzialania, ktorego podmiotem jest zawsze i tylko
Bog‘7 Jak wigc nalezy rozumie¢ przekazywanie owej Boskiej dziatal-
nosci i rzeczywistosci zbawczej?

Odpowiedz na to pytanie zalezy od koncepcji Objawienia. Wiado-
mo za$, Zze 1stn1a1y w teologii i $cieraly si¢, takze podczas obrad
soborowych rozne koncepcje. Przewazajaca w teologii Vaticanum
Ii po nim koncepcja intelektualistyczna zostata dopelniona na II
Soborze Watykanskim, ktory sformulowal koncepejg personalistycz-
ng i historiozbawcza Objawienia Bozego, ukazujac jego pelnig
w Osobie Jezusa Chrystusa, przedstawiajac je jako akt Boga
dokonany dla zbawienia czlowieka, jako spotkame osobowe i jako
histori¢ zbawienia (por. KO 2-4).

Jesli wige si¢ przyjmuje, ze ObJaw1eme Boze to nie jedynie
intelektualne prawdy, to nie tyle cos, lecz Ktos, wowczas nalezaloby
mowié raczej o komunikacji miedzy Bogiem a czlowiekiem oraz o jej
aktualizacji 1 kontynuacji.

Czy wobec tego nie trzeba by mowi¢ o braku konsekwencji
u Ojcow 11 Soboru Watykanskiego, skoro w okresleniu ,,przekazywa-
nie” (transmissio) zdaja si¢ oni sugerowaé, ze chodzi o przekaz
czegos, o transmisjg wiadomosci objawionych? Otéz wydaje sie, ze
mamy tu nie tyle przyklad niekonsekwencji, co raczej dowod
trudnosci i ztozonosci problemu.

Objawienie bowiem jest z jednej strony rzeczywistodcia historycz-
ng, ktora dopetia si¢ w osobie Jezusa Chrystusa jako postaci

3 E. Stakemeier, Die Konzilskonstitution itber ‘die gotiliche Offenbarung,
Paderborn 1966 s. 195.

4 E. K o p e ¢, Pojecie i przekazywanie Objawienia w nauce Soboru Watykatiskiego
11, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” T. 14:1967 z. 2 s. 28.
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historycznej, a z drugiej — rzeczywisto$¢ ta trwa, jest wciaz zywa
i aktualna. Chrystus jako pelnia Objawienia istnial, historycznie
biorac, przed 2 tysiacami lat. Natomiast po zrealizowaniu dziela
odkupienia ludzko$ci w mysterium paschale — istnieje Chrystus
mistycznie, kontynuujac dzieto zbawienia ludzkosci przez wszystkie
wieki. Czyni to w ustanowionym przez Siebie Kosciele, w ktorym
jako w Swym Mistycznym Ciele jest zawsze obecny.

Poza tym trudno$¢ problemu wynika stad, Zze Objawicnie jest
rzeczywistoscig zlozona, wieloaspektowa, tajemnicza, tak jak i Chry-
stus jest, w $wietle Pisma Sw., nie tylko historyczng osoba, nie tylko
druga osoba Trojcy Przenajsw1@tszej, ale rowniez Prawda, Zyciem,
Droga, Stowem, Alfa i Omega 1 Zbawicielem.

Ztozonos¢ rzeczywstosci Objawienia Bozego w Chrystusie uwyda-
tnia znamiennie wybitny teolog Objawienia, R, Latourelle,
ktory pisze: ,,Chrystus Jst réwnoczesnie Bogiem, ktory mowi, i Bogiem,
o0 ktérym sie mowi, Swiadkiem i przedmiotem Swiadectwa, tym, ktdry
objawia tajemnice i jest samq uosobionq’ tajemnicq. Jako Slowo
Wcielone jest wyrazem Objawienia, Jako Slowo Boze jest samq
osobowq Prawdq, ktérq glosi i ktérej naucza’”. Chrystus dopeinit
i zrealizowal Objawienie Boze swoimi czynami oraz nauczaniem.

A zatem Objawienie Boze w Chrystusie, formalnie biorac, zawiera
w sobie aspekty wzglednie elementy osobowe, zbawcze, poznawcze,
dzialaniowe i inne.

Jesli zwrocimy uwage na aspekt osobowy Objawienia, wowczas
powiemy, ze jego aktualizacja w Kosciele polega na spotkaniu
1 komunikacji czlowieka z Bogiem w Chrystusie. Stad tres¢ drugiego
rozdzialu KO nalezaloby zatytulowac: , komunikacja Objawienia”.
Aspekt zbawczy sugerowalby tytul ,,realizacja Objawienia”, jako ze
zbawienie jest istotnym celem Objawienia; w zbawieniu czlowiek
realizuje si¢ i spelnia cel Objawienia. PodkreSlenie za$ aspektu
dziataniowego kazaloby nadacd tytul ,kontynuacja”, a aspekt po-
znawczy Objawienia — jako Prawdy - wyrazalby si¢ w tytule
,.przekazywanie Objawienia”.

Wymienione aspekty nie wyczerpuja bynajmniej calosci tego, co
miesci sig w pojeciu .,Objawienie Boze”. Ukazuja jednak wyraznie
zozonos¢ tej rzeczywistosci. Stad tez wylamd si¢ trudnos¢ w adek-
watnym i trafnym okre$leniu tego, co I Sobor Watykanski zdecydo-
wal si¢ nazwac ,,przekazywaniem Objawienia Bozego™.

Przejdzmy teraz do meritum rozdzialu II. KO, gdzie chcemy
znalez¢ pouczenie Soboru o funkgji czy roli ewangehzac_u w komun-
kowaniu i aktualizacji Objawienia.

5 R.Latourelle, Theologie de la Revélation, Paris 1963 s. 394 n.
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Rozdziat I1 KO zawiera poglebiona i odnowiona nauke o Tradycji,
ktora protestanci, jak wiadomo, odrzucali, a Ko§ciot katolicki az do
Vaticanum II nazywal drugim — obok Pisma Sw. — zrodtem Ob-
jawienia. Wlasnie zagadnienie wzajemnego stosunku Pisma Sw.
1 Tradycji bylo przedmiotem dtugotrwalych i wnikliwych prac II
Soboru Watykanskiego. Zrezygnowano z nazywania tych dwoéch
rzeczywistosci zrodtami Objawienia, gdyz uswiadomiono sobie, ze
jedynym Zrédiem Objawienia jest sam Bog w Chrystusie. Tradycja
za$ i Pismo Sw. sa jedynie wyrazem i srodkiem utrwalenia (uwiecz-
nienia) oraz przekazywania tresci Objawienia Bozego (por. KO 7).
Zreszty trzeba tez pamigtac, ze dawniejsze rozumienie Tradycji bylo
jednostronnie rzeczowe. Pojmowano ja raczej jako tres¢ intelektual-
na prawd objawionych, podczas gdy II Sobor Watykanski ujmuje
Tradycje integralnie, tj. jako objawiona tres¢ i jako akt czy proces
przekazgwania tej tresci, a takze podmiotowo, podkreslajac dziatanie
Ducha Swigtego w tym procesie.

Pomijamy tu kontrowersje i wciaz jeszcze dyskutowane, zwlaszcza
w teologii ekumenicznej, zagadnienie relacji Pisma Sw. i Tradycji oraz
jej implikacji teologicznych. Chcemy natomiast skoncentrowac si¢ na
Tradycji jako ewangelizacji, jako komunikowaniu i aktualizacji Ob-
jawienia Bozego. Interesuja nas szczegélnie pouczania II Soboru
Watykanskiego o tresci i formach przekazywania Objawienia.

Zanim przyjrzymy si¢ blizej nauce soborowej na ten temat,
podkre§lmy, ze Sobdor wyrdéznia w drugim rozdziale KO dwie
Tradycje, albo Scislej mowiac dwa jej aspekty: apostolski i poaposto-
ski. Tradycje apostolska zwie si¢ w teologii konstytutywna, majac na
uwadze fakt, iz tre$¢ Obajwienia Bozego w Chrystusie — uksztal-
towana w czasach apostolskich i przez apostotow jako tych, ktorzy
byli bezposrednimi $wiadkami Chrystusowego dzieta Objawienia
~ stanowi dla Kosciola ,,zrodlowy” element konstytutywny i regulu-
jacy pdzniejsze formulowanie tresci przekazywanego Objawienia,
czyli tradycji koscielnej okresu poapostolskiego.

Przeanalizujemy teraz nauke II Soboru Watykanskiego o tresci
i formach przekazywania Objawienia zarowno w tradycji apostols-
kiej i jak i poapostolskiej, ukazujac od strony przedmiotowej
i realizacyjnej wytyczne Soboru dla ewangelizacji jako podstawowe;j
formy komunikowania i aktualizacji Objawienia Bozego.

/

II. OBJAWIONA TRESC TRADYCJI APOSTOLSKIEJ
ORAZ KOSCIELNEJ EWANGELIZACIJI

~ Jest rzecza uderzajgca, ze po wyraznie personalistycznym ujeciu
Objawienia w rozdziale I KO, rozdziat II tejze Konferencji zaczyna
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si¢ od raczej przedmiotowego stowa quae. ,,to, co Bog objawil, ma
by¢ zgodne z Jego wola zachowane 1 przekazywane” (por. KO 7).
Z drugiej strony jest tez podkreslony w tym zdaniu moment
podmiotowy: Bdg postanowil (..), by to, co (...) objawil (...),
przekazywane bylo wszystkim pokoleniom (KO 7). 1 dalej zaraz:
Chrystus Pan (...) polecit Apostolom, by glosili Ewangelie wszystkim
narodom (por. tamze).

Wydaje sie wszakze, iz strona przedmiotowa Objawienia przewaza
tu nad podmiotowa, tzn. przekazywane ma by¢ ,,t0, co” objawione,
natomiast podmiotowe , kto”’ —czyli B6g objawiajacy sig, udzielajacy
si¢ cztowiekowi ~ nie jest wyraZznie uwypuklone w opisie faktu
przekazywania Objawienia Bozego. Jest to dowod owej trudnosci
adekwatnego ujecia zagadnienia, ktdra I Sobor Watykanski probuje
w drugim zdaniu KO 7 pokona¢ przez okreslenie zasadniczej tresci
przekazywania Objawienia jednym stowem: ,,Ewangelia”. Czytamy
mianowicie, ze Chrystus Pan, w ktorym cale objawienie Boga
najwyzszego znajduje swe dopetnienie (por. 2 Kor 1,3, 3,16-4,6),
polecil Apostolom, by Ewangeli¢ przyobiecanq przedtem przez Proro-
kow, ktorq sam wypetnil i ustami wlasnymi obwiescil, glosili (praedica-
rent) wszystkim, jako frédlo wszelkiej prawdy zbawiennej i normy
moralnej, przekazujac im dary Boze (KO 7).

Glowng wige treScia tradycji apostolskiej jest Ewangelia. Tym
pojeciem okreslit Sobor majace by¢ przekazywane Objawienie Boze
w Chrystusie,

1. EWANGELIA JAKO GLOWNY PRZEDMIOT EWANGELIZACJI

Zanim przeanalizujemy wnikliwie soborowe okreslenie Ewangelii,
zauwazmy fakt, iz Vaticanum IT w swoim okreéleniu istoty przekazywa-
nia Objawienia Bozego jako szeroko pojetej Ewangelii uzywa catkiem
homiletycznego wyrazenia praedicarent (KO 7). Apostolowie mianowi-
cie otrzymali od Chrystusa polecenie, by glosili (praedicarent) ludziom .
Ewangelig, a przez to jednoczesnie przekazywali im Boskie dary.

Zobaczymy wprawdzie za chwilg, Ze nie chodzi tu tylko o ustne
gloszenie stownej tresci Ewangelii, tym niemniej pozostaje znamien-
nym fakt, iz Sobor okreslit istote przekazywania Objawienia Bozego
pojeciem praedicatio, czyli gloszenie, przepowiadanie, ewangelizacja.
Stad nalezatoby wnioskowac, ze pojecia ,,przepowiadanie’ czy ,ewan-
gelizacja” nie mozna rozumie¢ tylko jako stowne przekazywanie
Chrystusa, czyli nie tylko jako wypowiadanie stow o tresci ob-
jawionej, lecz rowniez szerze) — jako osobowe §wiadczenie Chrystusa
1 komunikowante wzglednie posredniczenie w udzielaniu si¢ Boga,
laski Bozej, zbawczych darow Bozych (por. KO 7).
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Jak juz wyzej stwierdziliSmy, przekazanie Objawienia Bozego,
wedhug KO, to po prostu gloszenie Ewangelii, ewangelizacja. Z uwagi
na to, ze Ewangelia nie tylko byla zasadniczym przedmiotem
przekazywania przez Apostoldow, czyli przedmiotem tradycji apos-
tolskiej, ale jest rowniez przedmiotem tradycji poapostolskiej w Kos-
ciele, czyli szeroko pojgtej Ewangelizacji, sprobujmy glebiej zanalizo-
wa¢, co I1 Sobor Watykanski rozumie pod pojeciem ,,Ewangelia”.

A) HISTORIOZBAWCZE POIMOWANIE EWANGELIl '

Z cytowanego wyzej fragmentu KO 7 wynika, ze Ewangelia jest
cala tajemuica i rzeczywistos¢ zbawienia, zapowiedziana przez
prorokow starotestamentalnych i wypelniona oraz promulgowana
w Chrystusie i przez Chrystusa, a nastgpnie z jego polecenia
przekazywana przez apostolow i ich nastegpcoOw w Kosciele Chrys-
tusowym. Tak wigc pojecie ,,Ewangelia” (po polsku ,,Radosna
Nowina’) nie oznacza tylko rzeczywistosci werbalnej i intelektualnej,
ani tez jednej z czterech pisanych Ewangelii Nowego Testamentu,
lecz rdwniez okreslong rzeczywistosé ontyczna, wydarzeniowa, zba-
wcza. Oznacza ono — wedlug E. Kopem a — cale Objawienie
Chrystusa, wszystko, co dotyczy "bawwma

Do tak szerokiego rozumienia pojecia ,,Ewangelia’’ uprawnia
takze blizsza analiza tekstow biblijnych, w ktorych wystgpuje to
stowo. MoZna by wskaza¢ mnostwo mxejsc w pismach Nowego
Testamentu, a szczegGlnie w Listach sw. Pawla, gdzie Ewangelia
oznacza po prostu Chrystusa i jego cale dzieto zbawcze.

P. Bormann w swej rozprawie dotyczacej nauki sw. Pawla
o przepowiadaniu wykazuje, ze od strony formalnej stowo greckie
euan‘gelion oznacza zarowno konkretng tres¢ jak 1 okreslong czyn-
nosc¢’. Stowo to wyraza tres¢ gloszona i samo gloszenie, czyli tres¢
Ewangelii oraz ewangelizowanie (por. Ga 1,8). Z istoty Ewwangelii
wyptywa konieczno$¢ przepowiadania jej — podobnie jak z istoty
Objawienia wynika koniecznos¢ przekazywania go. Gdy chodzi
o sama tres¢ Ewangelii, to w Swietle Listow $w. Pawla jest nig przede

“wszystkim to, co si¢ dokonalo w Jezusie, Jego Mgka, Smieré i Jego
Zmartwychwstanie, a takze wiadomosé o historycznym, tzn. w prze-
szlosci dokonanym fakcie zbawczym w Jezusie Chrystusie. Gloszenie
smze;cz i zmartwychwstania Jezusa stanowi oSrodek, centrum tejie
tresci®.

S E.Kopeé, art. cyt., s. 28,
7 P.Borman, Die Hezlswzrksamkett der Verkimdigung nach dem Apostel Paulus,
Paderbon 1965 s. 19-36.
Tamze, s. 64.
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Wskazujac za $w. Pawlem na glowne czyny zbawcze Chrystusa
jako istotng tres¢ Ewangelii, nie mozna jednak sadzi¢, ze wszystko
inne, co nie lgczy si¢ bezposrednio z tymi czynami zbawczymi, nie
nalezy do tresci Ewangelii. R. A s tin g w swej pracy o pojmowaniu
przepowiadania stowa Bozego w pierwotnym Kosciele podkresla, ze
Ewangelia obejmuje przepowiadanie wszystkiego, co wyjasnia znacze-
nie zbawcze Chrystusa. Nalezy wigc do niej rowniez gloszenie wspdlno-
ty Zycia i Smierci z Chrgystusem, usprawiedliwienia, przemiany chrzes-
cijan w Chrystusie itd.”. .

Mowiac krotko, trescia Ewangelii jest sam Jezus Chrystus, pojmo-
wany jako Christus totus, czyli jako osoba historyczna, w ktorej
i przez ktora dokonato si¢ odkupienie ludzkosci, oraz jako Osoba
mistyczna, zmartwychwstaty Kyrios, ktory aktualizuje swoje zbaw-
cze dzielo w dziejach Kosciota. W tym sensie gloszenie Ewangelii jest
zardwno podawaniem Radosnej Nowiny o historycznych faktach
zycia i dzialalnoéci Jezusa, jak i nieustanna aktualizacja faktow
zbawczych w Kosciele.

W powyzszym stwierdzeniu dostrzegamy pewien problem, znany
z dziejow koscielnego przepowiadania: nieraz zapominano o jednym
lub drugim aspekcie tresci Ewangelii i popadano w gednostronnoéé
,historycyzmu” albo ahistorycznego ,,aktualizmu”",

Historycyzm polega na jednostronnym pojmowaniu i trak-
towaniu tresci Ewangelii jako informacji o historycznych, minionych
faktach czy wydarzeniach i w konsekwencji prowadzi do przed-
stawienia chrze$cijanistwa niemal wylacznie jako czegos, co stalo si¢
kiedys, w przeszlosci. Np. zmartwychwstanie Jezusa przedstawia si¢
w zasadzie tylko jako fakt z przeszioéci — bez jego implikacji
i konsekwencji dla kazdorazowej terazniejszoSci oraz przyszlosci
Kosciola i ludzkosci.

Tego rodzaju jednostronno$¢ wystepowala, jak wykazuje F.X.
Arnold'l, wepoce Oswiecenia, zwlaszcza pod wplywem deizmu,
wedtug ktorego Bog dzialal tylko na poczatku, pozostawiajac potem
$wiat'jego wlasnemuu biegowi — i podobnie Chrystus zalozy! kiedy$
Kosciol; oddajac go pod kierownictwo hierarchii, a sam odszedt do
nieba. Stad tez zarowno w kaznodziejstwie jak i w katechizmie
przedstawiano Chrystusa glownie jako idealna posta¢, jako wzor do
nasladowania. Wcielenie zas, odkupienie, Zmartwychwstanie i wnie-
bowstapienie Chrystusa ukazywano jako jednorazowe fakty his-
toryczne, nalezace do przesziosci, a nie jako dynamiczne, w terazniej-

® R. A sting, Die Verkiindigung des Wortes im Urchristentum dargestellt an den
Befriffen »Wort Gottes”, ,,Evangelium” und ,,Zeugnis”, Stuttgart 1939 s. 421.
®"A. Giinth 6r, Die Predigt, Freiburg 1963 s. 140 nn.
1t F.X. Arnold, Pastoraltheologische Durchblicke, Freiburg 1963, s. 91-206.
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szosci dokonujace si¢ zbawcze dzieto Boga, aktualizowane w liturgii.
Kazanie wielkanocne bylo tylko opowiadaniem historii poranka
wielkanocnego; w centrum znajdowatl si¢ sam fakt Zmartwychws-
tania w aspekcie historyczno-apologetycznym lub moralnym, a nie
mysterium paschale Christi.

Dzi§ wprawdzie koscielne przepowiadanie nie znajduje si¢ juz pod
bezposrednim wplywem minionej epoki Oswiecenia z jego deizmem,
racjonalizmem i naturalizmem, niemniej jednak powszechny w tam-
tej epoce historycym kerygmatyczny zagraza i dzisiejszym kaz-
nodziejom oraz katechetom, ktorzy nieraz zbyt wiele miejsca po-
$wigcacja przedstawianiu szczegolow historycznych, zwiazanych
z narodzeniem Chrystusa, Jego zyciem i dzialalnoscia, a zapominaja
o ukazywaniu Chrystusa dzi§ obecnego, zyjacego i dzialajacego
w Kodciele dla zbawienia ludzi.

Z drugiej strony, jak wspomnieliSmy wyzej, trzeba strzec si¢
w koscielnym przepowiadaniu innej skrajnosci, w ktdrg popadt m.in.
stynny teolog protestancki R. Bultm a n n ze swoja teoria egzys-
tencjalnej interpretacji kerygmatu ewangelicznego oraz ze swoim
agnostycyzmem odno$nie do historycznego wymiaru Ewangelii
o Jezusie z Nazaretu.

Skrajnos¢ t¢ nazwaliSmy ahistorycznyma ktualizm e m. Tam,
gdzie on wystepuje, nie zwraca si¢ wigkszej uwagi na historyczne
fakty zbawcze, natomiast podkreSla si¢ jednostronnie aktualne
znaczenie treSci Ewangelii dla egzystencji czZlowieka. Mowi si¢ tylko
o Chrystusie wiary, a zapoznaje si¢ Jezusa historycznego.

Zapewne pod wplywem pogladéw B ultm a n n a twierdzi prote-
stancki teolog R. Asting w swej rozprawie o przepc{wiadaniu
stowa w pierwotnym Kofciele, ze punkt cigzkosci odnosnie do tresci
Ewangelii lezal wowczas nie w tym, o0 czym Ewangeha informuje, lecz
w tym, co ona sprawia; zbawieniu cztowieka'?; ze w Ewangelii jako
tresci i jako czynnosci jej przekazywania nie chodzi o zdania
pouczajace, o intelektualng substancje', lecz o aktualne dzialanie
zbawcze Boga. Te poniekad sluszne stwierdzenia Astinga sa
jednak rozwinigte zbyt jednostronnie w calej jego cytowanej roz-
prawie. Asting znieksztalca - jak zauwaza P. Bormann - swdj
rzeczywisty i stuszny problem przez jednostronne i wylqczne akcen-
towanie elementu dynamzcznego w pojeciu Ewangelii i w procesie
przepowiadania w ogdle™,

Nie trzeba chyba podkreélaé, ze koscielne przepowiadanie jako
gloszenie Ewangelii winno zawsze strzec si¢ obydwu wymienionych

12 R. Asting, dz. cyt., s. 346.
13 Tamze,s 418.
4+ P.Bormann, dz cyt, s. 74.
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skrajnosci. Ewangelia bowiem — w §wietle Pisma $w. — to nie tylko
informacja o czyms§, ani z drugiej strony tylko sam akt zbawczy, lecz
jedno i drugie. Inaczej moéwiac, Ewangelia i jej gloszenie nie jest
jedynie referowaniem historycznych wydarzen ani tylko mowieniem
o obiektywnych faktach, ktore przyjmuje si¢ do wiadomosci 1 uznaje
za prawde, ale jest rowniez aktualnym wydarzeniem zbawczym.

Tre$cia Ewangelii i ewangelizacji sa wigc nie tylko historyczne, ale
i aktualne fakty zbawcze. Zbawcze bowiem dzialanie Boga w Chrys-
tusie nie nalezy do zamierzchlej przesziosci, lecz trwa, jest kon-
tynuowane w Kosciele — wlasnie przez gloszenie Ewangelii, czyli
przez przekazywanie ,,radosnej nowiny” o pierwotnym wydarzeniu
zbawczym dokonanym w Jezusie Chrystusie i o kontynuowanym
przez Niego w Kosciele dziataniu zbawczym wobec kolejnych
pokolen ludzi — az do paruzji.

Rozwazajac w Swietle Vaticanum I pojecie Ewangeh, jako istotnej
iresci apostolskiej tradycji, warto jeszczez zwrocic uwagg na ekume-
niczne znaczenie owego powrotu Soboru do biblijnege terminu
. Ewangelia”, ktory, jak wiadomo, byt kiedy$ przedmiotem sporéw
miedzy teologami katolickimi i protestanckimi. Protestanci niemal
catkowicie utozsamiali Ewangelie z Pismem Sw., twierdzac, przy tym,
ze jest ona jedynym kryterium i zrodiem prawd wiary. Katolicy
z kolei uznawali takie rozumienie Ewangelii za niewystarczajace,
przyjmujac obok Pisma Sw. rowniez Tradycje jako zrodio prawd
objawionych.

Sobor Trydencki oglosit wprawdz;e tez¢ o Ewangelii jako jedynym
Zrodle wiary i obyczajow', jednak’z powodu polemicznego i an- -
tyreformacyjnego nastawienia potrydenccy teologowie katoliccy
zwracali mniejsza uwage na sformulowanie Tridentinum dotyczace
Ewangelii, a koncentrowali si¢ na atakowanym przez protestantyzm
pojeciu Tradycji.

Juz jednak teologiczna szkola tybindzka, a przede wszystkim
wspolczesni teologowie katoliccy odkryli na nowo t¢ trydencka
nauke o Ewangelii jako jedynym zrodle wiary i moralnoséci chrzes-
cijanskiej, konstatujgc przy tym, ze wlasnie tak rozumiane pojecie
Ewangelii stanowi doskonaly punkt wyjscia i wspolna platforme do
dialogu ekumenicznego. Nic wiec dziwnego, ze ekumeniczny i pas-
toralny II Sobér Watykanski przejal skwapliwie te trydencka
formule dotyczaca Ewangelii jako glownej tresci apostolskiego
i réwniez poapostolskiego przekazywania Objawienia Bozego.

15 Breviarium Fidei. Kodeks doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, Poznafi 1964 s, 148
(odtad skrot: BF).
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B) ZRODLO ,,WSZELKIEJ PRAWDY ZBAWIENNEJ”

Dekret Soboru Trydenckiego o Pismie Sw. i Tradycji Sacrosancta
nazwal Ewangehe zrodlem wszelkiej zbawczej prawdy i zasad po-
stepowania'®. Konstytucja II Soboru Watykanskiego Dei Verbum
niemal 1dentycznie okresla Ewangeli¢ jako Zrddio wszelkiej prawdy
zbawiennej i normy moralnej (a. 7).

Nalezy jednak zuwazyc¢, ze w tacinskim oryginale KO 7 stherdzaja
Ojcowie Soboru, ze Ewangelia jest zrodlem ommis et salutaris
veritatis. W thumaczeniu polskim opusz¢zono spojnik ,,i”’. Opusz-
czenia tego spojnika domagat si¢ podczas obrad soborowych rowniez
jeden z biskupéw, podczas gdy inny proponowal dodanie twier-
dzenia, iz Ewangelia jest Zzrodtem wszelkiej prawdy ,,i zbawienia™".
Pozostawiono jednak w tekscie koncowym spdjnik ,,i”*, poniewaz
chodzito o zachowanie sformulowania Soboru Trydenckiego, a nie
dodano ,,i zbawienia”, poniewaz ~ jak si¢ wydaje — uznano to za
zbyteczne skoro mysl ta mieSci si¢ zasadniczo w pojeciu ,,prawdy
zbawczej”, a jeszcze wyrazmeJ zostala zawarta w sformulowaniu dona
divina, czyh ,dary Boze”, jakie sa przekazywane ludziom wraz
z gloszeniem Ewangelii.

Mamy tu zatem rozroznienie ,,wszelkiej”’ 1,,zbawczej” prawdy. Jak
to rozumie¢? I.de la Potterieuwaza, ze ta formula soborowa
wskazuje na koniecznos¢ rozroznienia prawdy w porzadku historycz-
nym i w porzadku zbawienia. Prawda historyczna w tym wypadku
jest czym$ z przeszlodci, a prawda zbawcza obejmuje przesziose,
terazmejszosc i przyszito$é realizacji Bozego planu zbawienia ludzko-
sci'®

Takie pojmowanie prawdy ewangelicznej jest zgodne z tym, co
wyzej powiedzielismy o dwdch aspektach pojecia ,,Ewangelie”
w $wietle nauki Pisma Sw. Skoro Ewangelia jest zardwno informacja
o historiozbawczych faktach i wydarzeniach skoncentrowanych
w osobie Jezusa Chrystusa, jak rowniez kontynuacja i aktualizacja
zbawienia w Kosciele przez Chrystusa, to — inaczej mowiac — jest tez
zrodlem historycznej prawdy i zbawczej prawdy.

Trzeba jednak pamigtac, ze stowo ,,prawda’’ bywa rdznie rozumia-
ne. Inaczej rozumie je filozofia, a inaczej Pismo Sw. Biblijne pojecie
prawdy rézni si¢ od pojecia prawdy wystepujacego w filozofii. -

6 Tamsze.
17 Schemata Constitutionum et Decretorum de quibus disceptabitur in Concilii
sesszombus (b.m. i1),s. 147.
I.de la Potterie, La verité de la Sainte Ecriture et I'Histoire de salut d’apres
la Constitution dogmatique ,,Dei Verbum”. ,,Nouvelle Revue Théologique” R.88:1966
s. 156.
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Filozoﬁcznie rozumiana prawda, to przede wszystkim pewna zgod-
nos¢ rzeczy i umyshy; wyraza to znana schalastyczna deﬁnicja: veritas
est adaequatio rei et intellectus. W tym ujeciu , prawda’ jest przedmio-
tem poznania, sprawg intelektu, rzeczywistoscig intelektualna. Tym-
czasem biblijne pojecie prawdy oznacza duzo wigcej. Prawda, wedtug
Biblii, to nie tylko rzeczywistos¢ intelektualna, ale przede wszystkim
personalno-egzystenc;alna W biblijnym pojeciu prawdy chodzi o cos
trwalego i solidnego, na czym mozna si¢ egzystencjalnie oprzec,
chodzi po prostu o Boga i Jego Objawienie. W Nowym Testamencie
Prawda jest sam Jezus Chrystus — pelnia Objawienia Bozego (por.
J 14,6; KO 2). U sw. Pawtla termin ,prawda” jest synonimem
Ewangelii (por. Ef 1,13),ausw.Jana Ewangelisty-synoni-
mem Stowa Bozego (por. J 17,17).

W analizowanym artykule KO 7 Sobor uzywa za Tridentinum
pojecia prawdy bez watpienia w znaczeniu biblijnym, a nie filozoficz-
nym. Istotna trescig Ewangelii jest Jezus Chrystus. On tez wlasnie
jako tres¢ Ewangelii jest Zzrodlem wszelkiej prawdy, szczegélnie za$
prawdy zbawczej. Tq prawda jest osoba Chrystusa i Jego zbawcze
dzialanie wobec ludzi. Gdzie indziej mowi II Sobor Watykanski
wyraznie, ze Chrystus jest Zrodlem wszelkiej prawdy (por. KK 67);
w osobie Chrystusa objawita si¢ ludziom najglebsza prawda o Bogu
i 0 zbawieniu czlowieka (KO 2); zadaniem teologii jest bada¢ w swietle
wiary wszelkq prawde ukrytq w misterium Chrystusa (KO 24).

C) ZRODLO ,,NORMY MORALNEJ”

Co II Sobor Watykanski rozumie przez sformulowanie, iz Ewan-
gelia jest rowniez Zrodiem ,,normy moralnej”? O ile poj¢cie prawdy
historycznej dotyczy raczej dziedziny ludzkiego poznania, a pojecie
prawdy zbawczej — dziedziny zbawienia czlowieka, to norma moral-
na odnosi si¢ do ludzkiego postgpowania i zycia. Oczywiscie
wszystkie te dziedziny sciSle sig tacza ze soba i koncentruja wokot
Osoby Chrystusa jako Ewangelii, jako Zrodia wszelkiej prawdy,
wszelkiej moralnosci i wszelkiego zbawienia.

Tres¢ Objawienia, tres¢ przekazywania Objawienia i tres¢ wiary sa
identyczne. Trescia ta jest Chrystus jako Prawda, Droga i Zyc1e (por.
J 14,6), czyli jako zrodio wszelkiej prawdy, normy moralnej i zbawie-
ma

pisach do KO 7 Sobér wskazuje na odno$ne mie sca
w Plsmle w., w ktorych znajduje si¢ odpowiedz na pytanie, co nale
rozumieé przez norm¢ moralna, wyplywajaca ze zrodia Ewangeln
Ot6z ta norma, wedlug przytoczonego tam tekstu Mt 28,19-20, sg
przykazania Boze, przypomniane i zinterpretowane przez Chrystusa
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Powierzajac apostolom misj¢ gloszenia Ewangelii wszystkim naro-
dom, poleca im Chrystus jednoczesnie: Uczcie je zachowywaé wszyst-
ko, cokolwiek wam przykazalem (Mt 28,20). Zachowanie Bozych
wzglednie Chrystusowych przykazan oznacza dla ludzi nowe zycie
- zycie chrzescijanskie, tzn. zycie nie dla siebie, lecz dla tego, ktéry za
nich umarl i zmartwychwstal (1 Kor 5,15).

Podstawa tego, nowego zycia jest Chrystus i wiara w Niego, tj.
catkowite oddanie si¢. Mu, osobowe zjednoczenie si¢ z Nim oraz
nasladowanie Jego zycia i postgpowania. To za§ wymaga od
cztowieka doglebnej, egzystencjalnej przemiany, czyli metanoi (na-
wrocenia, pokuty), w ktorej czlowiek z Boza pomoca odwraca si¢ od
wszelkiego grzechu i zwraca sig catkowicie do Boga (por. 1z 45,22) lub
do Chrystusa (por. Dz 11,24; 9,32). A kto pozostaje w Chrystusie, jest
nowym stworzeniem (2 Kor 5,17). Inicjacja tego stanu jest chrzest
(por. Gal 6,15). Szczegdlnie Listy sw. P a w 1 a do Koryntian ukazuja
konkretne obowiazki moralne chrzescijanina, wynikajace z faktu
jego nawrocenia i nowej egzystencji w Chrystusie.

Ten, ktory w wierze przyjal Chrystusa, Ewangelie, Objawienie
Boze, przyjal jednoczesnie ewangeliczna moralnosé, obowigzek
zycia zgodnego z Bozym planem zbawienia, zgodnego z Chrys-
tusowymi przykazaniami, z wola Bozg. Stad tez nazywa Sobor
Ewangeli¢ zrédlem normy moralnej — karnosci obyczajow (morum
disciplinae ). Mozna nawet powiedzie¢ wigcej i wprost, ze sama
Ewangelia rowniez jest norma postgpowania dla chrzeScijanina,
gdyz Ewangelia jest Chrystus jako wzor postgpowania moralnego,
zgodnego w sposob idealny z Boza wola 1 Bozymi planami. W tym
sensie wlasnie mowi Sobdr o Ewangelii jako zr¢ lle wszelkiej prawdy
zbawczej i normy moralnej (KO 7) i jako treSci przekazywania
Objawienia Bozego.

D) KOMUNIKOWANIE ,,DAROW BOZYCH”

Na szczegélng uwage zasluguje pewien dodatek II Soboru
Watykanskiego do sformutowania trydenckiego. Mianowicie Vati-
canum II uczy, ze apostolowie gloszac z polecenia Chrystusa
Ewangeli¢ ludziom, przekazywali im jednoczesnie ,,dary Boze
- (por. KO 7).

Sobér uzywa tu dwoch wyrazen dona divina i communicantes. J.
R a t zin ge rstwierdza, ze okreslenie tymi wyrazeniami przepowia-
dania apostolskiego jest czyms istotnie nowym. Nowos¢ ta polega na
wzbogaceniu pojecia Ewangelii — zgodnie zreszta z nauka Pisma Sw.
(por. Rz 1,16) — idea faski i zasada dialogiczna. Przepowiadanie
apostolskie trzeba wigc rozumieC jako komunikowanie w akcie

FE RN
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udzielania si¢ Boga, jako rzeczywisto$¢ historyczno- sakramelalnq,
a nie tylko 1‘1f0rmacyjno -poznawcza i moralno prawng'

Jak juz wyzej podkreslilismy, II Sobér Watykanski dodajqc do
trydenckie] formuly dotyczacej tresci pojecia Ewangelii okreslenie
dona divina communicantes (KO 7), chcial niewatpliwie uwydatnié
aspekt dynamiczny pojecia Ewangelii jako treSci apostolskiego
przepowiadania. Soborowi chodzito o to, by jego ujecie tresci
Ewangelii nie bylo pojmowane jedynie w sensie noetycznym jako
zrodio pouczen o Bogu i przykazaniach Bozych, ale rowniez w sensie
dynamicznym.

Odpowiada to zreszta soborowej koncepcji Objawienia Bozego,
w ktorej rowniez zostaly uwypuklone te obydwa aspekty: noetyczny
i dynamiczny. I podobnie jak w nauce o igtocie Objawienia prze-
zwyciezyt 11 Sobor Watykaniski dawng jednostronno$¢ w postaci
intelektualistycznego, zawezonego pOJmowanla Objawienia, tak
1 w nauce o istocie przekazywania tegoz ObJaw1enla ujmuje rzecz
integralnie, tj. w aspekcie noetycznym i dynamlcznym Oznacza to,
ze gloszenie Ewangelii przez apostoléw bylo nie ty}ko nauczaniem
o prawach objawionych, ale jednczesnie komunikowaniem dardéw
Bozych (por. KO 7), czyli taski Bozej zbawiajacej — zgodnie z tym, co
sw. Pawel mowi o Ewangelii, ze jest ona mocq Bozq ku zbawieniu dla
kazdego wierzqcego (Rz 1,16).

Sformutowanie dona divina communicantes (KO 7), okreSlajace
blizej i glebiej pojecie Ewagelii, spotkalo si¢ z pewnym sprzeciwem
w dyskusji soborowej. Jeden z Ojcow Soboru twierdzil mianowicie, ze
apostolowie jako glosiciele (praecones) przekazywali tylko Ewan-
gelie, natomlast dary Boze przekazywali przez sprawowanie sak-
ramentow?!

Whniosku tego jednak Sobor nie zaakceptowal, odpowiadajac na,
ze apostelowie, wraz z darem Ewangelii, pr zekazu]q takze inne dary
i charyzmaty, ktdre lqczq sig z Ewangelzq Trzeba przyznaé, ze
odpowiedz ta zdaje si¢ jak gdyby rozrézniaé ogélnie pojety dar
Ewangelii i inne szczegblowe dary oraz charyzmaty. Rodzi si¢ tu
pytanie, czy owe alia dona et charismata tylko tacza sie z darem
Ewangelii, czy raczej sa skladnikami integralnymi daru Ewangelii?

OdpowiedZ Komisji Soborowej moéwi wprawdzie wyraznie, ze

1 J, Ratzinger, Dogmatische Konstitution iher die gottliche Offenbarung.
Einleitung. W: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Das Zweite Vatikanische Konzil, t.
2, Frelburg 1967, s. 516.

°'S. Mo ysa, Rola KoSciola w przekazywaniu Objawienia. W: Kosciét w §wietle
Soboru. H. Bogacki ~ S. Moysa (red.), Poznan 1968 s. 29.
2L Schemata..., dz. cyt., s. 147.
Tamze, s. 148.
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chodzi o tacznos¢ (connectuntur) owych innych daréw z Ewangelia,
a nie o ich komplementarnos¢, jednak z tekstu KO 7 zdaje si¢
wynika¢ raczej to drugie. Sobor bowiem nie mowi, Ze apostolowie
glosili ludziom Ewangeli¢ i przekazywali im dary Boze; nie ma
w soborowym zdaniu spoéjnika ,,i”". Jest natomiast powiedziane, ze
Chrystus polecil Apostolom, by Ewangelie (...) glosili wszystkim (...),
przekazujqc im dary Boze (KO 7). A wigc raczej trzeba to rozumied
w ten sposob, ze w gloszeniu Ewangelii i jej przyjeciu w wierze
nastgpuje komunikacja wszelkiej prawdy zbawiennej i darow Bo-
zych. Ewangelia stanowi zatem zrodlo prawdy i zbawienia.

Bardzo interesujace i godne wuikliwego opracowania jest cyto-
wane wyjasnienie odnosnej Komisji Soborowej, ze z gloszona
Ewangelig facza si¢ charyzmaty, a inaczej mowiac gloszenie Ewan-
gelii jest jednoczesnie komunikowaniem dardéw Bozych i charyz-
matow. Stwierdzenia te implikuja oczywiscie dziatanie Ducha Sw1q:-
tego jako podmiotu przepowiadania Ewangelii i dawcy wymienio-
nych darow. Dodajmy jeszcze tylko, Ze omawiana przez nas formule
soborowg dona divina na$wietlajg blizej wypowiedzi Soboru rowniez
w innych tekstach Vaticanum II, w ktorych ta formuta wystepuje,
a nlianowicie w KK 5, 16, 33, 42 KO 6, 7.

2. PODSTAWOWE TRESCI TRADYCJI APOSTOLSKIEJ

A) OSOBA I ZYCIE CHRYSTUSA

Dotychczasowe nasze rozwazania ukazaty soborowe ujecie Ewan-
gelii jako istotnej tresci tradycji apostolskiej. Stwierdzamy jednak, ze
jest to ujecie ogolne i fundamentalne. Sobdr nie poprzestal na tym
ujeciu. Okreslit rowniez bardziej konkretnie tres¢ i zakres apostols-
kiego gloszenia Ewangelii, czyli tradycji apostolskiej. Mianowicie,
apostotowie spelniajac Chrystusowe polecenie gloszenia Ewangelii,
przekazywali to, co otrzymali z ust Chrystusa, z Jego zachowania sig
i czynéw, albo czego nauczyli sie od Ducha Swigtego, dzigki Jego
sugestii (KO 7).

Powyzsze sformulowanie wiaze si¢ merytorycznie Z cytowanym we
wstepie KO tekstem z 1 Listu $w. Jana, ktory stwierdza: Glosimy wam
zywot wieczny, ktory byl u Ojca i Objanl sig nam. Cosmy widzieli
i slyszeli, to wam glosimy (1 J 1,2). Zywot wieczny oznacza tu
niewatpliwie Chrystusa, ktorego apostolowie widzieli i styszeli,
ktorego tez potem glosili. Konkretnie za$ glosili Jego osobe, Jego
stowa i Jego czyny zbawcze, ktore glebiej poznali dzigki pomocy
Ducha Swietego. »

Takie ujecie tresci tradycji apostolskiej idzie w parze z soborowa,
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integralna koncepcja Objawienia, ktérego trescia réwniez sa: i sam
Bég i stowa i czyny Boga, a nie tylke stowa (prawdy, pouczenia,
doktryna), jak to uymowala dos¢ jednostronnie potrydencka teolo-
gia. Podobne wigc jak ujecie treSei Objawienia BoZego W ogole, tak
i ujmowanie przez 11 Sobor Watykanski tresci tradyci apostoiskiej
jest integralne, personalistycze, chrystocentryczne.

Wynika stad, ze apostotowie przekazywali nie tylko stowa (nauke).
ustyszane bezposrednio od Chrystusa lub glebiej pojete dzieki
o$wieceniu przez Ducha Swietego, nie tylko stowa opisujace czyny,
zachowanig si¢ oraz osobowo$¢ Chrystusa, lecz takze cala rzeczywis-
to$¢ tego, co wyrazaly stowa i czego one nie byly w stanie wyrazic,
a mianowicie cala rzeczywistod§¢ Osoby mistycznego Chrystusa
i aktualizowanego przezen w KoSciele dziela zbawczego; jednym
stowem calg rzeczywistos$¢ zawarta w misterium paschale Christi. Ta
wlasnie rzeczywisto$¢ nazywana jest w teologii tradycja rcalna
wzglednie ontyczng, a przekazywane przez apostolow slowa ob-
jawione — tradycja stowna wzglednie ustna®. Cbie te tradycje écisle sie
faczg ze soba, podobnie jak w samym Objawieniu czyny i sfowa (sq)
wewnetrznie z sobg powiqzane (KO 2).

B) SLOWA I CZYNY CHRYSTUSA

Treécia apostolskiej tradycit stownej jest — w $wietle bibli lijnej
teologii stowa Bozego, ktora Sobor niewatpliwie akceptujeina kiorej
sie opiera — stowo rozumiane nie tylko jako rzeczywistosé neotyczna,
intelektualna, czysto werbalna, informujaca o Bogu i o Jego poucze-
niach wobec czltowieka, lecz réwniez i przede wszystkim slowo Boze
rozumiane jako rzeczywisto$¢ dynamiczna, osobowa, komunikujaca
Boga i Jego dary nadprzyrodzone.

Rozwijajaca sig Zywo w ostatnich latach biblijna teologia stowa
Bozego, stanowiaca wazna bazg W\gsmowq i fundqment wxpoiczesney
teologn ewangeliczne] ukazala j juz v sposob jasny i wyrazny, ze stowo
(Boze) jest rozumiane w Pismie Sw. inaczej niz w pozabiblijnych
kregach starozytnej kultury greckiej i jak 1 w potocznym uzyciu
u wspotczesnych. Slowo (logos; u staroiytnych Grekow oznaczato
wypowiedz stwierdzajaca obiektywny stan rzeczy 1 zwrocona glownie
do intelektu. Grecki logos jest stowem, mowa, informacja, wyjas-
nieniem, objawieniem mysh komu po to tylko, by on ja zrozumial
i poznal. Tak wigc grecki sens sfowa jest wybitnie racjonalistyczny,
poznawczy, statyczny.

W przeciwienstwie do tego biblyna koncepcja stowa jest per-

23 Zob. J. Beumer, La tradition oral, Paris 1967.
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sonalistyczna, to znaczy, ze chodzi w niej nie tyle o rzecz, co
o czlowieka. Za stowem stoi osoba, ktora wypowiadajac stowo
zawsze czegos oczekuje i 7ada. Oczekuje nie tylko zrozumienia, ale
osobowej odpowiedzi w postaci uznania i postuszenstwa. Slowo
biblijne zwraca sig nie tyle do wiadzy poznawcze], co do woli; jest ono
nie tyle oznajmien.icm pewnego stanu rzeczy, ale objawieniem woli
i dzialania Bozego wobec czlowieka. Tak wigc biblijny sens sfowa jest
nie tyle poznawczy, ale przede wszystkim wolitywny. Druga cecha
charakterystyczna biblijnie rozumianego stowa Bozego (logos tou
theou, dabu: Jahwe) jest jege dynamizm i tworeza moc. Stowo Boze
wedlug Biblii nie tylko cos oznacza, ale sprawia to, co oznacza. Przez
swoje slowo Bog stworzyl swiat (On rzekl — i stafo sie: Rdz 1,3)
i objawil swa wszechmoc. Stowo Boze nazywa §w. Pawel silg
(energes: Hbr 4,12), a w Ksiedze Objawienia sw. Jan a jest ono
nazywaie mieczenm obosiecznym wychodzacym z ust Syna Czlowie-
czego (por. Ap 1,16). .

Stwierdzamy wigc, ze weclug Pisma Sw. stowo Boze jako takie
odznacza si¢ dynamizmem, zawiera ono w sobie w pierwszym rzedzie
moc i sile, a ponadio - sens.

Dynamiczny, a nie tylko poznawczy charakter posiada wedlug
Biblii rowniez stowo Boze gloszone przez apostolow. Sw. Pawel
nazywa gloszone przez siebie stowo sfowem Zycia (Flp 2,16), i slowem
Jjednania (2 Kor 5,19). Jest ono takze sfowem laski ( Dz 14,3) i slowem
zbawienia (Dz 13,26). Takie wlasnie stowa apostolowie otrzymali z ust
Chrystusa (KO 7) i takie tez przekazywali swoimi ustami, a pdzniej
réwniez w piSmie.

Oprocz tresci pochodzacych z ust Chrystusa, apostotowie glosili
rownies to, co otrzymali z zachowania sig Chrystusa; chodzi tu o to,
co oni poznali i doswiadczyli w osobistym obcowaniu z Chrystuscm
na co dzien, z owej bliskiej zazytosdci i wspdinego zycia poczawszy od
chrztu Jezusa w Jordanie az do wniebowstapienia (por. Dz 1,21).

Jest rzecza bardzo znamienna, ze IT Sobor Watykanski wskazal nie
tylko na stowa i czyny Chrystusa jako na zrodla treSci tradycji
apostolskiej, lecz rowniez na Jego zycie osobiste, na Jego codzienne
obcowanie z apostofami i na wplyw Jego osobowosci na nich.

Istnieje psychologiczne i pedagogiczne prawo, ktore stwierdza, ze
nie tylko stowa pouczajace i czyny pociagajace, ale takze sama
osobowo§¢ mistrza wywiera istotny wplyw na ucznia. Nie tylko
doktryna, nie tylko czyny, ale osobisty urok, szlachetno$¢, wspaniaty
charakter, a zwlaszcza milo§¢ misirza do ucznia, sa niezwykle
waznymi elementami w procesie percepcji tego, co przekazuje mistrz
uczniowi. Wszystko to sklada si¢ na doSwiadczenie, na przezycie
osobiste ucznia, ktory jednoczesénie styszy stowa i w1dz1 czyny swego
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mistrza. Dzigki specyficznym doswiadczeniom wyplywajacym z oso-
bistej zazylosci migdzy uczniem a mistrzem, nauka jego i czyny sg
odbierane przez ucznia bardziej osobiscie, pelniej, a nie tylko jako
zoblektyvmzowana doktryna czy zaobserwowane fakty danych czy-
noéw mistrza®

Nie ulega watpliwoéci, ze takie doswiadczenie personaino-egzys-
tencjalne bylo udzialem apostotow, ktorzy stuchali Chrystusa, wi-
dzieli Jego czyny i obcowali z Nim na co dzien. I to wlasnie
doswiadczenie bezposredniej bliskosci, mitosci i uroku osobowosci
Syna Bozego stanowilo oryginalne u kazdego z apostotow zrédto
tresci, jaka nastgpnie przekazywali w swej dzialalnosci apostolskie;j.

Na poczatku niniejszych analiz soborowej nauki o przekazywaniu
Objawienia Bozego, stwierdziliémy, ze istotna tre$¢ i formy przekazy-
wania Objawienia Bozego przez Chrystusa, przez apostolow i przez
ich nastepcéw w zasadzie si¢ pokrywajq. Omawiamy na razie tylko
tres¢ tradycji apostolskiej. Z tekstow soborowych dowiadujemy sie,
ze byly nia nie tylko stowa i czyny Chrystusa, ale cala Jego osobowos¢
rozpoznana w codziennym obcowaniu przez apostoldw jako bezpo-
grednich uczniéw i przyjaciot Chrystusa.

Nasuwa si¢ tu pewna analogia. Byloby mianowicie rzecza pozada-
na, by rowniez dzisiejsi glosiciele Ewangelii zawsze uswiadamiali
sobie, ze ich osobowo$¢, ich ,,zachowanie sie” (conversatio), ich
wewnetrzny stosunek do stuchaczy, zwlaszcza mitos¢ do nich i osobi-
sta Swigto$C odgrywaja w przepowiadaniu wielka role. Nie tylko wigc
ustami wypowiadane slowa, nie tylko wykonywane czyny duszpas-
terskie, ale i owo obcowanie, wspotzycie i apostolska zazytos¢ ze
shuchaczami stanowia wazne 7zrodlo i Srodek ksztaltowania sig
postaw wiary chrzescijanskie;j.

A jesli w warunkach np. wielkomiejskich trudno o stworzenie
Jakichs blizszych wigzi osobistych duszpasterza z wiernymi, to trzeba
troszczy¢ si¢ tym bardziej o to, azeby stuchacz wyraznie dostrzegal, iz
styszane przezen stowa Boze glosi prawdziwy nasladowca Chrystusa,
czlowiek o urzekajacej osobowosci i autentycznej postawie wiary
potaczonej z mitoscia do ludzi. W tym wlasnie — nie spotykanym
dotad w oficjalnych dokumentach koscielnych — stwierdzeniu, iz
apostotowie otrzymali okreslong tres¢ do dalszego przekazywania
takze ex... conversatione... Christi, mozna widzie¢ wazng implikacje
i wniosek dla ewangelizacji, dla glosicieli Ewangelii.

Jest to jednocze$nie dowod, ze cata soborowa koncepcja apostols-
kiej tradycji jest konsekwentnie personalistyczna, ze w gruncie rzeczy
chodzi zawsze nie tylko o stowa i czyny, ale o osoby: z jednej strony

24 H.Holstein, La tradition dans I'Eglise, Paris 1960 s. 54 n.
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Boga, Chrystusa, a z drugiej — cztowieka, a konkretnie o ich
wzajemne wspolzycie, zazytos¢, obcowanie, z;ednoczeme w mitosci.

Konstytucja soborowa Dei verbum wymienia wreszcie jako trzecie
zrodio tresci tradycji apostolskiej: czyny Chrystusa. Rowniez ex...
operibus Christi otrzymali apostotowie co$, co potem przekazywali.

Przez czyny Chrystusa trzeba tu rozumie¢ po prostu Jego calg
dziatalnos¢ zbawcza, a wigc nie tylko cuda, lecz takze rbzne
codzienne czynnosci zwiazane z realizacja Bozego planu zbawienia,
jak gloszenie Krolestwa Bozego, wszystkie akty mitosci Boga i bliz-
niego, przede wszystkim za$§ odkupienczy czyn paschalny: Meki,
Smierci, Zmartwychwstania i Wniebowstapienia.

Ten czyn paschalny, dokonany przez Boga w Chrystusie stanowi
centrumn 1 samo jadro tresci tradycji apostolskiej. Wszystko, co tego
Czynu dotyczylo i co z niego wyplynelo, bylo istotna trescia przekazu
apostolskiego. Czyn ten raz dokonany przez Chrystusa historycz-
nego stal sie¢ poczatkiem i zrodlem jego nieustannej aktualizacji
w Kodciele przez Chrystusa mistycznego, ale za posrednictwem
apostolow i ich nastgpcoOw, a szerzej mowiac — za posrednictwem
Kosciota jako instytucji zbawienia ustanowionej przez Chrystua.

C) POPASCHALNE POUCZENIA DUCHA SWIETEGO

W KO 7 znajdujemy jeszcze jakby czwarte zrodlo tresci tradycji
apostolskiej. Mianowicie, apostofowie wykonujac Chrystusowe po-
lecenie gloszenia chmgelu przekazywali takze to... czego nauczyli
sie od Ducha Swigtego, dzieki Jego sugestii. Powyzsze sformulowanie
IT Soboru Watykanskiego ma swe uzasadnienie m.in. w slowach
Chrystusa, ktory powiedzial do apostotow: Duch Swiety nauczy was
i przypomni wamn wszystko, cokolwiek wam powiedzialem (J 14,26).

Odrzucajac bledne interpretacje tego tekstu, jakoby chodzito
w nim o podanie przez Ducha Swigtego nowej (dodatkowej) nauki,
a nie tylko o przypomnienie nauki Chrystusa — jak to twierdzili
w starozytnosci montanisci, a w §redniowieczu np. Joachim da
Fiore i inni ,spirytualiSci” — stwierdzamy tu tylko krotko, ze
wedhug teologii katolickiej, a tym samym i wedlug II Soboru
Watykanskiego, rola Ducha Swietego w tym wpadku polega na tym,
iz jedna objawiona przez Chrystusa rzeczywisto$¢ (nauke, czyny,
plan zbawczy Boga, mysterium paschale Christi itd.) zaréwno
przypomnial apostolom i utrwalit w ich pamigci, jak rowniez poprzez
o$wiecenie umystu pomogt im lepiej i glgbiej zrozumiec tres¢
Chrystusowego Objawienia, a przez umocnienie woli uczynil ich
odwaznymi swiadkami (martyres) Zmartwychwstalego Chrystusa,

Zbawiciela Swiata (por. J. 4,31).
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Zadaniem Ducha Swietego jako Ducha Prawdy, w éwietle wypo-
wiedzi Chrystusa, bylo ,,prowadzi¢” apostoldw ku wszelkiej praw-
dzie, tj. ku prawdzie Boga w Chrystusie, ku g}e;bszemu Zrozumieniu
i pe}mejvemu przyjeciu tej prawdy po ,,on’ejscm Chrystusa, po Jego
Smierai, Zmartwychwstaniv i Wniebowstapieniu.

Misja zatem Ducha Swietego w tradycji apostolskiej podporzad-
kowana jest Chrystusowi jako jedynemu Objawicielowi. Duch
Swiety sprawil ,,tylko”, ze poslannictwo Jezusa Chrystusa zostato
przez apostoldow nalezycie zrozumiane, przyjete i przekazywane,
W tym sensie I Sobor Watykanski stwierdza, ze apostotowic glosili
te treé¢ objawienia, jaka ofrzymali z ust Chrystusa, z Jego zachowania
sig i czynow oraz jakiej nauczyli sie od Ducha Swigtego, dzigki Jego
sugestii (KO 7).

Wypada przy tym zwrocic uwage na okreslenie sposobu nauczycie-
Iskiego dzialania Ducha Swigtego wobec aposiotow. II Sobodr
Watykanski zastapil tradcyjna, trydencka formule a Spirit Sancte
dictante, formutg bardziej bibilijna (wedlug thumaczenia Wulgaty):
a Spiritu Sancto suggerente (KO 7). Nle o sam dyktat, o stowa,
o vouczenia chodzito, lecz o ,,sugerowanie”’, przypomnienie, wewne-
trzne pokierowanie, umocnienie, oéwiecenie.

Reasumujac stwierdzamy, ze w $wictle odnowionej 1 pogiebionej
na-II Soborze Watykanskim nauki o tradycji apostolskiej, je;
konkretna treSciga byly: osoba, zycie, stowa i czyny Chrystusa,
obcowanie z Nim podczas ziemskiej dzialalno$ci oraz ich sens
zrozumiany przez apostoléw dzigki wewnetrznej pomocy Ducha
Swigtego (por. KO 7, takze 5).

3. PODSTAWOWE TRESCI TRADYCH POAPOSTOLSKIE)

Zapytajmy z kolei, jak pojmuje 11 Sob or Watykanski tresé tradycii
poapostoiskiej, a wiec i tresci koscielnej ewangelizacji jako komuni-
kowania Objawienia chrzesdcijanskiego? Podobuie jak przed dokona-
niem analizy soborowej nauki o treéci tradycji apostolskiej, tak i teraz
zaznaczamy, ze nie chodzi tu o szczegdlowe i wyczerpujace przed-
stawienie zagadnienia tresci tradycji poapostolskiej, realizowanej
w Kosciele i przez Kosciol ewangelizujacy, ale o ukazanie zasad-
niczych elementow tej tresei.

A) CO APOSTOLOWIE PRZEKAZALI BISKUPOM

Zdawaloby sig, ze odpowiedz na pytanie o tre§¢ tradycji poapostol-
skiej jest prosta: tresé te stanowi po prostu tre$é tradycji apostolskiej,
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inaczej za$ mowiac — Ewangelia gloszona przez Chrystusa i przez
apostotow. I tak w istocie jest. Problem jednak polega na tym, gdzie
ta tre$¢ sie znajduje i jak jest ona przekazywana poprzez wieki w swej
integrainosci 1 ortodoksyjnosci.

Apostotowie glosili to, ¢o otrzymali bezposrednio od Chrystusa
historycznego 1 od Ducha Swwtego tworzac tym samym apostolska
tradycje konstytutywna Oni wige byli niejako pierwszymi odbior-
cami i ,,no$nikami” tej rzeczywistosci, ktora wyraza analizowane
poprzednio pojecie ,, Ewangelia” Chrystusowa. Ewangelia ta nie byla
jednak przeznaczona tylko dla nich, ale dla wszystkich ludzi na ziemi
- zyjacych w ciagu wszystkich wiekoéw. Musiata wige ona otrzymac
-jakas trwaloéC i zywotnos¢, musiala by¢ po prostu zachowana dla
przyszivch pokolen ludzkich. W jaki sposob zostato to przez
apostolow osiggniete?

0167 1T Sobor Watykanski odpowiada na to pytanie tak: 4Aby zas
Ewangelia byla zawsze w swej calosci i ZywotnoSci w Kosciele
zachowywana, zostawili Apostolowie biskupow jako nastepcéw swoich.,
przekazujge im swoje stanowisko nauczycielskie (KO 7). W powy-
- zszym stwierdzeniu Sobor wskazuje na zasadg sukcesji jako na
podstawe owej trwaloSci czy ciaglosci tradycji apostolskiej w Kos-
ciele.

J Ratzinger podkleéla ze w pordéwnaniu z naukg Soboru
Trydenckiego stanowisko Vaticanum II w tej kwestii jest nowe.
Noewosé ta polega na powiazaniu tradycii z zasada sukcesji. Zdaniem
tego teologa, sukcesja i tradycja stanowia pewna calos¢, ktorg
okresla on lapldarme w ten spoeob Sukcesja jest formq tradycji,
tradycja zas jest tresciq sukcesji®.

Rowniez Soboér Trydencki mowi o nieprzerwanej sukcesji, dzieki
ktérej zachowywane sa w Kosciele tradycje dotyczace wiary i moral-
nosci, podane ustnie przez Chrystusa lub natchnione przez Ducha
Swigtego®.

CytOWany teolog Ratzinger zwraca uwage, ze Tridentinum
mowi zawsze w liczbie mnogiej — o ,,fradycjach”, podczas gdy
Vaticanum ITtylko w liczbie pojedynczej — o , tradycji”’ (za wyjatkiem
jednego cytatu w KO 8 z 2 Tes 2,15 o tradycjach)”’. Dodajmy, ze
pojecie ,.tradycje” byto w dyskus;ach Soboru Trydenckiego wielo-
znaczne. Nie odrozniano jasno tradycji apostolskiej od poapostols-
kiej, tradycji dogmatycme) od liturgicznej i dyscyplinarnej, okres-
lajac poigciem | tradycji”’ roéwniez zwyczaje 1 obrzedy w Kosciele.

25 J.Ratzinger, art cyt., s. 517.
26 BF, s. 148.
7. Ratzmger, art. cyt., s. 518.
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Bylo to powodem nieporozumieninie ulatwﬁo wyjasnienia stanowis-
ka katolickiego stronie protestanckiej.

Trzeba pamigtaé, ze cho§ sama tr: adyqa zyla w $wiadomosci
Kosciota zawsze, to jednak po raz pierwszy musial Kosciot formalnie
sprecyzowac istotg zagadnienia tradycji, odrzucanej przez protestan-
tyzm. Stad brak owej precyzji, ktorag po wiekach dyskusji teologicz-
no-polemicznych, a ostatnio ekumenicznych osiagnat II Sobodr
Watykanski. Niemniej jednak w uchwalonych dokumentach oba
Sobory maja wspdlnie na mysli tylko tradycje, czy tradycje po-
‘chodzenia boskiego (od Chrystusa do Ducha Swietego), ktorych
istotna treScia Jest Ewangelia.

Tridentimim mowi, ze Ewangelia znajduje si¢ w ksiggach spisanych
i tradycjach mepzsanych29 a_Vaticanum II umieszcza w_jednej,
dynamiczuie pojete] Tradycji Swietej utrwalona na pisSmie wiesé
o zbawieniu (por. KO 7) jak i Ewangelie przekazywang przez
apostoldow nauczaniem ustnym, przykladami i instytucjami (tamze).
Sobor Trydencki ujmowat tradycje gtéwnie w aspekcic przedmioto-
wym, bardziej statycznie, natomiast II Sobor Watykanski wigcej
w aspekcie podmiotowym, dynarmczme i personalistycznie. Per-
sonalny sens objawienia sig Boga i przekazywanie tego objawienia
podkresla IT Sobor Watykanski jeszcze raz w ostatnim zdaniu KO 7,
stwierdzajac, ze tradycja apostolska (facznie z Pismem Sw.) — to nie
tylko jaki$ przekaz obicktywne) treSci prawd objawionych, ale to
Jakby zwierciadlo, w ktérym Kosciél pielgrzymujqcy na ziemi oglada
Boga, od ktorego wszystko otrzymuje, az zostanie doprowadzony do
ogladania Go twarzq w twarz, takim jaki jest (por. 1J3,2).

Mozna by tu jeszcze zwrdciC uwage na personalny charakter
tradycji apostolskiej od strony jej ludzkich ,,nos$nikéw”, tj. tych 0sob,
ktore przyjely osobiscie objawiajacego sic Boga w Chrystusie i to
objawienie przekazuja dalej innym. Byli to najpierw apostotowie,
a potem Wszyscy wierzacy — z prawowitymi nastgpcami apostotow na
czele. Apostotowie przekazali swoje stanowisko nauczycielskie (KO
7) swym nastepcom, tj. biskupom, ktérzy sq oficjalnymi glosicielami
stowa Bozego w Kosciele, ale nie jedynymi nosnikami tradycji.
Poniewaz depozyt wiary moze 2y¢ tylko dzieki réwnoczesnosci przepo-
wiadania i z jego stuchania pochodzqcej wiary w Kosciele, dlatego tez
i wierni i przepowiadajqcy sq réwnoczesnie podmiotem tradycji’',

28 8 Moysa, art. cyt., s. 37.
29 BF, s. 148.
30 0. Semmelroth-M. Zerwick, Vaticanum IT iber das Wort Gottes,
Stuttgart 1966 s. 23.
L Tamsze. s. 22.
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aczkolwiek jedynie biskupom przystuguje funkcja autentycznych
glosicieli i straznikow ortodoksji w Kosciele.

Podkreslajac 0w personalny charakter tradycji od strony jej
ludzkiego podmiotu, stusznie i trafnie zauwaza S. Moysa, ze
tradycja zwiqzana jest wylqcznie z osobami i istnieje tylko w osobach™.
Ani tradycji apostolskiej i poapostolskiej, ani tez tradycji stownej
i realnej (ontycznej) nie mozna traktowac tylko lub gtéwnie rzeczowo
~jako jakiego$ mechanicznego przekazu obiektywnych tresci, samoi-
stnych rzeczy, ktorymi mozna dysponowaé i zbadaé je dokladnie
metodami empirycznymi. W tradycji bowiem jako przekazywaniu
Objawienia chodzi zawsze w pierwszym rzedzie o rzeczywistosc
osobowa czy miedzyosobowa. Zrodlem istotnym i podstawa tej
tradycji jest Osoba Boga-Ojca; pierwszym posrednikiem tej tradycji
i jednocze$nie jej istotng trescig jest Osoba Syna Bozego, Jezusa
Chrystusa; moca Ducha Swigtego tradycja ta realizuje sie i rozwija
(por. KO 8), a apostotowie i ich nastgpcy sa glownymi posrednikami
ludzkimi tejze tradycji historiozbawczego Objawienia.

. Przechodzac do blizszego okreslenia struktury tradycji apostols-
kiej majacej trwaC w Kosciele, stwierdza Dei Verbum na poczatku
artykulu 8: Nauczanie przeto apostolskie, ktore w szczegdlny sposéb
wyrazone jest w ksiggach natchnionych, mialo by¢ zachowane w cigg-
fym nastepstwie (continua successione) az do czasow ostatecznych.

Jak widzimy, Sobdr ponownie ukazuje tu zasade sukcesji jako
podstawe ciaglos$ci tradycji apostolskiej. W cytowanym zdaniu
uwidacznia si¢ zarazem roznica migdzy tradycja apostolska a poapo-
stolska; réznica polegajaca oczywiscie nie na odmiennej tresci, lecz na
tym, Ze tres¢ tradycji apostolskiej byla dopiero i jeszcze kon-
stytuowana, a w tradycji poapostolskiej w Kosciele ma ona by¢
zachowana (conservari — KO 71 8).

Po tych uwagach ogélnych o formalnym przejsciu od tradycji
apostolskiej do poapostolskiej, zapytajmy teraz o szczegoélnie in-
teresujace nas tu zagadnienie treéci tradycji w Kosciele wedtug Dei
verbum.

B) CO USWIECA I CO POMNAZA WIARE

Wydaje sig, ze w KO 8 Ojcowie Soboru jakby zakladaja, iz tre§¢
tradycji czyli Ewangeli¢ objasnili juz w poprzednim artykule KO,
gdzie byla mowa o przekazywaniu Objawienia Bozego przez apos-
tolow. Dlatego tez po stwierdzeniu, ze droga sukcesji to przekazywa-
nie jest kontynuowane w Kosciele, mowia juz krotko 1 ogodlnie: co

32 8, Moysa, art. cyt., s. 36.



178 ANTONI LEWEK [24]

przez Apostoléw zostalo przekazane, obejmuje wszystko to, co przy-
czynia sig do prowadzenia $wigtego zycia przez Lud Bozy i pomnozenia
w nim wiary, a zaraz po tym Sobor dodaje, ze Koscidl (...) uwiecznia
i przekazuje wszystkim pokoleniom to wszystko, czym on jest, i to
wszystko, w co wierzy (KO 8).

Nasamprzod wige podkreslaja Ojcowie Soboru, Ze trescig tradycji
w Kosciele poapostolskim jest po prostu tres¢ tradycji apostolskie;,
czyli to, co apostotowie sami otrzymali i co przekazali swym
nastgpcom oraz wszystkim wiernym. A wiec co konkretnie?

Stwierdzamy ponownie, ze odpowiedz KO 8 na to pytanie jest
bardzo ogblna i wymaga blizszego wyjasnienia. Mozna oczywiScie
przyjac, ze trescia ta jest po prostu Ewangelia — rozumiana szeroko,
integralnie, personalistycznie, historiozbawczo, jak to wyzej ukazali-
smy za Soborem. Ale zastandwmy sig, jaka tre$¢ tradycyi w KoSciele
przyczynia sig do prowadzenia Zycia Swigtego przez Lud Bozy i po-
mnozenia w nim wiary (KO 8)?

W powyzszym sformutowaniu sa podane cele tradycji w K osciele:
Swigte zycie chrzescijanskie i wiara. Oczywiscie sg to cele Scisle
zlaczone ze soba. Nie ma bowiem Zycia chrzescijanskiego bez wiary
ani odwrotnie. Znamienna tu jest wszakze kolejnos¢ wyliczonych
celow: najpierw prowadzenie zycia Swigtego, a nastgpnie pomnozenie
wiary. W dyskusji soborowej dwaj Ojcowie proponowah zmiang tej
kolejnosci, motywujac jej stusznos¢ pierwszetistwem i fundamental-
nym znaczeniem wiary w zyciu chrzescijanskim. Nie przyjmujac tej
propozycji, odnoéna Komisja odpowiedziala, ze cytowany tekst
mowi wyraznie 0 pomnozeniu wiary, a nie o powstaniu wiary. Zycw
chrzescijanskie faktycznie suponuje istnienie wiary, a jej pomnozenie
dokonuje s1§ w miar¢ wzrostu istniejacego juz zycia Bozego w duszy
wierzacego®

Poniewaz w KO 8 Sobor mowi tylko ogoluie, ze tresc1q tradycji
poapostolskiej jest wszystko, co przyczynia si¢ do $wigtosci zycia
1 pomnozenia wiary u czlonkow Kosciola, dlatego sprobujmy choé
wypunktowac¢ soborowe pouczenia zawarte rowniez w innych doku-
mentach, a dotyczacego tego, co stuzy wzrostowi §wigtosci Zycia
chrzescijan iich wiary. Np. w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele,
w jej piatym rozdziale o powszechnym powolaniu do $wigtosci
w Kosciele, mowi II Sobor Watykanski konkretnie o tym, co
przyczynia si¢ do osiagnigcia tej Swigtosci, owego Zycia Swigtego przez
Lud Bozy (KO 8), tj. przez poszczgdlne warstwy i osoby wérod
hierarchii, stanu zakonnego oraz laikatu.

Nie wnikajac glebiej w tres¢ szczegdlowa pouczen Soboru na ten

33 Schemata..., dz. cyt., s. 150.
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temat, wymiefimy tylko to, co Ojcowie soborowi uznali za pod-
stawowe $rodki do osiagnigcia §wigtoéci, a mianowicie: kazdy wierny
winien stuchac chetnie slowa Bozego i wolg Bozq, z pomocq Jego laski,
czynem wypeinial, uczestniczyé czesto w sakramentach, a zwlaszcza
w Eucharystii i w swietych czynnosciach, oraz praktykowaé ustawicz-
nie modlitwe, samozaparcie, ochoczq posiuge braterskq i wszelkie
cnoty (KK 42). Wsrod wszystkich zas cndt najwazniejsza jest mitosc
do Boga i blizniego. Ona wlasnie jest wezlem doskonaloSci i pelniq
zakonu (por. Kol 3,14, Rz 13,10), kieruje wszystkimi srodkami
uswigcenia, formuje je i do celu prowadzi, Stqd (...) jest znamieniem
prawdziwego ucznia Chrystusowego (tamze).

‘Wymione wyzej Srodki osiagnigcia Swigtosci nie wyczerpuja oczy-
wiscie caloksztaltu tego, co przyczynia si¢ do zycia $wigtego i co jest
przedmiotem tradycji poapostolskiej, w tym takze koscielnej ewan-
gelizacji. Podobnie tez pomnozeniu wiary stuza niezliczone srodki
1 czynniki w Kosciele. Niemniej jednak godne podkreslema Jest to, iz
IT Sobér Watykanski wsrod srodkow osiagnigeia $wigtosci i po-
mnozenia wiary wymienia na pierwszym miejscu shuchanie stowa

-Bozego (por. KK 42; DK 4). Wiasnie stowo Boze — stuchane
i przepowiadane w trakcie ewangelizacji — jest fundamentalnym
zrodlem wiary i Kosciota jako wspolnoty wiary, nadziei i mitosci
chrzescijanskiej (por. KK 8; DK 4; KO 17); jest ono utwierdzeniem
wiary, pokarmem duszy oraz Zrédlem czystym i stalym zycia duchowe-
go (KO 21).

C) CO STANOWI KOSCIOL 1 JEGO WIARE

Oprécz tego wszystkiego lub raczej] w tym wszystkim, co przy-
czynia sig do prowadzenia Zycia swigtego przez Lud Bozy i pomnoZenia
w nim wiary (KO 8), trescia tradycji poapostolskiej w Kosciele jest,
wedtug IT Soboru Watykanskiego, takze caly Kosciol w swoim bycie
i w swojej wierze. Sobor okreélit to lapidarnie w ten sposob: Kosciol
(...) przekazuje wszystkzm pokoleniom to wszystko, czym on jest, i to
wszystko, w co wierzy (KO 8).

W schemacie III. KO znajdowalo si¢ jeszcze sformulowanie: zo
wszystko, co posiada Ko$ciol; zostalo ono jednak pominigte, ponie-
waz moglo oznaczac rozne instytucje, praktyki i przepisy pochodze-
nia ludzkiego, a takze dobra materialne. To za$ nie bylo trescia
tradycji apostolskiej i dlatego tez nie nalezy do istotnej tresci tradycji
w Kodciele poapostolskim, ktorej zakres zaciesnit Sobor $wiadomie
do tego — jak wyjasnia Komisja w Relatio o KO 8 — quae substantialia
sunt Ecclesiane. Tylko owe substantialia byly trescia tradycji apostol-
skiej, sa pochodzenia boskiego, stanowia wigc istotna tres¢ tradycji
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poapostolskiej w Kosciele™. Stanowi jq — przypomnijmy — wszystko
to, czym Koscidt jest i wszystko, w co wierzy (por. KO 8). Blizszego
wyjasnienia tego sformutowania Sobér jednak nie podaje w KO,
suponujac, ze o istocie Kosciota traktuja wnikliwie i w sposob
poglebiony odrgbne Konstytucje o Kosciele, a takze pozostale
dokumenty soborowe.

Na fundamentalne pytanie, czym Kosciot jest w swej wewnetrznej
strukturze, odpowiada Sobor w rozdziale pierwszym Konstytucji
Lumen gentium, zatytulowanym Misterium Kosciola. Na samym
wstepie tej Konstytucji stwierdza Sobor, ze Koscidl jest w Chrystusie
niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego (KK 1).
Z tak pojetej istoty Kosciota wyplywa jego powszechne postannictwo
zbawcze wobec ludzkosci (por. tamze). Kosciol jest zatem rzeczywis-
toscia dynamiczng, realizujaca siebie sama w spelnianiu tego postan-
nictwa. W swej wewnetrznej strukturze jest rzeczywisto$cig sak-
ramentalng, bosko-ludzka, ktéra stanowi jednocze$nie przedmiot
wiary Kosciota®. Dlatego wiasnie KO 8 stwierdza, ze trescia tradycji
poapostolskiej jest to, czym Kosciot jest i w co wierzy.

Tak oto przedstawia si¢ w zarysie nauka II Soboru Watykanskiego
o objawionej tresci tradycji apostolskiej i poapostolskiej w Kosciele.
W tej ostatniej uczestniczy koscielna ewangelizacja. Jest ona jej
pierwszorzedng forma. Co wigcej, w KO jest ona poniekad utoz-
samiona z tradycja pojeta dynamicznie jako akt przekazywania lub
komunikowania Objawienia Bozego. Ojcowie Soboru bowiem
przedstawiajac w KO 7 istote przekazywania Objawienia Bozego
przez apostolow moéwia po prostu o apostolskim gloszeniu Ewangelii
(ut... praedicarent), czyli o ewangelizacji.

III. EWANGELIZACJA JAKO KOMUNIKOWANIE OBJAWIENIA BOZEGO

Po przedstawieniu soborowego ujecia objawionej tresci tradycji
apostolskiej i poapostolskiej (koscielnej), sprobujemy odpowiedzie¢
na pytanie, jakie sa formy wzglednie $rodki przekazywania Ob-
jawienia Bozego w §wietle nauki II Soboru Watykanskiego? Inaczej
mowiac, w jaki sposob treé¢ tradycji apostolskiej i poapostolskiej
byla oraz jest przekazywana kolejnym pokoleniom tudzkim?

Chodzi wigc o tradycje w sensie aktywnym, o akt tradycji
-realizowany w roznych formach czy sposobach. Oméwimy najpierw

34 J.Ratzinger, art. cyt., s. 520; Schemata..., dz. cyt., s. 115.
3% Zob. A. Lew ek, Wierzy¢ w Koscidl. ,,Chrzescijanin w Swiecie” R.15:1983 nr
2 5. 25-38.
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za II Soborem Watyknskim sposoby przekazywania Objawienia
Bozego w czasach apostolskich, czyli w okresie ksztaltowania si¢
tradycji konstytutywnej chrzescijanstwa, a nastgpnie sposoby wzgle-
dnie formy aktualizacji tresci Objawienia Bozego w czasach poapos-
tolskich, czyli formy aktywnej tradycji koscielnej, w ktorej pierwszo-
rzedna role pelni ewangelizacja, pojmowana jako komunikowanie
Objawienia Bozego.

1. SPOSOBY PRZEKAZYWANIA OBJAWIENIA PRZEZ APOSTOLOW

Wypada nasamprzod podkreslic¢, ze zaden z poprzednich Soborow
nie okreslit tak dokladnie, jak I Sobor Watykanski, form przekazy-
wania Objawienia — oczywiscie w kontekscie poglebionej i integralne;j
koncepcji Objawienia i jego tradycji.

Sobor Trydencki, do ktorego Vaticanun: II najczeéciej nawiazuje
w kwestii rozumienia Tradycji, wymienia w Dekrecie o PiSmie Sw.
i Tradycji dwie zasadnicze formy, w ktorych apostolowie przekazy-
wali Ewangelle; otrzymana od Chrystusa: ksiggi spisane i tradycje
‘niepisane’.

Rowniez IT Sobor Watykanski przyjmuje te dwie formy przekazy-
wania Objawienia, z tym, ze zmienia ich kolejnos$¢: na pierwszym
miejscu stawia przepowiadanie, ewangelizacj¢, a na drugim spisanie
tre$ci Objawienia. Ta zmiana kolejnosci w ujgciu Vaticanum 11
zostala uzasadniona tym, ze przepowiadanie ustne bylo chrono-
logicznie pierwsza forma przekazywania Objawienia, podczas gdy
Pismo Sw. Nowego Testamentu powstalo dopiero w pdznigjszym
okresie tradycji apostolskiej.

A) USTNE NAUCZANIE, PRZYKLADY I INSTYTUCIE

W Relationes de singulis numeris do schematu III. KO znajduje si¢
wyjasnienie stwierdzajace, iz owa pierwszorzedna forma przekazy-
wania Ewangelii przez apostolow — przepowiadanie ustne — jest
rozumiane szeroko, jako zawierajace mie tylko slowa, lecz takze
przyklady i instytucje, to znaczy wszystko, czego ( apostolowie )
dowiedzieli sig z ust Chrystusa lub z Jego zachowania sig z cZynow,
a takze wszystko, co pochodzi z dzialania Ducha Swietego®.

Wydaje sig, ze powyzsze wyjasnienie co do tak szerokiego rozumie-
nia formy praedicatio oralis nie bardzo si¢ zgadza z tym, co rozumie
pod pojeciem praedicatio oralis 11 Sobor Watykanski w uchwalonym

36 BF,s. 148.
37 Schemata..., dz. cyt., s. 55n.
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juz tekécie KO 7. Tutaj mianowicie oznacza ono jedna z trzech form
tradycji apostolskiej ~ obok przykiladow i insytytucji. Ojcowie
Soboru stwierdzaja w tym artykule, ze apostolowie wykonywah
Chrystusowe polecenie gloszenia Ewangelii nauczaniem ustnym,
przyktadami i instytucjami. Czy mamy tu do czynienia z jakim$
brakiem konsekwencji? Trzeba przyjac, ze jest to tylko pozorna
niekonsekwencja czy sprzecznos¢, ktora wynika stad, ze Relationes
interpretuja - formule praedicatio oralis raczej w aspekcie tresci,
natomiast KO 7 ujmuje ja w aspek01e narzednosci, czyh jako forme;,
sposdb przekazywania tej tresci.

Sobdr Trydencki mowil — jak pamietamy — tylko o ksiegach
spisanych i tradycjach niepisanych jako formach czy miejscach,
w ktoérych znajduje sie prawda Ewangelii i zasady postgpowania®®,
Jest to ujecie statyczne, przedmiotowe, gtownie od strony tresci
tradycji apostolskiej.

Natomiast Vaticanum II ujeto zagadnienie tradycji integralnie:
w aspekcie tresci i w aspekcie dynamicznym, czyli aktu przekazywa-
nia tej tresci. To za$ dynamiczne ujecie tradycji wynika z personalis-
tycznej koncepcji Objawienia i z personalistycznej koncepcji przeka-
zywania tegoz Objawwma

Poniewaz tradycja zwiqzana jest wylqcznie z osobami i istnicje 1y lko
w osobach®, jest rzeczywisto$cia osobowa i migdzyosobowa (podob-
nie jak i samo Objawienie jest takg sama rzeczywistoscig ), dlatego
Sobdér mowiac w KO 7 o praedicatio oralis jako formie tradycji
apostolskiej - jak réwniez poapostolsklej ~ polaczyl t¢ formule
integralnie z osoblstym ,przykltadem” gtoszacych Ewangeli¢i z ,,in-
stytucjonalnym” kontekstem ustnego przepowiadania. Nie byl to
jednak motyw zasadniczy owego jakby trojeztonowego ujecia zywej
(niepisanej — jak si¢ wyraza Tridentinum) tradycji apostolskiej przez
Ojcéw I Soboru Watykanskiego.

Wydaje sig, ze trojczionowos¢ zywej, aktywnej tradycji apostols-
kiej w KO 7 ma swoje gléwne uzasadnienie w analogicznej 1 paralelnie
ukazanej przez Ojcow Soboru trojcztonowej formie przekazywania
Objawienia Bozego przez C hrystusa Chrystus mianowicie przekazal
apostotom cala rzeczywistos¢ Objawienia Bozego stowem, zachowa-
niem sie i czynami (por. KO 7). Podobnie wigc i apostoiowxe
przekazywali Ewangelie Chrystusowa ustnym nauczaniem, przykla-
dami i instytucjami (KO 7).

Nie zapominajac o tym, ze wszystkie trzy wyszczegolnione przez
K Q.7 formy apostolskiej tradycji Scisle si¢ Iacza ze soba i warunkuja,

38 BF s. 148.
39 S. M oysa, art. cyt., s. 36.
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przeanalizujemy je oddzielnie, by ukazac¢ wyraZnigj ich sens i znacze-
nie w caloksztalcie procesu ukazywania Objawienia Bozego.

Na pierwszym miejscu wsrdd trzech form szczegotowych aktywnej
tradycji apostolskiej stawia II Sobor Watykanski nauczanie ustne
( praedicatio oralis). Tak bowiem byto w rzeczywistosci. Zardwno
sam Chrystus jak i apostolowie uwazali ustne gloszenie Ewangelii za
swoje pierwszorzedne zadanie (por. Dz 6,4). Chrystus nie pisal,
apostotom nie polecit rozpowszechnia¢é Ewangeli¢ pismami, lecz
ustnym nauczaniem. Ojcowie IT Soboru Watykanskiego podkreslaja,
ze ustami wlasnymi obwiescil (KO 7) Chrystus Ewangeli¢ i nakazal
apostotom, by czynili podobnie. Juz za ziemskiego zycia Jezusa byli
apostotowie przezen wysylani do ludzi, by im oglasza¢ Radosna
Nowing o nadej$ciu Krolestwa Bozego, o zbawieniu (por. Mt 10,7).

Po Zmartwychwstamu za$ Jezusa otrzymali od Niego polecenie:
Idécie na caly $wiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu (Mk
16,15). A kiedy Chrystus wstapit do nieba, apostotowie posz/i i glosili
Ewangelie wszedzie (Mk 16,20): w synagogach, na placach publicz-
nych, w domach prywatnych, na zgromadzeniach liturgicznych itp.

Ksigga Dziejow Apostolskich to przede wszystkim opis dziatalno-
$ci misyjnej apostolow ze sw. Piotremi$w. Pawtlem na czele.
W dniu zestania Ducha Swigtego przemawia §w. Pi o t r do zgroma-
dzonych w Jerozolimie wielotysigcznych thumow pielgrzymow, spos-
rod ktorych okolo trzech tysiecy (Dz 2,41) przyjelo gloszona przez
niego nauke Chrystusa. Inni apostotowie glosili stowo Boze rowniez
w Samarii (por. Dz 8).

Najwickszy za$ siewca slowa (por. Mt 13,3 nn.), $w. Pawel
przemierzal liczne kraje 6wezesnego $wiata i wszedzie glosit stowo
Boze, stajac sig przez to wielkim Apostotem Naroddw. Szczegdlnie
ten apostol widzial w ustnym gloszeniu Ewangelii Chrystusowej
najwazniejsze swoje zadanie, pierwszorzgdna forme realizacji swego
apostolskiego powolania i postannictwa (por. 1 Kor 1,17). To zas$, ze
nie pojmowat ustnego przekazywania apostolskiego jako przekazy-
wania li tylko doktryny chrzescijanskie), lecz zywego, skutecznego
i zbawczego stowa Bozego (por. 2 Kor 5,19; Hbr 4,12), samego
Thrystusa (por. Kol 1,18; 1 Kor 11,26), przedstawilismy juz wyzej,
gdzie byla mowa o blbhjnym rozumieniu pojecia ,,Ewangelia”

i,,sfowo Boze”.

Biblijne okreslenia przepowiadania stowa Bozego sa bardzo liczne
i wyrazaja wielkie bogactwo treSciowe tego, co oznacza ustne
gloszenie Ewangelii Chrystusowej. Spotykamy m.in. takie okres-
lenia, jak keryssein (glosié¢), didaskein (nauczaé), martyrein (dawaé
Swiadectwo). Ostatni termin wyraza to, iz gloszacy stowo Boze
zaswiadcza je jednoczesnie osobistym zyciem, ze nie tylko przema-
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wia, lecz przykladem zycia daje swiadectwo swej wiary w Chrystusa,
w gloszona rzeczywistos¢ zbawienia — az dg ztozenia ofiary z zycia
ziemskiego wlacznie. Tak wilasnie glosili (i’iwangelig apostotowie,
ktorzy umierali $miercia meczenska za Ewangelig, za wiare w Chrys-
tusa.

11 Sobér Watykanski wymienia wraz z nauczaniem ustnym jedno-
czesnie przykiady (por. KO 7) jako forme aktywnej tradycji apostols-
kiej. Ta druga z kolei, lecz $ciSle ztaczona z pierwsza, forma
przekazywania Objawienia przez apostoldw moze by¢ uwazana za
odpowiednik drugiej formy przekazu Ewangelii apostolom przez
Chrystusa, mianowicie ex conversatione, czyli z zachowania si¢
Chrystusa jak rowniez i trzeciej formy - ex operibus Christi (por. KO
7). Zardbwno w zachowaniu sig, jak i w czynach Chrystusa dominuja
akty Chrystusowej mitosci do Ojca i do ludzi, mitosci wyrazajacej sie
m.in. w aktach milosierdzia wobec ludzi potrzebujacych odpusz-
czenia grzechow, zdrowia fizycznego, chleba, spragnionych slowa
Bozego, a przede wszystkim w najwigkszym akcie meki i $mierci
krzyzowej dla zbawienia ludzkosci. Dlatego tez Chrystus zachecal
swoich wczniow do pojscia za Jego przykladem: To jest moje
przykazanie, abyscie si¢ wzajemnie milowali, tak jak Ja was umilowa-
lem. Nikt nie ma wigkszej milosci od tej, gdy ktos Zycie swoje oddaje za
przyjaciol (J 15,12-13).

I rzeczywiscie poszli apostolowie za przykladem Chrystusa, glo-
szac Ewangelig ustnie i czynami milosci. Wspomagani moca Ducha
Chrystusowego (por. J 13,36; 1 P 2,21) dokonali dziel podobnych do
tych, ktore spelnial Chrystus, a nawet jeszcze wigkszych (por.
J 14,12).

Nasladujac Chrystusa, stawali si¢ apostotowie jednocze$nie przy-
ktadem dla tych, ktorzy ich stuchali i ktorzy przyjmowali Ewangelie.
Moégt wige $w. P a w e I napisa¢ do Koryntian: Bqdécie nasladowcami
moimi, tak jak ja jestem nasladowcq Chrystusa (1 Kor 11,1).

Trzecia wreszcie forma aktywnej tradycji apostolskiej, wymienio-
ng przez KO 7 sg insiytucje. W dokumentach soborowych nie
znajdujemy blizszego wyjasnienia, co Sobor rozumie przez to pojecie.
Wydaje si¢, ze Ojcowie Soboru mieli na mysli instytucje religijne
znane ze Starego i Nowego Testamentu. Oczywiscie nie wszystkle
instytucje Starego Testamentu — ale te, ktore zostaly przngte przez
Nowy Testament, odpowiednio zmienione lub tez ustanowione jako
nowe przez Chrystusa wzglednie w oparciu o Jego nauke przez
apostolow w okresie ksztaltowania si¢ konstytutywnej tradycji
chrzescijanstwa. -

W Starym Testamencie instytucja religijna bylo przede wszystkim
przymierze Boga z narodem wybranym - jako istota i fundament
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religii Mojzeszowej. Z ta instytucjg podstawowa taczyly si¢ i z niej
niejako wynikaly liczne szczegélowe Instytuqe starotestamentalne,
jak np. kaplanstwo, obrzedy I‘Cli%l_]ne Swigte czasy 1 miejsca,
prawodawstwo i obyczaje religijne.

Fundamentalna instytucja Nowego Testamentu jest Koéciét Chry-
stusowy, czyli instytucja nowego przymierza Boga z ludzmi, bedaca
‘historiozbawcza kontynuacja starotestamentowej, a zarazem nowg
instytucja zbawcza ustanowiona przez Jezusa Chrystusa, Zbawiciela
ludzkosci. I w tej instytucji fundamentalnej -~ w Kosciele — funkc-
jonowatly bezposrednio Tub posrednio ustanowicne przez Chrystusa
instytucje chrzescijanskie, analogicznie do_starotestamentalnych,
lecz posiadajace gl(;bszq iczegsto nowa tresc religijna, objawiona przez
Chrystusa; szereg za$ instytucji powstalo jako nowe, nieznane
w Starym Tesiamencie, jak np. instytucja sakramentu Eucharys-
tit-Komunii $w. czy bierzmowania. Poza tym byly to instytucje takie,
jak kaptanstwo z odmiennymi niz w Starym Testamencie funkcjami,

-czasy swigte, obrzedy liturgiczne, sakramenty itp. ,

Instytucje te byly wlasnie — jak poucza Sobor w KO 7 — nosnikami
tresci Objawienia Bozego w Chrystusie i zbawienia, byly owa trzecia
forma aktywnej tradycji apostolskiej, czyh przekazywama Objawie-
nia Bozego przez apostotow.

Przedstawione wyzej trzy formy szczegdtowej aktywnej tradycji
apostolskiej tworza lacznie jedng zasadnicza forme tzw. tradycii
ustnej szeroko rozumianej (wedhig wyja$nienia w Relationes do
schematu III KO).

B) PISMO SWIETE

Druga zasadniczg forma aktywnej tradycji apostolskiej jest wedlug
KO 7 utrwalenie na pismie otrzymanej od Chrystusa wiesci o zbawie-
niu, czyli po prostu spisanie ustnej tradycji apostolskiej w ksiegach
Nowego Testamentu. Uczynili to apostolowie i mgzowie apostolscy
pod natchnieniem Ducha Swigtego (por. KO 7). Pismo Sw. nie
zawiera niczego innego, jak tylko tre$¢ apostolskiej tradycji ustne;j.
Niektore ksiggi Nowego Testamentu, zwlaszcza Listy sw. Pawla
powstaly z potrzeby dokladniejszego wyjasnienia nauki chrzescijans-
kiej tym, do ktorych apostot nie mogl osobiscie przybyé; byly wigc
niejako kontynuacja jego ustnej ewangelizacji w danej gminie
chrzescijanskiej (por. KO 20).

Utrwalenie ustnej tradycji apostolskiej na pismie miato jednak i ma
szczegoblne znaczenie dla kolejnych pokolen stuchaczy Ewangelii, dia

40 Zob. R. de Vaux, Les institutions de I’Anciens Testament, Paris 1958.



186 ANTONI LEWEK [32]

Kosciota w ciagu wiekow. Dzieki bowiem dokladnemu utrwaleniu
tresci Ewangelii gloszonej przez apostolow, Kosciol 7  Zyjacy w roznych
epokach i w réznych miejscach w $wiecie moze mie¢ pewnos$é, ze jego
przepowiadanie Ewangelii — oparte i weryfikowane na podstawie
Pisma Sw. — jest autentyczne. Bez tego utrwalenia na piSmie nie
mialby Kosciot poapostolski pewnosci co do wielu szczegolow,
dotyczacych Objawienia Bozego w Chrystusie*.

Sama bowiem ustna tradycja w Kosciele poapostolsklm nie
gwarantowalaby pozadanej jednosci i pewnosci co do jej autentycz-
nej tresci, podlegajac réznym zmianom z powodu ludzkich stabosci
i ogramczen glosicieli Ewangeln Oczywxsme trzeba z drugiej strony
pamietac rowniez, iz Kosciél osiqga pewno$é swojg co do wszystkich
spraw ob]awz()nych nie przez samo Pismo Swigte (KO 9), lecz przez
obydwoge Tradycje $wigta i Pismo Swiete, ktore scisle sie z sobq lgczq
i komunikujq. Obydwie bowiem, wyplywajqc z tego samego zrédia
Bozego, zrastajq sig jakos w jedno i zdqzajq do tego samego celu (KO
9); obydwoje tez stanowiq jeden Swiety depozyt slowa Bozego powie-
rzony Kosciolowi (KO 10).

Nie wnikajac tu w szeroki problcm teologiczny i ekumeniczny
okreslenia wzajemnego stosunku tresci Tradycjii Pisma Sw., zwraca-
my jedynie uwagg, ze to ostatnie bylo, obok przepow1adan1a ustnego,
‘druga zasadnicza forma aktywnej tradycji apostolskiej i juz w cza-
sach apostolskich spelnialo w Kosciele rol¢ czynnika weryfikujacego
autentycznosé gloszemd Ewangelii przez wspoipracownikéw apos-
totow. Daje temu wyraz $w. £ u k a s z, ktéry na wstepie swojej ksiegi
Ewangelii oswiadcza T e o fil o w i, ze opierajac sie na ewangelicz-
nym przekazie tych, ktdrzy od poczqtku byli naocznymi swiadkami
i stugami sfowa, postanowit opisa¢ wszystkie wydarzenia w tym celu,
abys sie mogl przekonaé o calkowitej pewnosci nauk, ktorych ci
udzielono (Lk 1,1-4).

Szczegolne za$ znaczenie i rolg czynnika weryfikujacego autentycz-
no$¢ calego przepowiadania koscielnego zyskalo Pismo Swigte
w Kosciele poapostolskim (por. KO 21-26). Pewnos¢ Kosciola
poapostolskiego co do autentycznosci gtoszonej Ewangelii opiera sig
przede wszystkim na dwoch faktach:
1° — Ze autorami Pisma Sw. Nowego Testamentu sa sami apos-

tolowie 1 mezowie apostolscy (por. KO 7), jak np. $w. Lu-
kaszisw. M arek, ktorzy byli bliskimi wspotpracownikami
apostotow;

“1'Y, Congar, La Tradition et les traditions, t. 2, Paris 1963 s. 61.
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2° ~ ze autorzy Nowego Testamentu pisali pod natchnieniem Ducha
Swietego i dzieki temu przekazali bezblednie cala prawde
zbawcza Ewangelii Chrystusowej (por. KO 7; 11- 13)%.
_ Z powyzszych racji tres¢ tradycji apostolskiej zawarta w PiSmie
Sw. jest zawsze uznawana w Kosciele za prawdziwe stowo Boze (por.
KO 24), za najwyzsze prawidlo wiary Kosciota (KO 21).
Stwierdzamy wiec na koniec, ze w $wietle II Soboru Watykans-
kiego apostotowie przekazywali Objawienic w formie ustnego prze-
powiadania (w tym takze przykladami i instytucjami) oraz w formie
pism, ktore stanowig ksiggi Pisrna Sw. Nowego Testamentu.

2. FORMY AKTUALIZACIH OBJAWIENIA BOZEGO W KOSCIELE

Zapytajmy z kolei, jak soborowa Konstytucja dogmatyczna
o Objawieniu Bozym ujmuje zagadnienie form wzglednie sposobow
przekazywania Objawienia Bozego w Kosciele okresu poapostols-
kiego? Otdéz w KO 8 stwierdza Sobor, ze caly depozyt wiary, cala
rzeczywisto$¢ Objawienia otrzymang za poérednictwem apostolc')w
uwiecznia i przekazuje KoSciol w swej nauce, w swym zZyciu i kulcie (in
sua doctrina, vita et cultu). Mamy tu znowu wyszczegoélnione trzy
formy, albo raczej trojezionowa forme aktywnej tradycji poapostols-
kiej.

A) NAUCZANIE KOSCIOLA

W przekazywaniu Objawienia Bozego przez Chrystusa IT Sobdr
Watykanski wyroznil — jak pamigtamy — ustne przepowiadanie,
zachowanie si¢ i czyny; apostotowie przekazywali Ewangeli¢ Chrys-
tusowa ustnym nauczaniem, przykladami i instytucjami; natomiast
Koscidt przekazuje te sama tre$¢ objawiona w swej nauce, Zyciu
i kulcie. Rzuca si¢ tu w oczy 6w wyrazny paralelizm trzech form lub
potrdjnej formy aktywnej tradycji Objawienia Bozego.

Z punktu widzenia teologii ewangelizacji nalezaloby zwroci¢
uwage, ze pierwsza z wymienionych form tradycji aktywnej w Kos-
ciele (in sua doctrina) jest w porownaniu z poprzednimi okresleniami
pierwszej formy tradycji Chrystusa (ex ore) i apostolow (in praedica-
tione orali) jak gdyby zawezona do aspektu doktrynalnego i zbyt
mato uwypuklajaca aspekt kerygmatyczno-dynamiczny. Wydaje sie,
ze Qjcowie Soboru chcieli tu z jednej strony uniknac dostownego
powtarzania w trzech migjscach tego samego sformulowania ustne

42 U. Betti, La trasmissione della divina rivelazione. W: La Costituzione
dogmatica sulla divina rivelazione, Torino 1966 s. 163 n.
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przepowiadanie, a z drugiej — i to jest prawdopodobnie gtowna

funkcja — chcieli podkresli¢ role ideologii jako refleksji doktrynalnej

\gzachowaniu, interpretowaniu i przekazywaniu objawionego stowa
07€go.

W swej nauce o tradycji aktywnej w Kosciele podkresla Sobor nie
tylko jej dynamizm, ale jednoczesnie jej ,.konserwatyzm”. Kosciol
bowiem in sua doctrina... uwiecznia i przekazuje (KO 8) to wszystko
czym jest i w co wierzy, czyh cala zbawcza rzeczywistos¢ Objawienia
w Chrystusie aktualizowang w KoSciele. Apostotowie ,,tylko” prze-
kazywali otrzymane bezposrednio od Chrystusa Objawienie; tym
samym ukonstytuowali oni formalnie depozyt wiary. Natomiast ich
nastepcy w Kosciele maja obowiazek zachowywaé (conservari — por.
KO 8)i przekazywac tenze apostolski depozyt. Ow ,,.konserwacyjny”
aspekt poapostolskiej tradycji zostal uwypuklony przez Sobodr
wlasnie w mniej dynamicznej, a wigc przedmiotowo-noetycznej
formule in sua doctrina. W formule tej trzeba jednak widzie¢ oba
aspekty: zachowawczo-doktrynalny i dynamiczno-kerygmatyczny.

Tak rozumiana formula in sua doctrina jako pierwsza z trzech form
aktywnej tradycji w Kosciele implikuje w sobie szereg szczegdtowych
form, w jakich Koécidl uwiecznia i przekazuje objawiona przez
Chrystusa, a otrzymana w ksztalcie tradycji apostolskiej Ewangelig.
Wsrod owych form znajduja si¢ m.in. formuly wyznania wiary,
orzeczenia dogmatyczne, przepisy dyscyplinarne, a takze cale nau-
czanie ustne Kodciota, ewangelizacja, kaznodziejstwo, katecheza.

Wymienione formy przekazu depozytu Objawienia zawieraja
w sobie elementy zarowno statyczno-doktrynalne, jak i dynamicz-
no-personalistyczne. Np. celem formut wyznania wiary ( Credo) byla
zawsze w Kosciele nie tylko jakas kodyfikacja 1 prok]amacja
doktryny chrzescijanskiej, ale jednoczesnie doksologia, czyli uwiel-
bienie Boga osobowego przez cztowieka wierzacego. Owszem, w nie-
ktorych epokach, jak np. w okresie kontrreformacii, koncentrowano
si¢ gldwnie na stronie doktrynalno-noetycznej Credo, bronigc integ-
ralno$ci i autentycznos$ci tresci tradycji apostolskiej. Kontrrefor-
macyjne jednostronnosci stara si¢ jednak Kosciol posoborowy
rozpoznac¢ i od nich odstapic¢, ujmujac cala swa teologie, wyznanle
wiary i wszelkg dziatalno$¢ pastoralng personalistycznie, i to zarow-
no w plaszczyznie wertykalnej, jak i horyzontalnej.

W $wietle personalistycznej koncepcji Objawienia i przekazywania
Objawienia — a nie inaczej — trzeba pojmowac rowniez wszystkie
szczegOlowe formy tradycji apostolskiej aktualizowanej w Kosciele.
Dlatego tezi formutla in sua doctrina musi by¢ rozumiana konsekwen-
tnie jako okre$lajaca tradycje poapostolska zaréwno od strony
przedmiotowo-poznawczej, jak 1 podmiotowo-zbawczej.
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Oba te aspekty podkreslil Jan XXIII w przemowieniu otwieraja-
cym IT Sobdr Watykanski. Papiez powiedzial m.in., ze do obowiaz-
kéw Kosciola nalezy nie tylko strzezenie skarbu doktryny chrzes-
cijanskiej, ale rowniez przekazywanie tej doktryny w formie bardziej
skutecznej®, tj. w formie odnowionej, dostosowanej do wspotczesno-
$ci. ~

Przekazywanie zas odnowionej co do formy i identycznej zawsze
co do istotnej tresci doktryny chrzescijanskiej realizuje si¢ m.in.
w homiletycznym i katechetycznym przepowiadaniu. Co wigcej,
trzeba tu ponownie podkreslic, Ze wlasnie przepowiadanie ustne
Ewangelii jest w $wietle rozwazanych poprzednio wypowiedzi 11
Soboru Watykanskiego pierwszorzgdna forma czy funkcja Kosciota.
I dlatego formula in sua doctrina nie moze by¢ rozumiana tylko
statycznie jako nauka, lecz rowniez dynamicznie jako nauczanie.
Zreszta formula ta jest uzywana w $cistym powiazaniu z druga forma
kosécielnego przekazywania Objawienia: (in sua) vita.

B) ZYCIE KOSCIOLA

Jak Chrystus zachowaniem sig, jak apostolowie przykladami, tak
Kosciot swoim zZyciem ~ wedlug sformutowan KO 7i 8 - przekazuje
Objawienie Boze. Zycie Kosciola to bardzo szerokie pojecie. W nim
miesci si¢ wlasciwie wszystko, co stanowi i co ksztaltuje Kosciot,
w tym rowniez analizowana wyzej doktryna jak i nastepna, trzecia
forma tradycji Objawienia w Kosciele: kulit. Poszczegolne te formy,
cho¢ sig uzupelniaja i écisle ze soba acza, to jednak wyrazaja takze
specyficznie wiasna tres¢ i oznaczaja odrgbny akt tradycji w Kosciele.

Przyjrzyjmy si¢ zatem, cho¢ krotko, tej drugiej formie tradycji
poapostolskiej: zycin Kosciota. Co II Sobor Watykanski rozumie
konkretnie pod tym pojeciem? Bez watpienia ma Sobor na mysli
przede wszystkim zycie duchowe, religijne’ Kosciota jako ludu
Bozego, wspdlnoty osdb zyjacych w lasce Bozej, zycie $wiete,
wspolzycie z Chrystusem, ktory jest droga, prawdq i zyciem (J 14,6),
w kiorym ludzie znajdujq pélnie zycia religijnego (DRN 2). Chrystus
jest ,,zasadq Zycia” Kosciola (por. KDK 52). On zyje i dziala
w Kosciele (por. KL 7) jako swoim Mistycznym Ciele (por. Kol 1,24),

W Kosciele zycie Chrystusowe rozlewa sie na wierzqcych, ktorzy
przez sakramenty jednoczq si¢ w sposob tajemniczy i rzeczywisty
z umeczonym i uwielbionym Chrystusem (KK 7). Pierwszym zaczqt-
kiem (DE 22) zycia i zjednoczenia z Chrystusem jest chrzest. Przez
chrzest czlowiek odradza sig ku uczestnictwu w Zyciu Bozym (tamze).

43 Cyt. za: J. Zablocki, Koscidl i $wiat wspolczesny, Warszawa 1967 s. 25.
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W Eucharystii za$ dokonuje si¢ pelne wiaczenie w Cialo Mistyczne
Chrystusa (por. DK 5). Chrystus ustanowi! swéj KosSciol Swiety
i nieustannie go tez przy zyciu utrzymuje, prawde i laske rozlewajgc
przez niego na wszystkich (KK 8). W Kosciele Chrystus bezustannie
wlewa zycie BoZe w czlonki swego Ciaia (DK 5). Czyni to m.in. przez
postuge biskupow i prezbiterow, ktorzy przyczyniajq sie... do wzboga-
cenia Zycia Bozego w ludziach (DK 2).

Zycie Kosciola, w ktérym uwiecznia si¢ 1 przekazuje Objawienie
(por. KO 8), to takze zycie chrzescijanskie wiernych (por. DA 4,11).
Wszyscy oni powolani sq do pelni Zycia chizescijanskiego (KK 40). To
Zycie prawdziwie chrzeScijanskie (por. J 4,14) jest jednoczesnic
przeobfitym Zfrédiem ich apostolstwa (por. DA 16). Zrodlem zas
1szczytem calego zycia chrzescijanskiego jest ofiara Eucharystyczna,
w ktorej wierni uczestniczac skladajg Bogu Boskq Zertwe Ofiarng,
a wraz z Nig samych siebie (KK 11),

W Eucharystii aktualizuje si¢ w sposob najbardziej pelny mys-
terium paschale Christi, bedace istota Bozego Objawienia i przekazy-
wania tegoz Objawienia. W tym stwierdzeniu ujawnia si¢ juz trzecia
forma uwieczniania i przekazywania tresci tradycji apostolskiej,
ktGra to forme okre$la Sobdr w analizowanym przez nas artykule
8 Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym jako kult. Jednym
aktem kultu nazywa Sobdr liturgie stowa i liturgie eucharystyczna,
z ktorych sklada sie Msza $sw. {por. KL 56). Wlasdnie w szeroko
rozumianym kulcie Koéciét uwiecznia i przekazuje Objawienic Boze
w Chrystusie, cala objawiona rzeczywisto$¢ zbawcza (por. KO §).

C) LITURGIA KOSCIOLA

Analizujac nauke I Soboru Watykanskiego o formach tradycii
Objawienia w Kodciele, staramy si¢ uwypukli¢ role ewangelizacji jako
gloszenia Ewangelii. Juz wyzej zauwazylismy, ze wsrod koscielnych form
tradycji nie wymienia Sobor wprosi ustnego przepowiadania stowa
Bozego. Nie ulega jednak watpliwosci, ze miesci sie ono we wszystkich
trzech wyszczegolnionych formach: in sua doctrina, vita et cultu (KGO 8).

Formula in sua doctrina w aspekcie dynamicznym oznacza przede
wszystkim gloszenie Ewangelii. Ono tez jest gléwnym przejawem,
warunkiem i fundamentalng forma zycia Kosciota (in...vita). Jako
integralna czes¢ Mszy §w. jest ono rowniez aktem kultu (por. KL 56).
Przez pojecie ,kultu’” rozumie sie na ogdl oddawanie czci Bogu,
sluzbe Bogu, liturgie®.

4 W. Schenk, Liturgika-liturgia-kult. W. Wprowadzenie do liturgii. Praca

zbiorowa, Poznaf 1967s.9-18; X. L ¢ on - D uf o ur(red.), Sownik reologii biblijnzj,
Poznan 1990 s. 414-419.
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W dziejach kultu starotestamentowego uwidocznily si¢ takie jego
elementy, jak miejsca, przedmioty i osoby Swicte (sanktuaria, arka,
oltarze, kaplani), dni $wicte (poszezegolne Swigta, szabat), czynnosci
kultycme (oczyszezenia, poswigcenia, obrzezanie, ofiary, modlitwy),
przepisy kultowe wzglednie rytualne (posty, rozne zakazy) itp.

Istotng cecha kultu starotestamentowego byto jego sciste powiaza-
nie z idea Przymierza z Bogiem, dzigki czemu petnit on Jednoczesnie
funkcje pedagogiczng w narodzie wybranym, nadajac zyciu religij-
nemu tego narodu jego trzy historyczne wymiary i odpowiedni
kierunek. Kult mianowicie przypomniat wydarzenia zbawcze z prze-
szlodci, pozwalajac na ich nowe przezywanie. Aktualizujac je,
ozywial jednoczesnie wiare ludu izraelskiego w Boga, ktéry jest
zawsze wszechmocny i zbawia czlowieka. Wreszcie kult wskazywat
takze na trzeci, eschatologiczny wymiar, pobudzajac lud do nadziei
t oczekiwania dnia, w ktorym Bog zapoczatkuje pelny rozwoj swego
Kroélestwa w catym $wiecie. Dzigki stowu Bozemu gloszonemu przez
prorokow kult starotestamentalny byl wciaz oczyszczany z par-
tykularyzmu nacjonalistycznego i formalizmu rytualnego, stajac sie
coraz bardziej duchowym, opartym wewnetrznie na wierno$ci wyma-
ganiom religijno-moralnym Przymierza.

Jezus Chrystus nawiazujac do kultu starotestamentowego, zapo-
czatkowat kult prawdziwy (por. Mt 3,1-4) przez przenikniecie go
swoim duchem 1 swoja ofiarg Krzyzowa. Pierwotny Kos$ci6t zerwal
zdecydowanie ze starotestamentowym formalizmem i rytualizmem
(por. Ga 5,1-6), jak i z dawnymi przepisami kultowymi. Idgc za
przykiadem i wskazaniami Chrystusa, realizowal Kosciot od pocza-
tku nowy kult chrzescijariski (por. Ga 5,1-6). Jezus glosil, ze
prawdziwy kult jest duchowy. Nie oznacza on catkowitego zerwania
zzewnetrznymi jego formamiiz wszelka obrzedowoécia, lecz zaklada
wewnetrzne odrodzenie ludzi przez Ducha Swigtego (por. J 4,23 n.),
ktory uzdalnia ich do kultu duchowego, prawdziwego.

Fundamentem Nowego Przymierza i nowego kultu stata si¢ ofiara
Krzyzowa Chrystusa, przez ktora zgladzil On grzechy $wiata i prze-
kazat zycie wieczne tym, ktorzy uczestnicza w Jego Ciele i Krwi (por.
J 1,29; 6,51). Ofiara ta jest wciaz aktualizowana we Mszy $w.,
stanowiacej najwyzszy akt kultu chrzescijanskiego w Kosciele.
Wewnetrzna struktura tego kultu jest analogiczna do tréjwymiaro-
wej struktury kultu w Starym Testamencie. Mianowicie posiada on
trzy wymiary: wspomina zbawcze akty Boga w przeszlosci; jCSt
mlejscem i $rodkiem podobnych czynoéw zbawczych Boga w teraz-
niejszosci; zapowiada pelna realizacje zbawienia ludzi w przysztosci.

Najwickszym aktem zbawczym Boga w przeszioéci, wspomina-
mym w kulcie chrzedcijanskim, jest Ofiara Chrystusa, ktorej owoca-
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mi s3 Zmartwychwstanie i dary Ducha Swigtego. Wspominanie tego
zbawczego atu Boga jest rOwnocze$nie wiecznotrwalg aktualizacja
zbawczego mysterium paschale Christi w Bucharystii. W Eucharystii
jako centrum kultu chrzescijanskiego uobecnia si¢ Chrystus uwiel-
biony (por. KL 7), aby umozliwi¢ ludziom uczestnictwo w swoim
Ciele i Krwi (por. J 1,29) oraz zjednoczenie si¢ z Bogiem, a tym

samym udzial w zyciu Boga. Rownoczesnie powstajg i ksztalttuja sie

podczs Mszy $w. migdzyosobowa wspolnota braterska uczniow

Chrystusa. I to jest jeden z istotnych celow zjednoczenia z Bogiem.

Aspekt wertykalny fgczy sie $cisle z horyzontalnym.

Ponadio duchowy kult chrzescijanski w Kosciele niesie z sobg
okreslone wymagania religijno-moralne. Bioracy udzial w tym kulcie
musza umierac grzechowi, aby prowadzi¢ zycie $wigte z Chrystusem
i w Chrystusie (por. Rz 6,1-11; Kol 3,1-10; 1 P 1,14 n). Czlowick
w stanie grzechu $miertelnego jest niegodny uczestnictwa w Ciele
i Krwi Pana (por. 1 Kor 11,27 nn.). Przeciwnie zas, przez na-
sladowanie Chrystusa, Jednoczenxe si¢ z Nim 1 stalg wierno$§¢ nauce
staje si¢ czlowiek Zywa ofiarg, mitg Bogu (por. Ef 5,1 n.; Rz 12,1 n.;
Hbr 12,28). W ten sposob Zycie prawdziwie chrzescganskle stanowi
wyraz kultu Boga.

W tak pojetym kulcie uwiecznia 1 przekazuje Koscidol Chrystusa,
Jego dzielo zbawcze dokonane w przeszlosci, aktualizowane w teraz-
nigjszosci 1 zmierzajace ku swej pelni w przyszosci, kiedy to nastapi
kres wszelkiej obrzedowosci zewnetrzne), nie bedzie juz widzialnych
$wiatyn symbolizujacych obecno$¢ Boga, rozpocznie si¢g natomiast
uczta niebieska Baranka z Oblubienicg (por. 1 Kor 11,26; 16,22; Ap
19,7; 22, 17). Uczestnikami tej uczty w chwale Boga i Baranka beda
Juz nie grzesznicy, lecz synowie Bozy ogladajacy Ojca twarzg w twarz
1 pijacy z jego zrodla wodg zywa Ducha Swigtego (por. Ap 21,1-7;
22,1-5}.

Zarysowane wyzej biblijne rozumienie kultu chrzescijanskiego lezy
niewatpliwie u podstaw soborowej koncepcji kultu, w ktoérym
—wedhug wyrazenia KO 8 — Ko$cidt uwiecznia i przekazuje wszystko
to, co otrzymal od Chrystusa za posrednictwem apostoldéw oraz
ws7ystko to, czym jest i w co wierzy. Podobnie jak to wyzej
ukazahsmy za Pismem Sw., rowniez IT Sobér Watykanski podkresla
m.in., ze prawdziwy kult ( .) polega nie tyle na wielorakosci aktow
zewngtrznych, ile raczej na nasileniu naszej czynnej milosci (KK 51)
Boga i blizniego; mitoéci, ktorej realizacja wymaga oflary i po-
$wigcenia nawet samego zycia — na wzor Chrystusa.

IT Sobor Watykanski odroznia tez wyraznie kult Boga, Matki
Bozejiswigtych. Kult uwielbienia nalezy si¢ tylko Bogu Ojcu, Synowi
i Duchowi Swigtemu (por. KK 66). Kult zas Maryi, wyrazajacy si¢ we
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czei | mito$ci, w inwokacjach i nasladowaniu jej, rozni si¢ w sposob
istotny od kultu uwiclbienia oddawanego Trojey Przenaj$wictszej,
ale jednoczesnie jak najbardziej sprzyja temu kultowi (tamze). Podob-
nie 1 kult Swietych, weale nie zuboza kultu uwielbienia, Jaki przez
Chrystusa w Duchu oddajemy Bogu Ojcu, lecz przeciwnie, jeszcze
bardziej go wzbogaca (KK 51).

Byloby jednak blednym mniemanie, iz przez okreSlenie in... cultu
(KO 8) rozumie Sobor samo tylko ,,czczenie” Boga. Trzeba raczej
przyjaé tu jakie$ szerokie i integralne pojmowanie kultu, rowno-
znaczne niemal z poieciem liturgii jako kontynuacji dziejow zbawie-
nia, aktualizacji kaplanskiego urzedu Chrystusa, dziatania calego
Kosciota oraz dzialania Chrystusa i Kosciota wykonywanego pod
ostong znakow.

Papiez Pius X1 poucza w encyklice Mediator Dei, ze liturgia ( ...)
sianowi cze$¢ publiczng Chrystusa dla Ojca Niebieskiego oraz
wiernych dla Chrystusa i przezen dla Boga-Oijca; a krétko mowiqc,
liturgia obejmuje catkowity kult pubhczny (’ iala Mistycznego Jezusa
Chrystusa, a wiec Jego Glow i czionkow®. Powyzsze mysli rozwija
Konstytucja o liturgii swietej II Soboru Watykansklego uwypuk-
la)ac przy tym dwa elementy konstytutywne liturgii: kult Boga oraz
uswigcenie cztowieka. Widzi wige Sobor w liturgii dwa organicznie
z soba powiazane i wzajemnie si¢ warunkujace nurty: latreutyczny
i soteriologiczny.

Punktem wyjscia i podstawa liturgii jako rzeczywisto$ci uswigcajacej
i kultowej jest zbawcza inicjatywa Boga-Gjca, objawiona i zrealizowa-
na przez Chrystusa. W aktach kultu Kosciota cztowiek zwraca si¢ do
*Ojca przez Chrystusa w Duchu Swigtym, oddajac Bogu czes¢ i jedno-
czesnie osiggajac zbawienie. Zdaniem S. Czerwika, u podstaw
nauki IT Soboru Watykanskiego o liturgii $wigtej lezy postulowana we
wspolczesne] teologii koncepcja kultu Jjako odpowiedzi czlowieka, ktory
dzieki uswigcajqcej inicjatywie Boga, wyraZonej w liturgii przez slowo
i sakrament, w duchu wiary, nadziei i milosci, pamigci, wdzigcznosci za
dobrodziejstwa zbawienia, tesknoty i pokuty, zwraca sig do Boga Jjako
czlonek spoleczno$ci KoSciola, w modlitwie, ofierze i w calej stuzbie
swego Zycia mor alnego Do istoty wiec liturgii nalezy nie tylko kuit
Boga, ale 1 uswigcente wzglqdme zbawienie cztowieka. Chwala Boza
i zbawienie ludzi (por. KK 16 i 40) — oto cel wszelkiej dzialalnosci
Kosciola, ktorej szczytem jest liturgia (por. KL 10).

Jednym aktem kuitu nazywa I Sobor Watykanski Msze $w.,

45 Cyt.za: S. Czer wik, Wprowadzenie do Konstytucji o liturgii Swigtej. W: Sobor
Watykanskl 11, dz. cyt., s. 30.
¢ Tamze.
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ziozona z liturgii stowa i hturgu eucharystycznej (por. KL 356).
Wiasnie w strukturze Mszy $w. uwidacznia si¢ w szczegolny sposob
Sciste powiazanie latreutycznego i soteriologicznego elementu kultu
liturgicznego, czyli po prostu liturgii, ktora jest jakby wymiana
i dialogiem migdzy Bogiem, ktory uswigca 1 zbawia, a czlowiekiem,
ktory oddaje Bogu czes¢ i przyjmuje jego uswigcajace dary. Element
soteriologiczny Mszy §w. — to stowo Boze i uczta eucharystyczna,
dane czlowiekowi przez Boga, a element latreutyczny — to modlitwa
1 osobiste oddanie si¢ cztowieka w ofierze Bogu (por. KL 33,48,55).

W tak szeroko pojetym kulcie liturgicznym uwiecznia i przekazuje
(KO 8) Kosciot poprzez wieki apostolski depozyt wiary, Objawienie
Boga w Chrystusw mysterium paschale Christi jako centraln4 tres¢
i rzeczywistod¢ zbawczego Objawienia.

ZAKONCZENIE

W oparciu o analizg soborowej Konstytucji Dei Verbum przed-
stawilismy zagadnienie relacji migdzy Objawieniem Bozym a ewan-
gelizacja. Reasumujac stwierdzamy, ze istnieje Scista wspotzaleznosé
miedzy koncepcja Objawienia a koncepcja jego przekazywania, czyli
ewangelizacja. Ewangelizacja nie moze by¢ rozumiana 1 traktowana
tylko jako przekaz intelektualnie pojetych prawd objawionych, lecz
jako komunikowanie interpersonalnej rzeczywistosci zbawczej, jako
aktualizacja spotkania objawiajacego sie Boga i1 przyjmujacego Go
czlowieka, czyli jako aktualne wydarzenie zbawcze.

Z istoty Objawienia wyplywa konieczno$¢ jego przekazywania,
aktualizowania, komunikowania i kontynuowania. Zadanie to reali-
7Zuje poprzez wieki ‘Kosciol, komunikujac kolejnym pokoleniom
ludzkim historiozbawcza rzeczywistos¢ Objawienia. Czyni to wielo-
rakimi sposobami i metodami. W Konstytucji Dei verbum znalezlis-
my i przeanalizowali§my ogolne i podstawowe formy przekazywania
Objawienia, czyli szeroko pojetej ewangelizacji. W tym wzgledzie
dokument soborowy stanowi generalny drogowskaz i zrodlo in-
spiracji dla szczegotowej metodyki teclogiczno-pastoralnej, takze
metodyki i1 tematyki nowej ewangelizacji.
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Offenbarung und Evangelisierung
nach dem II. Vatikanischen Konzil

Zusammenfassung

In dem Aufsatz wird versucht, die gegenseitige Relation zwischen der Offenbarung
Gottes und der kichlichen Evangelisierung zu bestimmen. Der Autor dieses Aufsatzes
griindet seine Uberlegungen hauptsiclilich in der Analyse und in der Explikation des
Inhaltes des siebten und achten Artikels der dogmatischen Konstitution des Zweiten
~ Vatikanischen Konzils ,,Dei Verbum”.

Zuerst wird auf die gegenseitige Abhéngigkeit der Konzeption der Offenbarung und
der Evangelisierung in -geschichtlicher und theologischer Sicht hingewiesen. Dann
werden die wesentlichen Inhaltselemente der apostolischen Uberlieferung und der
kirchiichen Evangelisierung dargestellt. Schliesslich wird die Evangelisierung als ein
Prozess der Weitergabe, der Aktualisierung, der Kommunikation und einigermassen
der Kontinuitét der Offenbarung Gottes in der Kirchengeschichte erldutert.

Die theolegisch-praktischen Hauptthesen, die sich aus den durchgefiihrten Analy-
sen der konziliaren Konstitution ,,Dei Verbum” ergeben, sind folgende: die Offen-
barung Gottes ist keineswegs nur eine Summe der von Gott geoffenbarten Wahrheiten,
sondern eine Wirklichkeit der Selbstmitteilung Gottes an <ie Menschen. Folgerichtig
ist die Evangelisierung auch nicht nur eine Weitcrgabe der geoffenbarten Glaubens-
wahrheiten, sondern ein Heiisereignis und eine zwischenpersonale Kommunikation
von Gott und Menschen.

Auf diesen allgemeinen und grundsétzlichen Anweisungen des Zweiten Vatikanis-
chen Konzils sollen die einzelnen Elemente der Theologie und Praxis der kirchlichen
Evangelisierung, besonders der geforderten Neuevangelisierung, begriindet werden.

Antoni Lewek



