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kaplanom oraz wszystkim czytelnikom jako cenne zrddlo inspiracji i drogowskaz
ewangeliczny w pracy i zyciu chrzescijanskim. Te¢ sama warto$¢ duszpasterska
i religijno-wychowawczg posiadaja bez watpienia wszystkie trzy tomy kaznodziejskie
ks. arcybiskupa Wiadystawa Z i 6 1 k a. Pozostaje zyczy¢ sobie i oczekiwaé wydania
kolejnych toméw homilii oraz okolicznosciowych przeméwien Dostojnego Autora.

Antoni Lewek

Servais Theodore Pinck a e rs OP, Zrédla moralnosci chrzescijan-
skiej (Jej metoda, tresé, historia). Wydawnictwo ,,W drodze”,
Poznan 1994, ss. 421.

Gdy przecigtny czlowiek styszy o moralnosci chrzescijanskiej, przychodza mu na
myS$l zakazy, pojawia si¢ Swiadomo$¢ powinnosci spetnienia réznych niecickawych
obowiazkoéw. Czy to jest moralnosé chrzescijanska?

Inng wizj¢ moralnosci, jej glebokie zakorzenienie w chrzescijanstwie, proponuje
ojciec Servais Theodore Pinckaers, dominikanin, teolog belgijski, profesor
Uniwersytetu ,,Albertinum” we Fryburgu szwajcarskim. W swojej ksiazce Zrddla
moralnosci chrzescijanskiej, ktora sktada si¢ z trzech czgéci noszacych tytuly: Ludzka
i chrzescijariska nauka moralna, Historia teologii moralnej i Wolnosé a prawo naturalne,
proponuje specjalistom i laikom solidne przemyslenie najistotniejszych zagadnien
i zrodet dziatania ludzkiego. Za najwazniejsze uwaza postawienie na pierwszym
miejscu rozwazan o szczgSciu, ktore taczy z blogostawienstwami i darami Ducha
Swietego. Whaczenie tych zagadnien do rozwazan o moralnosci wymaga, jak twierdzi
autor, prawdziwej rewolucji, a to dlatego, ze zdominowani przez pojgcie obowigzku,
powinnosci 1 imperatywu, stajemy wobec dylematu: albo zy¢ moralnie i wyrzec si¢
szczgscia, albo dazyé do szczgscia odsuwajac na bok i nie przejmujgc si¢ moralnoscia.
Ten wybdr jest rozstrzygajacy.

W swoich rozwazaniach ojciec Pinckaers opiera si¢ na §w. Tomaszu
z Akwinu, ktéry w traktacie o blogostawienstwach, pytaniu o szczgécie przyznaje
pierwsze miejsce. Szczescie jest tym co wyznacza cel ostateczny moralnosei, nadaje jej
wiasciwy kierunek i charakter. Za$ moralnos¢ jest wtedy prawdziwie chrzescijanska,
jesli odpowiada na to pytanie o szczgscie czlowieka. Aby pokazad, ze takie postawienie
sprawy nie nastapito dopiero w $redniowieczu, ale tkwi w poczatku chrzescijanstwa, o.
Pinckaers przyglada si¢ najpierw zrédlom biblijnym Nowego Testamentu
i komentuje nauczanie §w. Pawla. Jest w tym rzetelny i nie udawadnia swoich tez
potwierdzajac je cytatami ze sw. Pawla. Wrecz przeciwnie, naklada na czytelnika
dyscypling spojrzenia na teksty Pawtowe wyzbywajac si¢ dla nas cz¢sto narzucajacych
sig, lecz obcych Pawlowi kategorii imperatywow i przykazan (s. 117). Dla niego
zrodiem ludzkiego dzialania jest zycie wedlug Ducha gruntownie osadzone na wierze
w Jezusa Chrystusa. Sw. Pawet zydowskiej sprawiedliwoéci i greckiej madrosci ukazuje
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nowa cnotg: wiar¢ w ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Chrystusa, ktory dla
czlowieka jest zroédlem sprawiedliwosci i madroscei. Jest to nowy fundament moralno-
éci, nieznany ani Zydom, ani Grekom (s. 123). W ten sposdb nie zakazy i tropienie
grzechow, ale postgpowanie wediug Ducha, oparte na wierze w Chrystusa ukrzyzowa-
nego i zmartwychwstalego, prowadzi do madrosci. Pawel przeciwstawia wiarg, ktora
skruszone zalem za grzechy serce otwiera na moc Ducha i taske, pysze, ktora Zydow
prowadzi do hipokryzji, a Grekow do rozwiazlosci. Wiara écisle powiazana z osoba
Chrystusa daje sil¢ do dzialania i przemiany z cztowieka starego w cztowieka nowego
postepujacego wedtug Ducha. Duch zas daje owoce, ktodrych pragnie kazdy: mitosc,
rados$¢, pokdj, cierpliwosé, tagodnosé... Tym jest szczescie. Pinc k a e rs akcentuje
tutaj chrzescijanski charakter nauki moralinej $w. Pawla. Widzi go w tym, ze Pawel
przyznaje najwazniejsze miejsce w ludzkim dziataniu inspiracji Ducha Swictego
(s. 130), co docenili pézniejnp. §w. Augustynisw. T om a s z. Za przyklad podaje
mito$é¢ nadprzyrodzona, ktéra jest rozlana w sercach naszych przez Ducha Swigtego,
ktéry zostal nam dany (Rz 8, 31). Poza samym terminem greckim agape, ktory
wyréznia t¢ milo$¢ nadprzyrodzona od jakicjkolwiek innej mitosci uczuciowej,
sympatii czy zyczliwosci, mito$¢ nadprzyrodzona tym rozni sie od malzenskiej czy
braterskicj, ze powstaje w konteksécie wiary w Chrystusa i swoje zrédlo ma w Duchu
Swictym. Nie bardzo mozna si¢ zgodzié z ta opinia, gdyz jesli najwickszy ateista kocha
swoja zone, zaraz po nim druga najwigksza ateistke, wiedy to, co jest w tej mitosci
piekne, szlachetne i czyste, pochodzi od Ducha Swictego bez wzgledu na to, czy sa oni
tego $wiadomi czy nie. Ta miloé¢ bez Boga w ich zyciu jest jako$ skarlowaciala,
niemniej jednak pochodzi od Ducha Swigtego.

Najistotniejszym spostrzezeniem, na ktore autor chce uwrazliwi¢ czytelnika, jest
wielkoduszna perspektywa moralnosci, jaka roztacza §w. Pawel, plynaca z uzyZniajacej
czyny ludzkie dziatalnoéci Ducha Swigtego. Te wielkodusznosé najlatwiej dostrzec w tzw.
kazusach sumienia. Za przyklad autor podaje przypadek nierzadu. Rozpoczyna przyto-
czeniem stow samego Pawla: wszystko mi wolno, ale nie wszystko przynosi korzysé (1 Kor 6,
12); ,.... cialo jest dla Pana a Pan dla ciala™ ( ...) ,,Czyz nie wiecie, Ze ciala wasze sq czlonkami
Chrystusa? (...) Czy nie wiecie, ze cialo wasze jest $wigtynia Ducha Swigtego, ktéry w was
jest (...) i ze juz nie nalezycie do siebie samych. Za wielkq bowiem ceng zostalicie nabyci.
Chwalcie wige Boga w waszym ciele!” Wida¢ wyraznie, ze sprawa czystosci nie jest kwestia
zakazdw, ale celu, do ktdrego zmierzamy, Krolestwa Bozego.

Pinckaers podkresla, ze dla $w. Pawla podstawa w rozstrzyganiu poszczegol-
nych sytuacji moralnych jest wigz z Chrystusem (s. 135). W rozwazaniach tych autor
ksigzki chee nie tylko pokazaé, ze chrze$cijanska nauka moralna za swoj cel uznaje
wyznaczenie czlowiekowi wlasciwej drogi ku szczesciu, ale chce takze unaoczni¢
specyficzry charakter moralnosci chrzescijanskiej zupelnie rozny od etyki czy jakiej$
innej niz chrzescijafniska moralno$ci. W przypadku nauki sw. Pawla Pickaers
uwypukla chrystologiczny 1 trynitarny charakter moralnosci. Chrystus jest ob-
jawieniem mitosci i milosierdzia Ojca, ktore dokonalo si¢ przez Syna (s. 139). My
glosimy Chrystusa ukrzyzowanego (...) dla tych, ktérzy sq powolani, jest On mocq
i mqdrosciq Bozq (1 Kor 1, 23 n). Po zmartwychwstaniu, gdy Chrystus zasiada po
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prawicy Ojca, moralno$¢ chrzescijanska kieruje si¢ do Ojca; Jesliscie wiec razem
z Chrystusem powstali z martwych, szukajcie tego, co w gorze, gdzie przebywa Chrystus
zasiadajgc po prawicy Ojea (Kol 3, 1). Wida¢ jasno, ze w nauce §w. Pawla nie ma nawet
cienia tego peknigcia miedzy teologia moralng a dogmatyczna, ktore w czasach
nowozytnych tak wyjalowilo szczegdlnie teologi¢ moralna, czyniac ja bardziej
kodeksem prawa opartego na precedensach niz §wiatlem w procesie wychowania.

W zwiazku z lektura ksigzki pojawia si¢ pytanie, dlaczego w czasach nowozytnych
po wspdlczesnos¢ wiele istotnych tekstow Nowego Testamentu naswietlajacych
kierunek dziatan ludzkich prowadzacych cztowieka do zbawienia, gra za matla role?
Ojciec Pinckaers w szostym rozdziale (s. 165) zestawia teksty nowotestamen-
talne kluczowe dla teologii moralnej.

Idac za doskonalg intuicja $w. A ugustyn a, autor uwaza Kazanie na Gorze za
jeden z najwazniejszych tekstow biblijnych odnoszacych si¢ do ksztattowania postaw
moralnych chrzescijanina. A u g u sty n obrat je za podstawe swojej pierwszej nauki
skierowanej po $wieceniach kaptanskich do wiernych w Hipponie. W swoim komen-
tarzu wyeksponowat pie¢ ciekawych intuicji. Pierwsza z nich to ta, ze Kazanie na Gorze
jest kartq zycia chrzeScijanskiego, kwintesencjq nauki Pana, dotyczqcej stosownych dla
Jego uczniow obyczajéw. Druga intuicja wskazuje na siedem etapdw przez ktore
przechodzi chrzeécijanin, od pokory (ubéstwa w duchu) do madrosci (wizji Boga).
W tej intuicji Sw. Augustyn idzie za $w. Ambrozym i uznaje 6sme blogo-
stawienstwo za powtorzenie wszystkich poprzednich, bedace wypelnieniem obietnicy
osiagnigcia Krolestwa. Kolejna intuicja A u g ustyna bylo to, ze te siedem etapow
na drodze od pokory do madrosci uznat za siedem stopni szczgéliwosel, a nastgpnie
blogostawienstwa polaczyt z odpowiadajacymi im darami Ducha Swietego. Tym
sposobem A ugustyn pokazal, jak dopeinia si¢ nauka trzech teologéw: Izajasza
(jego tekst o siedmiu darach Ducha), §w. Pawla (jego nauka o zyciu chrzescijaniskim
jako zyciu wedtug Ducha) i $w. Mateusza (tekst Kazania na Gorze). Gdy przyjrzymy sig
blizej, dostrzezemy, 7¢ to co zrobit A u g u s t y n, doskonale ze sobg harmonizuje i nie
jest naduzyciem. Dar wiedzy, ktory uswiadamia nam naszg grzeszno$¢ przed Bogiem,
potaczyt z blogostawienstwem tych, ktorzy sie smuca, natomiast do tych, ktorzy takna
i pragna sprawiedliwosci, przyporzadkowal dar mestwa. Wedlug Augustyna
dobra wskazowka, podpowiedziana w trudnej sytuacji, jest cenniejsza od pienigdzy,
poniewaz dar rady polaczy! z blogostawienstwem milosiernych. Dar rozumu nato-
miast odniost do tych, ktorzy maja czyste serce, poniewaz tylko ludzie czystego serca
beda mogli ogladac tajemnice madrodci Bozej. Dar madrodci pomaga osiagnaé cel
wzrostu duchowego, jakim jest pokdj, dlatego Augustiyn ten dar wiaze z blogo-
stawienstwem wprowadzajacych pokdj.

Pozniejszemu biskupowi Hippony nie do$¢ byto owocu, jaki zebral z tak zestawionej
nauki biblijnej, bo owe siedem blogostawienstw polaczone z siecdmioma darami Ducha
Swietego zestawit z siedmioma prosbami modlitwy Ojcze nasz. Ta piata intuicja
Augustyna musi byé doceniona przez kazdego, kto si¢ nia zainteresuje. Nieste-
ty, nic ma tutaj na to miejsca, w zwigzku z czym odsylamy do ksiazki ojca
Pinckaersa, by si¢ tej intuicji blizej przyjrzed.
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Autor Zrédel moralnosci chrzescijaniskiej nie obawia si¢ postawi¢ pytania, ktore
stawiali sobie wszyscy komentatorzy Kazania na Gérze: dla kogo przeznaczona jest
nauka Kazania? Czy dla jakichs elit, czy dla zakonnikéw, czy tez dla wszystkich
wierzacych? Na to pytanie A u gu s t y n odpowiedzial swoja posta./a duszpastersky
zwracajac si¢ w Hipponie do wszystkich wiernych. Autor pokazuje, jak okaleczajacy
dla chrzescijanskiej nauki moralnej jest charakter nakazowopowinnosciowy. W teks-
cie blogostawienstw Chrystus nic nikomu nie nakazuje. Czy z tego powodu dla Kazania
na Gorze nie bytoby miejsca w katolickiej teologii moralnej? OjciecPinck aer schee
wlasnie udowodnié, Ze teksty biblijne méwiace o blogostawienstwach, darach Ducha
Swigtego czy Modlitwa Pafiska sa fundamentami chrzeécijanskiej nauki moralnej,
naocznie dajac moralnosci specyfike chrzescijanska. One dla teologow tego formatu,
co $W. Augustynis$w. Tomasz sa niewyczerpalnym zroédiem zyciodajnych
sokéw. T o m a s z, doceniajac intuicje §w. A u gu sty n a zwiazane z tymi tekstami,
pod wplywem glebokiej refleksji, wykorzystujac wszystko, co dobre i cenne nawet
u autordw niechrzescijanskich, w nowym Swietle wyrazi swoja nauk¢ moralna
w ramach drugiej czesci Sumy teologicznej.

Dla sw. T om a s za Kazanie na Gorze staje si¢ wyrazem prawa ewangelicznego.
Od razu trzeba podkreslic, ze prawo ewangeliczne dla T 0 m a s z a oznacza sama laske
Ducha Swietego, ktdrg daje wiara w Chrystusa. Nazywa je rdwniez prawem nowym.
Wedlug o. Pinckaersa traktat o prawie nowym nadaje nauce moralnej §w.
T o m a s z a wyjatkowos¢ chrzescijanska i jest jej uwienczeniem, poniewaz pokazuje,
jak zgodnie z tym prawem cztowiek wielkodusznie dziala z natchnienia i inspiracji
Ducha Swigtego, nie tyle ograniczony zakazami, co pobudzony tym, co szlachetne,
wartosciowe, boskie. Moralnosé chrzescijariska jest dla sw. Tomasza moralnosciq
wolnosci, gdyz rozwija duchowq spontaniczno$é wedlug cnét i daréw, ogranicza do
koniecznego minimum zewngtrzne nakazy, czyniqc je stuzebnymi wobec cnét, wreszcie
zawiera rady, majqce ulatwiaé dobrowolnq inicjatywe w dazeniu do zgodnej z milosciq
doskonalo$ci moralnej. W ten sposob przed wolnoSciq dzieci Bozych otwiera sig
najszersze pole (s. 184). Na tym zagadnieniu Pinck aers konczy pierwsza czg$é
swojej ksigzki dotyczacej ludzkiej i chrzescijanskiej nauki moralnej i przechodzi do
czgéci drugiej, historycznej.

Zastanawiajacy jest zamyst o. Pinckaersa, by w srodku ksigzki, ktéra
spokojnie mozna uzna¢ za podrecznik, umiescié histori¢ teologii moralnej. Wydaje sig,
ze chodzi mu o co$ wigcej niz historie. Sam twierdzi, ze aby dokonaé odnowy teologii
moralnej, refleksji nad wiara trzeba dokonywa¢ w kontekscie historycznym. Dlatego
tak mu zalezy, by pewne kluczowe, jego zdaniem, zagadnienia, ktore przedstawia
w pierwszej 1 trzeciej czesci swojego dziela, dla lepszego zrozumienia naswietli¢ od
strony historycznej. Zapewne autorowi zalezy bardzicj na ukazaniu pewnego procesu
zmiany myslenia w teologii niz na przedstawieniu suchych faktow i pogladéw roznych
osobowosci teologicznych minionych epok.

Wykorzystujac dane uzyskane w analizie historycznej, ojciec S. Pinckaers
ukazuje dwa rodzaje systematyzacji nauki moralnej, jakie uksztaltowaly si¢ na
przestrzeni czasu. Pierwszy z nich oparty jest na dazeniu do celu, jakim jest szczgscie
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poprzez ksztaltowanie w sobie cnét moralnych. Jest on charakterystyczny dia epoki Ojcow
i wielkich scholastykow. Drugi, opierajacy si¢ na przykazaniach i powinnosci, jest
specyficzny dla czasdw nowozytnych. Idac dalej autor wykazuje zasadnicza roznice
miedzy tymi dwoma ujeciami, doskonale widoczna juz u fundamentu nauki moralnej,
jakim jest koncepcja wolnoscei. Pierwsza z tych koncepcii nazywa wolnosciq uksztaltowang
przez wartos$é, a druga — wolnosciq obojetng wobec wartosci. Chociaz koncepcja wolnosci
obojetnej wobec wartosci historycznie pojawita sig pOzniej, od niej jednak autor
rozpoczyna swoj wyklad, poniewaz dzisiaj jest najbardziej znana i rozpowszechniona.

Powstala ona w poczatkach XIV wieku, kiedy to Withelm O ¢ k h a m, krytykujac
$w. Tomasza, stwierdza, Ze wolno$¢ catkowicie tkwi w naszej woli. To od niej
zalezy, na co mamy ochote i co wybieramy, a wybra¢ mozemy praktycznie wszystko:
zaréwno dobro jak i zlo, opowiedzie¢ sig za szczesciem lub je odrzuci¢. Do istoty
wolnego wyboru nalezy opowiedzenie si¢ za ktoryms z przeciwienstw. Naturalne
sktonnosci, np. do dobra i poznania prawdy, t¢ wolno$¢ zakldcaja. Najlepiej, gdy
czlowiek si¢ nimi nie kieruje. Podobnie sprawa si¢ ma ze zmystowoscia czlowieka.
Wartoé¢ moralna moze si¢ tylko utwierdzi¢ sprzeciwiajac si¢ zmystowosci. Moze tez
staé si¢ doktadnie na odwrét: ktos czujac porywy zmystowosci uwaza, ze zaspokajajac
swoje namigtnosci poczuje si¢ wolny.

Wolno$é¢ obojetna wobec wartosci nie musi by¢ ksztaltowana, nie dochodzi si¢ do
niej stopriowo. Ona wyraza si¢ w kazdym wyborze, w kazdej podjetej pod wrazeniem
chwili decyzji, w czynie niekoniecznie madrym i roztropnym, ale wolnym. Poniewaz
wolnoé¢ ta nie jest dazeniem do jakiego$ cetu (czyny bylyby wtedy zdeterminowane
przez ten cel, czyli ograniczone) nie potrzebuje cnoty, ktdra jest sprawnoscia do
dobrego. Wolnoé¢ tak rozumiana stuzy potwierdzeniu siebie i wyraza si¢ w roznych
postaciach negacji, krytyki, odrzucenia.

Powyzsza koncepcja wolnosci pociaga za soba okreslong wizj¢ Boga i moralnosci.
Tylko w Bogu wolno$¢ laczy si¢ z wszechmoca i staje si¢ absolutna. Zasadniczym za$
atrybutem Boga jest jego niczym nie skrgpowana wola, nie za§ mito$¢, madrosé czy
dobroé. W zderzeniu zupelnie autonomicznych woli Boga i cztowieka, ten ostatni musi
sie ugia¢. Bog jest niczym nie skrepowany i to On decyduje, co jest dobre, a co zte. To
Bég nadajc prawo moralne, ktore cztowiek winien przestrzega¢. O ¢ k h a m podaje
przykiad, w ktorym Bog moglby rozkazaé czlowiekowi nienawidzi¢ Go i wtedy ze
wzgledu na to, Ze to Bog tak chce, taka postawa bylaby dobra moralnie. Motywacja
dzialania moralnego staje si¢ zatem poszanowanie dla prawa, podporzadkowanie si¢
obowigzkowi. Stad postuszenstwo powinnosci znaczy wigcej niz mitosé. Pinc-
k a e r s dostrzega rodzace si¢ w tej sytuacji napigcia: albo wolny cztowiek, albo Bog;
albo wolnos¢, albo postuszenstwo prawu; albo moja wolno$¢, albo wolnos¢ innych;
albo jednostka, albo spoteczenstwo itd.

Zupelnie inng perspektywe przyjmuje wolnos$¢, jak nazwal ja Pinckaers,
vksztaltowana przez warto$¢. Dobrg ilustracje tej wolnoéci widzi autor w poréwnaniu
z nauka gry na fortepianie. Kiedy dziecko przejawia pewne zdolnosci muzyczne,
rodzice stwarzaja warunki do nauki gry na instrumencie. Poczatki sa zawsze trudne
1 wymagaja nawet przymuszenia si¢, by ¢wiczy¢ gamy i pasaze. Jednakze ze wzrostem
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umiejgtnosci gra sprawia coraz wigcej przyjemnoscei i staje sig coraz bardziej tworcza. Artysta
natomiast cieszy si¢ muzyka i zdajac sobie sprawe z wartosci wmiejgtno$ci gry na
instrumencie, nie odbiera gry jako przymusu. Wolnos¢ uksztattowana przez warto$¢ zasadza
si¢ na naturalnych sktonnosciach cztowieka do prawdy i dobra, prawosci i milosci, poznania
i szczgscia. Jednakze doswiadczenie uczy, ze od tych dobrych pragnien do dzialania
prowadzi dluga droga. Dlatego cho¢ droga wychowywania do wolnoéci jest procesem
ciaglym, mozna wyrdzni¢ na niej trzy etapy. Pierwszy, etap poczatkujacych, wymaga
swoistej dyscypliny prawa moralnego. Wiaze si¢ z nim postepowanie zgodne z Dekalogiem.
Drugi etap to osobisty rozwdj wraz z ksztaltowaniem si¢ cnét moralnych. Swictnie
harmonizuje z nim Kazanie na Gorze. Trzeci etap dojrzatosci wolnosci objawia sig¢ troska
o zjednoczenie z Bogiem: Gdzie jest Duch Pariski — tam wolnosé (2 Kor 3, 17).

Wolnoé¢ uksztaltowana przez warto$c, ktora jest szczgscie i dobro, krystalizuje sig
w nurcie naturalnych sktonnoéci do tego, co cenne i doskonate. Ma przed soba cel, do
ktorego zmierzaja wszystkie czyny tworzace harmonijna catosé, uporzadkowana
zgodnie z wizja celu. Jest ona konsekwencja rozumnego myslenia i prawej woli. Wybor
zla jest niedostatkiem wolnosci. Zto w tym konteksécie jawi si¢ jako co$, czego czlowiek
nie chee czynid, a jednak czyni, jest dziataniem nie w petni wolnym, zeby nie powiedzie¢
zniewolonym. W tym dazeniu do petni wolnosci pomagaja cnoty, ktore sa dynamicz-
nymi sprawnosciami do dobrego dzialania. Prawo moralne jest tylko zewnetrzng
pomocg, potrzebna szczegdlnie w poczatkowym etapie drogi do wolnoscei, ktora nie
przychodzi sama, ktora sig zdobywa angazujac wszystkie wiadze cztowieka i animujac
wszystkie dobre sklonnosci cztowieka. Sktonnoséci te Pinckaers opisuje blizej
w ostatnim rozdziale swojego dzieta. Tego rodzaju dzialanie czlowieka otwiera go na
natchnienia Ducha Swigtego i przynosi owoce wlasciwe Duchowi. Tak odczytana
przez autora wolno$¢ zgadza si¢ z naukg $w. Tomasza.

Nowo$¢ Zrédel moralnosci chrzescijaniskiej polega na jasnym okresleniu celu
moralnoéci, zasadzajacym si¢ na szczgSciu wyplywajacym z zycia nowym prawem.
Oijciec Pinck aers cheialby dokona¢ pewnej zasadniczej przemiany myslenia w po-
dejSciu do moralnosci. Ma ona polegac na glgbokim uswiadomieniu sobie, iz moralno$c
chrzescijanska jest Swiatlem na drodze do szcze$cia. Ona nie ogranicza czlowicka, lecz
prowadzi do petni wolnoéci na wzér wolnosci Bozej, gdyz opiera si¢ na wpisanych w nasze
wnetrze sktonnosciach do dobra, prawdy i szczescia. Parafrazujac tekst Pawla mozna by
powiedzie¢, ze cztowiek w pelni wolny czyni to dobro, ktorego chee i nie czyni zla, ktorego
nie chee. Jest to wolnos¢ ukierunkowana na wartos¢, niestety bardzo obca naszym czasom.
Autor chcialby ja przyblizy¢ wspolczesnemu czlowiekowi, pokazujac jej glebi¢ oraz
chrzescijaniskie korzenie i specyfike. W uzasadnianiu swego stanowiska obficie korzysta
z mysli Ojcéw oraz wielkich scholastykow, jak sw. T om as z, opierajacych si¢ na
tekstach biblijnych. Te z kolei poddane gl¢gbokiej refleksji ksztattuja ludzkie dziatanie
moralne wyptywajace z prawd wiary oraz prowadza do Boga. Uwazam, Ze dzielo to
doskonale spetnia rolg podrgcznika lub przynajmniej powinno stanowi¢ niezb¢dng
lekture uzupetniajacg dla studiujacych zagadnienia teologii moralne;.

Piotr Krysztofiak



