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Bogustaw Widta, Antropologia egzystencjalna Apokalipsy
Janowej, przedmowa ks. Michal Czajkowski, Wydawnictwo
Medium, Warszawa 1996, ss.416.

Biorac na warsztat swojej pracy Apokalipsg Janowa, autor ksiazki - z pewnoscig
$wiadomie - postawil sobie szczegdlnie trudne zadanie. (Swego rodzaju ,,przetarciem hory-
zontéw’’ byla dla niego zapewne wezeéniej wydana ksiazka Swiatla Apokalipsy, Warszawa
1993). Trudnos¢ pracy nad ta ksiazka wynika nie tylko z koniecznoéci uporania sig z wielo-
ma problemami egzegetycznymi i powstatymi w tym zakresie hipotezami, propozycjami
interpretacyjnymi itd. Ale takze z faktu, ze do§¢ duze, ale jednostronnie ukierunkowane
zainteresowanie wiasnie egzegeza tekstu ksiggi stato si¢ w biblistyce przyczyna pewnych
brakéw w zakresie rozpoznania jej przestania. B. Widta dostrzegt - jak najbardziej stusznic
i poprawnie - taka ,biala plame’ w tym, co stanowi i okre$la antropologig Apokalipsy.
O tyle tez jego rozprawa jest pewnym novum: zagadnienia tego - przynajmniej w sposob
systematyczny, catodciowy i szczegdlowy - dotychczas nie opracowano.

Autor prezentuje tez wlasny sposéb podejécia do tak sformutowanego zagadnienia.
Rezygnuje mianowicie z klucza wyltqcznie religijnego, tym bardziej za$ klucza
okre$lonego dogmatycznie czy wyznaniowo. Traktuje Apokalipse jako dzieto o tematyce
religijnej (co oczywiste), ale interesuje go ono nie ze wzglgdu na charakter ,,objawiony”’,
lecz jako literatura, ktérej egzystencjalne przestanie ma okreslony walor samo w sobie.
»Antropologia egzystencjalna...”” nie jest wigc rozprawa écisle i tylko biblijna - egzege-
tyczna czy teologiczno-biblijna; jest praca u swych podstaw biblijna, ale wychodzaca ku
szeroko rozumianej refleks;ji filozoficzno-religijnej. Stad szczegdlne jej otwarcie i pewna
ogolnohumanistyczna rozpigto$c.

Autor we wstepie wyja$nia, o ile i w jakim sensie chodzi mu o taka szeroko rozumiana
refleksjg: ttumaczy zwlaszcza, jak rozumie antropologig egzystencjalna, ktorg si¢ zajmu-
je. Szkoda jednak, ze w tym kontek$cie nie odnosi sig - co mogiby uczynié choéby w kilku
zdaniach - ani do egzystencjonalizmu jako nurtu znanego z historii filozofii, ani do znanej
biblistom propozycji interpretacji egzystencjalnej R. Bultmanna. Tym bardziej, ze
w toku pracy zdaje sig¢ w taki czy inny sposéb nawiazywaé i do jednego, i do drugiego.

Zaproponowany kierunek poszukiwan egzystencjalnych wartosci oredzia apokalipsy
wydaje sig tym bardziej interesujacy i obiecujacy, ze moze by¢ tez przeniesiony na ana-
lizy i dociekania po$wigcone innym ksiggom biblijnym. W ten sposob - ze wspomnianym
wyzej, ogdlno-humanistycznym otwarciem - mozna probowac czytaé i interpretowac cale
biblijne przestanie. Rysuje si¢ w ten sposob nowa, oryginalnie ,,ekumeniczna’’ plaszczyz-
na czytania i interpretowania Biblii, a wigc takiej lektury, ktoérej o$rodkiem czy
zwornikiem nie sa jakiekolwick zalozenia dogmatyczne, lecz wartodci egzystencjalne
orgdzia. Podejmujac tak rozlegly przeciez i wielowatkowy temat, autor - moze wbrew
temu, czego nalezaloby oczekiwac - nie dokonuje systematyzacji czy uszeregowania pod-
stawowych (,,pierwszych’’) probleméw cziowieka, ktérymi chee sig¢ zajaé. Nie mozna
jednak uzna¢ tego za przeoczenie i potraktowaé jako zarzut. Nie decydujac sig na taka sys-
tematyzacjg, autor ocalit w pehi biblijny, kerygmatyczny walor orgdzia apokalipsy:
przestanie to traktuje wszak o inicjatywach zbawczych Boga, nie jest zas Zzadnym syste-
mem intelektualnym, ktéry wymagalby przede wszystkim logicznego schematu.
Rozprawa dzieli sig dlatego wedtug trzech wielkich etapdw (aktow) dziatania BoZego
ukazanego w ksigdze, a nie wedlug jakiego$ schematycznego zestawienia problemow.
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Etap pierwszy (czg$¢ pierwsza rozprawy) to Stary Testament - i to, co z jego mysli
religijnej, jesli chodzi o aspekty egzystencjalne, znalazto uwzglednienie w Apokalipsie
janowej. Etap drugi (druga cze$¢ rozprawy) to Przetom, Zdarzenie Jezusa Chrystusa - i to
wszystko, co zdarzenie to znaczylo i znaczy dla uwarunkowan egzystencjalnych
cztowieka. Etap trzeci (trzecia czg$ rozprawy) to ,,novum’’ - wszystko, co sklada si¢ na
nowotestamentowego nowego cztowieka, jesli chodzi o jego $wiadomos¢, oceng samego
siebie, samoidentyfikacje, perspektywe itd. Latwo domyslal si¢, ze wkiad wiasny
w uporzadkowang w ten sposéb refleksjg autor wnosi przede wszystkim w cze$ci trzeciej,
ostatniej (najobszerniejszej). Tutaj tez w calej pelni rozwija swa poszukiwawcza
inwencjg, wydobywajac poszczegélne, liczne watki omawianego zagadnienia i starajac
si¢ ukaza¢ ich zlozono$¢ i wieloaspektowo$c. Czes¢ 11 II rozprawy - przeciwnie - robig
wrazenie pewnych skrotowych (moze nazbyt skrotowych) podsumowan. To prawda,
w czesei [ i I autor zgromadzit materiat, ktéry wielokrotnie juz i na rozmaite sposoby
komentowano; miat tez prawo skupi¢ uwage przede wszystkim na tym, co w jego
poszukiwaniach prawdziwie nowe i wlasne. Wydaje sig¢ jednak, ze obszerniejsze potrak-
towanie zwlaszcza czgéci I - cho¢by poprzez szersze wykorzystanie literatury przedmio-
tu - wyszioby na korzys¢ rozprawie.

Ksiazka Bogustawa Widly rzuca nowe $wiatto na rozumienie literatury apokalipty-
cznej - tak przeciez obfitej w okresie ,,migdzytestamentalnym’’ - w ogéle. Pozwala lep-
iej docenié jej osobliwa warto$¢ i rolg. Literatura ta nie tylko rozbudzala zaintere-
sowanie czy wyzwalala emocje, ale w bardzo okreélony sposob ksztaltowata myslenie
ludzi, do ktérych byta adresowana, proponujac zarazem konkretng forme¢ rozwiazania
ich probleméw egzystencjalnych., Tak w kazdym razie rozumie to i tak interpretuje
autor rozprawy. Nasuwa to oczywiScie pytanie, czy nie nalezatoby pod tym katem
przeanalizowaé na nowo fragmentow apokaliptycznych innych ksiag biblijnych
(apokalipsa synoptyczna). Pozytywnie nalezy w kazdym razie oceni¢ fakt, ze autor
omawia przestanie Apokalipsy niejako w ciaglym odniesieniu do innych dziet epoki
reprezentujacych nurt apokaliptyki, raz po raz odsylajac do nich, by wskaza¢ na
wspolne idee, watki czy obrazy.

Poniekad postawi¢ by mozna autorowi rozprawy zarzut, ze w trakcie swych analiz
wiele razy powraca do tych samych tekstow ksiggi; mozna tez odnie$¢ wrazenie, Ze
niekiedy dopuszcza si¢ grzechu ,,wieloméwstwa’’. Jezeli jednak chodzi o pierwsza
sprawe, w formie ,,obrony’’ nalezy podnie$¢ fakt, ze nie mamy tu przeciez do
czynienia ze studium egzegetycznym. Powracanie do oméwionych juz wezeéniej tek-
stow w sytuacji, gdy chodzi o wyraznie okre$lone warto$ci orgdzia (wartoéci antropo-
logiczne i egzystencjalne) potwierdza jedynie wielowymiarowos¢ czy wieloaspek-
towo$é tegoz oredzia - wielo§¢ myéli ukrytych czgsto w tych samych obrazach czy
stowach. Tak w kazdym razie - i chyba stusznie - widzi to autor rozprawy. Co sig za$
tyczy nadmiernej z pozoru ,,elokwencji’’ piszacego (uderzajacej zwiaszcza we frag-
mentach syntetycznych badz tam, gdzie formutuje on swoje wnioski), okazuje sig, ze
jest ona po prostu forma czy sposobem dobitnego i jednoznacznego formutowania
zamierzonej mysli.

Na uwagg zastuguje szata literacka rozprawy - zwiaszcza poprawna polszczyzna,
potoczysty jezyk, komunikatywny styl, przejrzysto$¢ mysli - oraz wszystko to, co
sktada sie na wystrdj edytorski ksiazki. Chociaz w charakterze swym monograficzna,
a w zamyéle autora obliczona na wnikliwg analiz¢ konkretnego, $cisle okreslonego
aspektu orgdzia - ,,Antropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej’’ powinna dobrze
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spelni¢ swa rolg takze jako pomoc w dokladniejszym rozpoznaniu treici i przestania

Apokalipsy w ogole.
Ks. Michat Czajkowski

Ks. Michat Czajkowski - prof. dr hab., kierownik Katedry Teologii Ekumenicznej na
Wydziale Teologicznym ATK w Warszawie.

Christoph Fiihrer, Aspekte eines ,, Christentums der Zukunft’'. Zur
Theologie und Spiritualitit Friedrich Rittelmeyers (1872-1938),
Zurich - Bern - Warschau 1996, str. 186 + XLIX.

Friedrich Rittelmeyer zostal niejako przygotowany do stworzenia ,,chrze§cijafistwa
przysztodci’’ przez cate swoje poprzednie zycie i calg dziatalno$é. Nie pelnit zadnej
waznej funkcji ko$cielnej ani akademickiej, a przeciez nalezal okoto roku 1920 do
najbardziej znanych postaci niemieckiego protestantyzmu. Wydawal ksigzki, pisat
artykuly, wygtaszat kazania i konferencje, wspdipracowat z czasopismami, angazowat sig
w ruch pokojowy. Nalezat do liberalnego skrzydta Kosciola i teologii ewangelickiej, ale
wkrétce zaczat i$¢ wlasna droga teologiczna.

Decydujace byto dlan spotkanie z twoérca antropozofii Rudolfem Steinerem
(1861-1925). Wiadomo, ze wedle antropozofii najpelniejsza wiedza osiagalna jest za
pomoca szczegdlnej intuicji tajemnej, w przeciwienstwie do poznania osigganego rozu-
mem i zmystami. Steiner odlaczyt si¢ od Towarzystwa Teozoficznego i zatozyt w Dor-
nach kolo Bazylei ,,Christengemeinschaft’’. Rittelmeyer odszed! od liberalnego protes-
tantyzmu, wystapit z Kosciota Luterafiskiego i przytaczy! si¢ do ruchu Steinera w celu
odrodzenia chrzeécijanstwa na gruncie antropozofii. Jako wspolzatozyciel ,,Christen-
gemeinschaft’’ objat jej kierownictwo. Na terenie Niemiec Hitler zakazat jej dzialalnosci,
po wojnie rozszerzyta si¢ na kraje skandynawskie, Europg zachodnia, Czechostowacje
i Stany Zjednoczone. Dzi$ liczy ok. 40 tysiecy wiernych, jej centrum znajduje si¢ w Stutt-
garcie. Kosci6t ewangelicko-augsburski w roku 1951 zabronit swoim cztonkom wstgpowa-
nia do niej. Steiner zatozyt w Waldorf koto Stuttgartu szkolg eksperymentalna, ktorej pro-
gram wychowawczo-dydaktyczny opart na antropozofii; dzis jest tych szkét w samych
tylko Niemczech 117. Szkoty z programem waldorfskim mamy takze w Polsce; kolejna
rozpoczela dziatalno§é 1 wrzednia 1996 w Siemianowicach Slaskich.

Steiner jest dzisiaj modny, takze w Polsce, natomiast Zycie i dzieto Rittelmeyera
jest u nas nieznane, a w KoSciele ewangelickim Niemiec, nawet w jego wlasnej
,,Christengemeinschaft’’, zapomniane. Dlatego Christoph Fiithrer w swoim dziele poda-
je najpierw zasadnicze dane biograficzne na temat Rittelmeyera. Nastgpnie omawia
stan obecny i zadania badaf nad Rittelmeyerem.

W pierwszym rozdziale swojej rozprawy szkicuje drogg swego bohatera, pokazujac
jego rozwdj od §rodowiska rodzinnego ortodoksyjno-pietystycznego poprzez liberalny
protestantyzm do poboznosci antropozoficznej dzigki spotkaniu Rudolfa Steinera.

W rozdziale drugim omawia problem, ktory dla Rittelmeyera byt najwazniejszy:
jego chrystologie Pokazuje, jak jego obraz cztowieka Jezusa przemieniat si¢ stopniowo
w obraz Chrystusa kosmicznego.



