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I JEGO TEOLOGIA LITURGICZNA

1. SALVATORE MARSILI - ZYCIE I DZIALALNOSC

1. NOTA BIOGRAFICZNA

Salvatore Mariano M arsili urodzil si¢ 10 sierpnia 1910 roku
w Affile kolo Subiaco we Wiloszech. Poniewaz do§é wczesnie
interesowal si¢ Zyciem monastycznym, gdy miat dziesi¢c lat, rodzice
oddali go do benedyktynskiego klasztoru w Finalpia (Savona), co si¢
okazalo opatrznosciowe', poniewaz opactwo to bylo pierwszym
osrodkiem wiloskiego ruchu liturgicznego. Tam od roku 1914 r.
miescita si¢ redakcja czasopisma Rivista Liturgica®. Mimo ze S.
M arsilibyljeszcze za mlody na to, by aktywnie uczestniczy¢ w tej
dzialalnosci, jednak klimat, w ktérym zyl nie mogt nie wywrzec
wplywu na jego formacje duchowa?®.

Po ukonczeniu szkoly i rocznego nowicjatu ztozyl pierwsze Sluby
zakonne 1 listopada 1927 r. po§wigcajac si¢ na stuzbe Panu w benedy-
ktynskiej wspolnocie w Finalpia. Studia filozoficzne odbyt w semina-
rium w Subiaco, a teologiczne na Anselmianum w Rzymie, gdzie
wyktadali znani profesorowie, m. in. A. Stolz, C. Vagaggini,

! Por. ... E quando altre campane suoneranno sul mio nome, anche allora ringraziate il
Signore, RL 71(1984)4*~6*; odtad skrot: Quando.

Gloéwny periodyk wloskiego ruchu liturgicznego — Rivista Liturgica, ktorego
pierwszym redaktorem naczelnym byl dom Emmanuele Caronti, benedyktyn
z klasztoru w Praglia koto Padwy — napotykal na bardzo wiele trudnosci, nie tylko
natury materialnej, ale takze ze strony jednej z liczacych si¢ diecezji, ktora oskarzata
ruch liturgiczny o modernizm, jansenizm, itp. Por. S. M a r s i1 i, Storia del movimento
liturgico italiano dalle origini all’Enciclica ,,Mediator Dei”,w:O.R ouss e au, Storia
del movimento liturgico. Lineamenti storici dagli inizi del sec. XIX fino ad oggi, Roma
1961, s. 286-287.

* W homilii wygloszonej z okazji jubileuszu siedemdziesigciu lat swego zycia S.
M arsilim.in. dzigkowat (nie Zyjacemu juz) opatowi B.B o1 0 gn a n inie tylko za
otrzymang formacj¢ zakonna, ale takze za to, ze nauczyt go kochac liturgie, nawet je§li
to wymagato ofiary: nas mlodych uczyf czuwaé nocq, by robié¢ korekty, albo tez kiedy
trzeba bylo drukowaé [ ...] nocq Rivista Liturgica: a wtedy trzeba bylo obracaé¢ maszyne
recznie [ ...] opat byl na czele [...] Jest to sposéb nauczenia milowania liturgii, bo kiedy
poswigca sig dla czego$, znaczy to, ze naprawde sie kocha (Quando, s. 5%*—6*).
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A. Mayer oraz M. Rothenhiusler' Studia ukonczyt
obrong pracy doktorskiej pt. Giovanni Cassiano ed Evagrio Pontico.
Dottrina sulla carita e contemplazione®.

Po studiach rzymskich przyszly pierwsze kontakty z benedyktyns-
kim o$rodkiem ruchu liturgicznego w Maria Laach w Niemczech:
najpierw podczas wakacji w 1932 r., a potem od listopada 1934 do
lipca 1935 r. Pobyt ten, a zwlaszcza kontaktyzI. Herwegenem
i0.Caselemmialy decyduj%cy wplyw na jego przyszle teologicz-
no-liturgiczne ukierunkowanie®. Opat Maria Laach, Ildefons Her -
we gen, pragnac stworzyé odpowiednie warunki do refleksji nad
liturgia i nad odnowa zycia koscielnego przez liturgie, w listopadzie
1931 r. powotat do zycia Akademi¢ Benedyktynska. Byla to uczelnia
prywatna, mala, ale pelna ducha i mocy’.

Pierwsze owoce duchowego i naukowego rozwoju S. Mar-
sile go ujawnily si¢ zaraz po jego powrocie do macierzystego
opactwa Finalpia, gdzie nie tylko wykladat filozofi¢, teologie,
liturgike oraz jezyk hebrajski ale takze wspotpracowat w redagowa-
niu czasopisma Rivista Liturgica na tamach ktérego w 1934 r.
opublikowal swéj pierwszy artykul pt. Parusia e Adventus Domini.
Note per la storia delle Domeniche d’Avvento®.

Prace naukowa przerwala wojna 1940 r., w czasie ktorej byt
kapelanem wojskowym w armii dowodzonej przez swego wuja

% Na przyszle zainteresowania S. Marsilego ogromny wplyw mieli nie tylko
wykladowcy, ale takze duchowy klimat, jaki wowczas panowal na Anselmianum.
Pielegnowano tam wielka mitos¢ do liturgii, liturgia naprawde sig zylo: Nie moge nigdy
zapomnieé¢ faktu, Ze z niepokojem czekalem na nadejicie niedzieli, by braé udzial
w uroczystej Mszy, poniewaz byla ona prawdziwie duchowym wydarzeniem (Quando,
s. 5%).

* Praca ta ukazata si¢ drukiem w serii ,,Studia Anselmiana”, 5; Roma 1936, s. XII
+ 171, a ponowne wydanie w 1980 r. §wiadczy o jej aktuainosci.

Por. B. Neunheuser, Don Salvatore Marsili: personalita e attivita scientifica,
w: Riforma liturgica tra passato e futuro. Atti della XIIT Settimana dell’ Associazione
Professori di Liturgia, Cassano Murge (Bari): 27-31 agosto 1984, [Pr. zb.], Casale
Monferrato 1985, s. 140-141.

7S.Marsili z wielkim wzruszeniem wspominal ten czas: tu zakonnik czul sie
zanurzony w te mocnq i zarazem spokojng atmosfere duchowosci liturgiczno-monastycz-
nej, ktirq opat I. Herwegen, czlowiek o wplywowej osobowosci, stwarzal w swoim
klasztorze. Byl to naprawde witalny kontakt z liturgig.... W Maria Laach zbiegaly si¢
réwniez dwa wzajemnie uzupelniajace si¢ kierunki mySli, tj. doktryna o litur-
gii-misterium 1 wizja eklezjalno—pneumatologiczna, ktore 1. Her we gen rozwijat
siegajac do Sredniowiecznej tradycji mniszej 1 do teologii Qjcow Kosciota. Panujacy
tam klimat stanowil dobre Srodowisko duchowe, w ktorym mozna bylo zyé, mySlec
i dzialaé (Burkhard Gottfried Neunheuser, w: EULOGIA. Miscellanea liturgica in onore
di P. Burkhard Neunheuser OSB, Preside del Pontificio Istituto Liturgico [Pr. zbl],
Roma 1979, s. V-VI).

& RL 21(1934)373-378. Jest to do§¢ wymowny artykut (je§li chodzi o kierunek
wytyczony przez ruch liturgiczny) zaré6wno w samym tytule jak i metodzie.



[3] TEOLOGIA LITURGICZNA MARSILEGO 289

marszatka Grazianie go, ktéremu towarzyszyt rOwniez w ostat-
niej fazie walk, kiedy tamten byt dowédca wojsk Mussolinie-
go. Po nastaniu pokoju roztropno$¢ nakazywala wycofanie si¢
z zycia publicznego, dlatego w sierpniu 1945 r. udat si¢ do klasztoru
w Noci (Bari), gdzie przebywat do czerwca 1947 r., uczac mtodych
zakonnikéw filozofii i jezyka greckiego oraz pracujac duszpastersko.
Gdy tylko zaistniala mozliwos¢, powrdcil do swojego macierzystego
klasztoru w Finalpia. W 1947 r. powierzono mu stanowisko dyrekto-
ra czasopisma Rivista Liturgica. W pazdzierniku wziat udzial w Kon-
gresie liturgicznym w Parmie, wystgpujac tam z propozycja powola-
nia do zycia Centro di Azione Liturgica (Centrum Akcji Liturgicznej),
ktére zajmowaloby si¢ koordynowaniem prac liturgistow. Razem
z ks. L. Adrianopcli opracowat projekt programu tej organizacji.
Rok 1948 przynidst gwaltowne i niespodziewane przerwanie calej
jego dziatalno$ci. Dom E. C ar o n t i — pierwszy dyrektor czasopis-
ma Rivista Liturgica, uwazany za jednego z pionierow wioskiego
ruchu liturgicznego, wybrany opatem przewodniczacym Congrega-
zione Benedittina Sublacense — nie podzielal jego teologiczno-litur-
gicznych pogladéw’, dlatego zakazal mu jakiejkolwiek dzialalnosci
liturgicznej zarbwno w nauczaniu, jak i w pisaniu. Nastaly ,,dlugie
lata milczenia i wewngtrznego cierpienia”'®. S. Marsili, ktory byt
raczej typem bojowniczym i skfonnym do polemizowania, przyjal to
wszystko w duchu zakonnego postuszenstwa. Powrodcil znow do
klasztoru w Noci, gdzie wykonywal rozne postugi we wspolnocie
zakonnej: byt proboszczem (1948-1951), uczyt mtodych zakonnik 6w
psychologii, duzo czasu poswigcal na thumaczenie ksiazek z niemiec-
kiego i francuskiego oraz na studium mysli wielkich pionieréw ruchu
liturgicznego, jak: L. Beauduin, R. Guardini, O.Casel
To dlugie, prawie dwunastoletnie milczenie zostalo przerwane
dopiero po §mierci E. Carontiego. Nowy opat Celestino Gusi
(zakonnik z Montserrat, ktoremu bliski byt duch opactwa Maria
Laach) w 1960 r. postal S. M arsilego na Anselmianum, by

® Chodzilo o nowe perspektywy w teologii i liturgii, ktore S. M arsili przejat
z ofrodka w Maria Laach, czynigc z nich program kierowanego przez siebie
czasopisma. E. C ar on tinie zywil zadnej sympatii anidoopatal. Herwegena,
ani tez do teologii reprezentowanej przez jego zakonnikéw. Byt jednym z wielkich
przeciwnikow opracowanego przez 1. Herwegena komentarza do Reguly sw. Benedyk-
ta i niech¢tnym okiem patrzyl na teologi¢ propagowana przez O. C a s e | a, ktorg znat
prawdopodobnie tylko z wielkiej polemiki, jaka w zwigzku z nia wybuchla. Por. B.
Neunheuser, Don Salvatore Marsili: personalita e attivita scientifica, w: Riforma
liturgica tra passato e futuro, [Pr. zb.], Casale Monferrato 1985, s. 142.

10" Mysterion. Nella celebrazione del Mistero di Cristo la vita della Chiesa. Miscel-
lanea liturgica in occasione dei 70 anni dell’ Abbate Salvatore Marsili [Pr. zb.], Lenmann
(Torino) 1981, s. XI; odtad skrot: Mysterion.
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zastapit C. M ohlber ga w wykladaniu liturgii. Tam do$¢ szybko
ujawnila si¢ nie tylko jego silna osobowos¢, ale takze solidna wiedza
teologiczno—liturgiczna. W 1961 r. wystapit z propozycja powolania
do zycia Instytutu Liturgicznego, ktora poparli jego wspotpracow-
nicy, m. in. C. Vagaggini, A. Nocent, opat prymas Beno
G ut (pozniejszy kardynat i prefekt Kongregacji Kultu) i papiez
J a n XXIII''. On tez zostal jego pierwszym ],;)rzewodniczaccym i pelnil
te funkcje przez jedenascie lat (1961-1972)"2.

S. Marsili nie ograniczal si¢ tylko do pracy w Instytucie
Liturgicznym, ale udzielat si¢ rowniez na innych uczelniach: wyktadat
liturgie w Papieskim Uniwersytecie Lateranskim (1962-1963) i Gre-
gorianskim (1964-1966), teologi¢ sakramentalng w Instytucie Wie-
dzy Religijnej Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego (1968-72),
duchowos¢ liturgiczna w Instytucie Duchowoéci tegoz Uniwersytetu
(1968-1972) oraz liturgi¢ w Instytucie Liturgii Pastoralnej Santa
Giustina w Padwie (1973-1977) i w Papieskim Instytucie «Regina
Mundi» w Rzymie od 1960 az do $mierci. W 1964 r. ponownie
powierzono stanowisko dyrektora czasopisma Rivista Liturgica,
ktore zajmowal do konca swego zycia.

W 1972 r. zostal wybrany opatem we wlasnej wspolnocie zakonnej
w Finalpia. Wybor przyjat jako wyraz woli Bozej. Nowy urzad
i zwiazane z nim liczne obowiazki zmusily go do opuszczenia
Anselmianum oraz do ograniczenia iloSci wykladow. Cala swoja
wiedze i wszystkie liturgiczno—duchowe umiejgtnosci oddat na ushugi
wspolnoty zakonnej, mobilizujac ja swoim przykladem i stowem do
umitowania Opus Dei (Liturgii Godzin). W tym samym czasie bral
udzial w pracach Komisji Liturgicznej Kongregacji Benedyktynskiej
oraz Komisji liturgicznej zakonu benedyktynskiego, ktora powierzy-
la mu przygotowanie waznego dokumentu stanowiacego wprowa-
dzenie do monastycznej Liturgii Godzin!®. W 1978 r. zostat przewod-
niczacym Associazione Professori di Liturgia (Stowarzyszenie Wy-

1 Por. A. Nocent, P. Salvatore Marsili fondo I'lstituto Liturgico con lincorag-
giamento del Papa Giovanni XXIII, 1.’Osservatore Romano CXXII(1983), s. 5.

12 Jesli Instytut zostal zalozony — pisze A. N o c e n t — to oczywiscie dlatego, Ze jego
zalozyciel byl swiadom programu, jaki trzeba bylo mu nada¢ i razem z niektorymi
wspdipracownikami wytyczyl linie zbiezne z tym, co Konstytucja o Liturgii przewiduje
dla calego studium liturgii, ktére ma by¢ teologiczne historyczne i pastoralne (KL 23 ).
Odiqd to bedzie program, kitdremu Instytut pozostanie wierny... [A. Nocent, In
memoriam. S. Marsili, 0.S.B., Questions Liturgiques 65(1984)83].

13 Zob. Directorium de Opera Dei persolvendo w: Thesaurus Liturgiae Horarum
Monasticae, Roma/S. Anselmo, 1977, s. 1-18; Direttorio per la celebrazione dell’Opus
Dei. Principi teologici e celebrativi della Liturgia delle Ore monastica, Noci 1978;
I principi Storico-Teologici della Liturgia delle Ore nel direttorio monastico
post—conciliare, w: La preghiera, Cittd del Vaticano 1989, s. 171-210.
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kladowcow Liturgii). W maju 1979 r. zrzekt! sie przetozenstwa i jako
zwykly zakonnik pozostawat w swej wspdlnocie, kontynuujac prace
naukowa, prowadzac wyklady z liturgii oraz udzielajac si¢ jako
mistrz zycia duchowego. Jego slowo bylo zawsze przekonujqce, a jego
nauczanie solidne i pewne, cho¢ nie pozbawione pewnego ducha
bojowego'*; to sprawialo, ze zawsze mial liczne grono uczniow, wiréd
ktérych byli zaro6wno kaptani jak i siostry zakonne.

S.M arsilipracowatl az do korca zycia, tj. do listopada 1983 r.,
kiedy to choroba zmusila go do przerwania zaje¢ w Rzymie. Powrocil
do klasztoru Finalpia, gdzie po krotkim pobycie w szpitalu zmart 27
listopada 1983, w pierwsza niedzielg Adwentu.

2. TWORCZOSC

Calg teologiczno—liturgicznq tworczos¢ S. M arsile go mozna
podzieli¢ na dwa okresy'”. Pierwszy z nich obejmuje lata 19341948,
w ogromnej wigkszosci sa to artykuly publikowane na lamach
czasopisma Rivista Liturgica. Mimo, Ze ich punkty wyjscia sa rézne,
to przy$§wiecajacy cel jest zawsze taki sam: ukazanie prawdziwej
wartosci liturgii przez oczyszczenie jej istoty z naleciatosci poprze-
dnich wiekow. Staral si¢ ukazywac jej teologiczno—eklezjalny charak-
ter zwracajac szczegblna uwage na to, ze w celebracii liturgii
urzeczywistnia si¢ wszczepienie cztowieka w Misterium Chrystusa.
W wydaniu przez P 1 u s a XII Encykliki Mediator Dei (20 X1 widzial
oficjalne, uroczyste potwierdzenie ze strony Kosciola dorobku
i dazen ruchu liturgicznego'®.

Drugi okres tworczosciS. M arsile g o otwiera si¢ w roku 1960,
tj. po dwunastu latach milczenia, ktore zostalo przerwane w 1956 r.
artykulem zamieszczonym w Rivista Liturgica'’. Byt to okres bardzo
intensywnych prac zwiazanych z przygotowaniem Soboru Watykan-
skiego II oraz z organizowaniem Papieskiego Instytutu Liturgicz-

4 Mpysterion, s. XV.

15 Por. M. Sodi, Liturgia: pienezza e momento della storia della salvezza, w:
M%lsterion, s. 115-116.

6 Z tej okazji S. M arsili opublikowat artykul pt. Dopo le ,,voci del tempo”, la
voce di Dio [RL 34(1947)209-213], w ktorym m. in. wyrazal swoja wdzigcznosc
papiezowi oraz rados¢ z tego, ze w papieskim dokumencie znajdujemy potwierdzenie
najdrozszych punktéw naszego programu, o ktorym wreszcie dzisiaj i z calg pewnosciq
mozemy powiedzied, ze nie jest on tylko nasz, ale Namiestnika Chrystusa. Juz tytul listu
Mediator Deijest szczesliwg syntezq [ ... ] podstawowej mysli ruchu liturgicznego (tamze,
s. 210).

7 Chodzi tu o artykul Osservazioni e suggerimenti per un'eventuale riforma del
Breviario, RL 43(1956)273-285, napisany na wyrazne polecenie Swietej Kongregacji
Obrzedéw i opublikowany anonimowo (podpisany znakiem ,,X) z woli tejze
Kongregacii.
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nego Anselmianum (1961 r.), czyli czas dojrzewania ziarna, ktore
zostalo wrzucone w jego zZycie przez ruch liturgiczny. Uwidocznilo si¢
to takze w licznych artykutach publikowanych przewaznie w czaso-
piSmie Rivista Liturgica, poruszajacych aktualne problemy zwigzane
z reforma liturgiczna i zyciem Kosciota. Uwieniczeniem jego nauko-
wego dorobku jest zainicjowane przez niego wielotomowe dzieto
zat?'tulowane Andamnesis. Introduzione storico—teologica alla Litur-
gia'®. Jego tytul nie jest przypadkowy, ale dobrany zostal tak, by
wyrazal teologiczng jednos¢ kolejnych tomoéw, bowiem greckie stowo
andmnesis na pierwszym miejscu zwraca uwagg na to, ze liturgia jest
rzeczywzstq obecnosciq Misterium Chrystusa, poniewaz jest jego
pamiatka'.

II. TEOLOGIA I LITURGIA

S.Ma rs ili, bedac wielkim zwolennikiem mysli teologicznej O,
Casela® od poczatku swej naukowej dzialalnosci przygotowywat
sobie drog@ do wypracowania i poglebienia teologicznej koncepcii
liturgii®!, rozwijajac przede wszystkim jeden z kardynalnych punk-

¥ Za jego zycia ukazaly si¢ trzy tomy: Andmnesis. Introduzione storico—teologica.
1. La Liturgia, momento nella storia della salvezza, Torino 1974 (odtad skrot:
Andmnesis 1); Anamnesis. Introduzione storico~teologica alla Liturgia. 2. La Liturgia,
panorama storico—generale, Torino 1978; Andmnesis. 3/2. La Liturgia eucaristica:
teologia e storia della celebrazione, Casale Monferrato 1983.

¥ Presentazione w: Andmnesis 1,s. 6: Questaunita teologica é stata espressanel titolo
stesso dell'opera: Anamnesis, che in greco sta per il nostro «memoria» e «memoriale.
Anche se questo termine é conosciuto come particolarmente espressivo dell’Eucaristia
(Lc 22,19, 1 Cor 11,24-25), non é esclusivo appanaggio di essa, perché in realta tutta la
Liturgia, tanto nel suo aspetto globale, quanto nei suoi momenti particolari di
«sacramenti» e di «lode», altro non é che presenza del mistero di Cristo realizzato
attraverso la «memoriay di esso ogettiva e concreta.

2 S.Marsiliwreferacie wygtoszonym 19 pazdziernika 1983 r., czyli na krotko
przed smlermq, otwarcie wyznal, ze intuicj¢ feologii liturgicznej wyn1051 ze ‘swej
,caseliafiskiej” formacii, ktora potem wypracowywal w réznych, nie zawsze latwych
debatach oraz refleksjach. Zob. La Liturgia nel discorso teologico odierno, per una
fondazione della liturgia pastorale: individuazione delle prospettive e degli ambiti
specifici, w:P.Vinsentin—A.N.Ceccolin, Unaliturgia per I'nomo. La liturgia
pastorale e i suoi compiti, Padova 1986, s. 17, odtqd skrét: Discorso.

2 A.J.Chupungco pisze, ze W czasach przedsoborowych 8. M arsili byt
jedynym, ktéry probowat przedstawia¢ liturgi¢ w jej wymiarze teologicznym. Teolo-
gia, ktéra proponowal, nie byla owocem abstrakcyjnej spekulacji, lecz naukowa
konkluzja autentycznej tradyciji Ojcéw KoSciota i poglgbionego studium liturgicznych
dokumentéw. T¢ doktryne teologiczna otrzymat w zarodku od centréw ruchu
liturgicznego i rozwinat w teologig liturgiczna [por. Farnedi G. (red.), Paschale
% g.gteriultgj Studi in memoria dell’Abbate Prof. Salvatore Marsili (1910-1983), Roma

.s. 18].
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tow caselianskiej my$li*%: wizje liturgii jako historii zbawienia
w akcie. Staral si¢ pokazal, Zze nie jest ona zbiorem archaicznych
gestow i stow, ceremonii i rubryk, kt6re nalezy skrupulatnie wypel-
nia¢, ale celebracjq zbawczych wydarzen, czyli ,misteribw”, w cent-
rum ktoérych jest Misterium Chrystusa®. S. M arsili pozostat
wierny tej linii do konca, nawet jesli musial zaplaci¢ za to bardzo
wielka cen¢ dlugiego milczenia. Lata sze$¢dziesiate naszego stulecia
wraz z dokumentami Soboru Watykanskiego II oraz reforma
liturgiczna, ktorej towarzyszyla poglebiona refleksja teologiczna®,
inspirowaly go do wypracowania teologii liturgicznej (feologia
liturgica)®.

1. LITURGIA «LOCUS THEOLOGICUS»

Zanim doszlo do wyjadnienia pojecia «liturgia» przez wydanie
enckliki Mediator Dei i soborowa Konstytucje o Liturgii Sacrosanc-
tum Concilium, podreczniki teologii ogdlnej traktowaly liturgie
{obok Pisma $wigtego i Ojcow Kosciola) za jedno ze zrodel, albo
inaczej mowiac za jedno z ,miejsc” (fac. locus), z ktérych mogla
czerpaé argumenty umozliwiajace wypracowanie systematycznego

2 Zob. m. in.: Teologia sacramentaria e liturgia, RL 22(1935)266-267; Theologia,
RL 22(1935)273--278; Giovanni Cassiano ed Evagrio Pontico. Dottrina sulla carita
e contemplazione, Roma 1936, Il problema liturgico, RL 26(1939)15-19; Il mistero di
Cristo, RL 26(1939)73-78; La Messa: «Studium Christi», RL 27(1940)123-127.

# Na szczegdlng uwagg zastuguja dwa artykuly, ktore zawieraja zarys programu: I/
problema liturgico, RL 26(1939)15-19 i Il mistero di Cristo, RL 26(1939)73-78. S.
Marsili cheac odpowiedzie¢ na pytanie: ,,W jakim punkcie znajduje si¢ liturgia?”,
stwierdza, Ze nie mozna jej pojmowac jako kultu naturalnego wyniesionego na
plaszczyzn¢ nadprzyrodzona, ale jako kontynuacj¢ kultu zlozonego przez samego
Chrystusa, w ktorym uczestniczy Koéciol. Liturgia z istoty jest udzialem wiernych
w zyciu i zbawczym dziele Chrystusa, aby stawszy sie Jego czlonkami, mogli oddawaé
chwale Ojcu, jakq sklada Mu Syn, jako Stowo i jako Czlowiek” (Il problema liturgico, s.
17). Dlatego Kos$ciol mozna zdefiniowaé jako kultyczno-liturgiczna spotecznosc.
Z tego wynika, ze bez liturgii nie moze by¢ Kosciofa [...] Liturgia jest zawsze zywym
i dzialajgcym Misterium Chrystusa” (Il mistero di Cristo, s. 73).

% Por. dzieto C. Vagagginiego, Il senso telogico della liturgia, ktore po raz
pierwszy ukazato si¢ w 1957 r. w Rzymie oraz jego wyktad inauguracyjny wygloszony
na otwarcie Papieskiego Instytutu Liturgicznego w Rzymie w 1961 r. pt. Liturgia
e pensiero teologico recente’’ [zob. Inaugurazione del Pontificio Istituto Liturgico, RL
49(1962)69~72).

5 Proces ten jest widoczny m. in. w nastgpujacych publikacjach: Liturgia nella
strutturazione, RL 58(1971)153-162; Liturgia e Teologia. Proposta teoretica, RL
59(1972)455-473; Teologa e Liturgia, Padova 1972-1973, s. 1-21; La Liturgia,
momento storico della salvezza, w: Anamnesis 1., Torino 1974, s. 31-156. Teologia
liturgica, w: D. Sartore — A. M. Triacca (red.), Nuove Dizionario di Liturgia,
Roma 1983, s. 1508-1525; odtad skrot: NDL. Discorso, s. 17-47.
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i naukowego wyktadu wiary?. Dla jednych byta ona locus theologicus
communis, dla innych locus praestans lub praestantior, a tylko dla
niewielu locus praestantzsszmus Fakt ten miat duzy wplyw na
zainteresowaniaS.M arsilego, pobudzajqc go rowniez do reflek-
sji nad relacja miedzy teologia i hturgxq

Na podstawie przeprowadzonych studibw historycznych S. M a -
r s ili1dochodzi do wniosku, ze w dyskusjach na ten temat bylo wiele
zamieszania, poniewaZ nie zawsze wlasciwie pojmowano relacje:
liturgia-wiara i liturgia—teologia. Liturgia z natury swej zawsze
powinna by¢ wyrazem wiary, gdyz inaczej nie bylaby liturgia.
Stanowi bowiem konkretny moment wyrazajacy i urzeczywmtmaj acy
te prawde w1ary, ktora jest Misterium Chrystusa, wiary, ktéra jest
rzeczywistosciq obzektywnq i jednocze$nie subiektywnym przystosowa-
niem sig wiernych do niej”. Skoro wiec liturgia jest wyrazem wiary,
z natury rzeczy pelni tez rol@ teologii, pojmowane;j jako refleksja nad
rzeczywisto$cig wiary, widzianej na plaszczyznie celebracji, tj. czyn-
nosci rytualnej. W tym sensie — stwierdza S. M arsili — nalezy
przyznac liturgii istotna cech@ teologlcznq Jjest ona 3sl[ormulowamem
wiary przemySlanej i wyrazone] w funkcji kultycznej™.

Refleksje nad pismami O_]COW Kosciota jeszcze bardzer utwier-
dzily gow przekonamu ze nie ma teologii, ktdra nie bylaby wyrazana
przez liturgie®, bowiem teologia patrystyczna rodzita si¢ i dotarla do
nas jako wyjanianie prawd wiary wyrazanych i przezywanych
w liturgii. Stusznie zatem starozytnosc¢ chrzescijaniska, zwiaszcza na
Wschodzie, traktowala liturgi¢ jako theologia prima, poniewaz
stanowi ona pierwszy moment, w ktérym wyznanie wiary, przemienia-

% Por. K. Federer, Liturgie und Glaube. Eine theologiegeschichtliche Unter-
suchung, Freiburg 1950; B. Capelle, Autorité de la Liturgie chez les Péres,
»Recherchesde Théologie Ancienne et Médiévale™ 31(1954)5-22;C.Vagaggini, Il
senso teologzco della liturgia. Saggio di liturgia teologica generale, Roma 1965, s.
475-607; Stenzel, La liturgia come luogo teologico, w. J. Feiner — M.
Léhrer, M ysterium salutzs vol. II: I fondamenti d'una dogmatica della storia della
salvezza, Brescia 1968, s. 145-165.

¥ por.C.Vagaggini, Il senso teologico della liturgia. Saggio di liturgia teologica
generale, Roma 1965, s. 524.

2 Por. A. M. Triacca, Teologia della liturgia o teologia liturgica?, RL
8051 993)271.

® In proposito bisogna dire che certamente la Liturgia deve sempre esprimere la fede,
sotto pena altrimenti di non essere la Liturgia. Questa infatti é um momento espressivo
concreto — «memoriale» — del fatto di fede che é il mistero di Cristo, fede che é realtd
oggettiva e insieme adeguamento soggettivo dei fedeli ad essa. Liturgia e Teologia.
Proposta teoretica, RL 59(1972)456; odtad skrot: Proposta. Por. tez G. Luk ken,
Nella liturgia la fede si realizza in modo insostituibile, ,,Concilium” 9(1973), nr 2, s.

30 Proposta 5. 456.

3 Teologia liturgica, w: NDL, s. 1513.
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jac sie w przezywanq praktyke, staje sig pierwszym konkretnym
Jezykiem teologicznym, ktéry znalazi sie¢ w Kosciele u podstaw
ostatecznej refleksji usilujqcej zrozumieé to, co stusznie mozna uwazaé
jako theologia secunda, jeSli si¢ ja poréwna z theologia prima, tj.
z teologiq, ktdra stala sig aktem przez liturgie®. Liturgia jest wiec
pierwszym zrodlem i norma dla doktryny, tzn. dla teologii jako
refleksji nad liturgig.

Patrzac natomiast na liturgi¢ od strony jej formul i obrzedéw
noszgcych §lady historyczno—kulturowych uwarunkowan, mozna
powiedzie¢, ze jest ona wyrazem pewnej teologii; nie jest to jednak
teologia liturgii, ale jedynie teologia w liturgii>3. W tym sensie mamy
do czynienia z ,,teologiami partykularnymi”, ktore nie przestaja by¢
takimi nawet wtedy, gdy ich znaczenie coraz bardziej wzrastalo
w ciagu wiekOw i stawalo si¢ powszechne.

Dopiero w tym $wietle mozna bardziej wlasciwie zrozumieC relacje
miedzy liturgia—wiara—teologia, jesli chodzi o traktowanie liturgii (z racjt
jej ,niezmiennosci” i ,,powszechnos$ci”) jako historyczne zrédto (locus
theologicus historicus) jakiej$ prawdy wiary*. Jednakze — jak to
podkreslaS.M ar s ili—korzystanie z tego typu argumentacji jest duzo
trudniejsze, niz moze sig to wydawac. Mimo Ze ta metoda postugiwali si¢
juz starozytni pisarze chrze$cijanscy®, to jednak réznili si¢ od pdzniej-
szych teologbéw tym, Ze uciekali si¢ do liturgii tylko po to, by wykazaé
apostolskie pochodzenie niektorych prawd wiary, ktoérych nie mogli
znalez¢ bezposrednio w Pismie swigtym. Natomiast inng (duzo mniej-
sza) warto$¢ ma taka argumentacja, kiedy stosuje si¢ ja do uzasadnienia
na plaszczyznie historyczno-liturgicznej jakiej$ prawdy wiary, ktora jest
raczej konsekwencja pewnej ewolucji wiary, poszukujacej lepszych form
teoretycznego wyjasnienia, a nie jest nia na drodze ,,pierwszorz¢dnej”
jaka jest celebracja liturgiczna®.

2 Teologia liturgica, w: NDL, s. 1513.

3 Dla zilustrowania swej my$li S. Marsili wskazuje rézne formuty chrystologiczne,
ktore mozna spotkaé w starozytnych sakramentarzach; cho¢ przedstawiajg one wiarg
sformutowana na Soborze Chalcedonskim, jednak nie trudno zauwazy¢ w nich
wplywu §w. L e o n a Wielkiego i Owczesnych praddw teologicznych. To samo mozna
powiedziec np. o ,,teologii taski”” w formularzach dawnego Mszah: Rzymskiego, ktore
nosza wyrazny wplyw teologii §w. Augustyna. Por. Proposta, s. 456.

¥ Klasycznym przykladem takiego traktowania liturgii jako locus theologicus
historicus jest np. powolywanie si¢ na nia przy okazji ogloszenia dogmatow wiary
o Niepokalanym Poczgciu czy Wniebowzzigciu Najswigtszej Maryi Panny. Zob.
Teologa e liturgia (Pro manuscripto), Istituto di Liturgia Pastorale S. Giustina, Padova
1972-1973, s. 4.

% OdTertulianaazpo CapitulaP r 0 sp er az Akwitanii, ktéremu przypisuje
si¢ znana regule: Legem credendi lex statuat supplicandi. Por. S. Czer wik, Teologia
liturgii, ,,Ateneum Kaptaniskie™ 82(1974)101-103.

% Por. Proposta, s. 457.
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Wedlug S. Marsilego problem ten zostal szczgsliwie roz-
wigzany dopiero dzisiaj*’. Stalo si¢ to mozliwe dzieki odkryciu
zwiazku jaki zachodzi migdzy Pismem $wietym i liturgia. Przez dhugie
wieki teologia takze Pismo $w. traktowala jako locus theologicus, tzn.
jako jeden z wielu argumentow potwierdzajacych autorytatywnie
opracowywane twierdzenie teologiczne. Dzi§ ani Pismo §w., ani
liturgia nie sa ,,miejscem” (czy tez jak dawniej mowiono: ,,kopalnia
zlota”), z ktérego mozna czerpac $§wiadectwa dla poparcia jakiejs
teologicznej tezy, ale sa prawdziwymi i wiaSciwymi zrédlami teologii™.

2. TEOLOGIA LITURGICZNA

Momentem przelomowym, a zarazem ukoronowaniem wysitkow
ruchu liturgicznego, byl Sobor Watykanski II, ktory wielce przy-
czynit si¢ do ponownego odkrycia teologicznej wizji liturgii. Wpraw-
dzie w Konstytucji o Liturgii nie mamy jeszcze do czynienia z teologia
liturgiczna w sensie $cistym, ale wymagania jakie dokument ten

37 Problem relacji miedzy liturgia i teologia nie jest wcale nowy, ale praktycznie
zaistnial juz wtedy, kiedy liturgia zaczgla traci¢ swoja pierwotng przejrzystosé,
popadajac coraz bardziej w zewngtrzno$c, przepych ceremonti i rubrycyzm. Te wiasnie
czynniki przyczynily si¢ m. in. do zepchnigcia jej na margines teologii i traktowania jej
raczej jako ,.formy” zawierajacej pewna ,,tres¢”, niz jako ,,tresci”, ktore sa wyrazane
w okreslonej ,,formie”, stanowigc znig jedno, tzn. stanowigc rzeczywisto$é zbawcza na
plaszczyznie chrzescijaniskie;.

Dystans teologii od liturgii stal sie nagle tak gleboki, ze nawet kiedy najpierw
scholastycy, przez auctoritates i sententiae, a potem humanisci usilowali wyodrebnié
mozliwe miejsca odniesienia, do ktérych mozna byloby sie odwolywaé dla udowaodnienia
lub potwierdzenia jakiejs tezy teologicznej, liturgia nie byla tam nigdy zawarta ( Teologia
liturgica, w: NDL 1514).

Pierwsze nie§miale proby sprowadzenia liturgii na teren teologii zostaty poczynione
dopiero w XVIII w. w zwiazku z powolaniem do zycia w Rzymie Schola sacrorum
rituum. Stojacy na jej czele portugalski jezuita E. De A ze v e d o w swej inauguracyj-
nej mowie domagal si¢ przyznania liturgii nie tylko statusu nauki teologicznej, ale tez
Lteologicznej natury”, z tej racji, ze jej przedmiot studium jest wspolny calej teologii
( Teologia liturgica, w: NDL 1515). Jednakze dopiero zaistnienie Ruchu liturgicznego,
a zwlaszcza tacy jego przedstawiciele, jak L. Beaud uin (1885-1960), R.Guar-
dini (1885-1968), O. Casel (1886-1948), C. Va gaggini zdecydowanie przy-
czynili si¢ do odkrycia teologicznej natury liturgii, co znalazto oficjalne i definitywne
potwierdzenie w dokumentach Soboru Watykanskiego 11, a zwlaszcza w Konstytuciji
o Liturgii. Histori¢ tego zagadnienia S. M arsili obszernie przedstawil w: La
Liturgia nella strutturazione della Teologia, RL 58(1971)153-162; Liturgia e Teologia.
Proposta teoretica, RL 59(1972)455-473; La Liturgia, momento storico della salvezza,
w: Andmnesis 1, s. 33-84; Teologia liturgica, NDL 1515-1518; Discorso, s. 30-34.

% Jako przyklad, ktéry odnosi si¢ zarowno do Pisma $w. jak i do liturgii S.
M arsili wskazuje na Eucharystie. Pisze, Ze dzis nie stawia sie juz tezy o istnieniu
Eucharystii albo o sposobie rzeczywistej obecno$ci Chrystusa w Eucharystii («transub-
stancjacji»), po prostu przywolujgc dla poparcia jeden czy wigcej tekstéw biblijnych,
Jjednq czy wiele formul liturgicznych, ale uprawia sig teologie, pytajgc sie, czym jest
Eucharystia w Pismie $w. i jak ona jawi sie w celebracji liturgicznej ( Proposta, s. 458).
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stawia glownym dyscyplinom teologicznym wskazuja, ze cala teolo-
gia powinna by¢ rozwazana w aspekcie liturgicznym. W szesnastym
artykule zostalo powiedziane, ze w seminariach i zakonnych domach
studiow liturgi¢ nalezy zaliczy¢ do przedmiotéw koniecznych i waz-
niejszych, a na wydzialach teologicznych do przedmiotow gidwnych.
Powyzsze stowa stanowia wielka innowacje w porOwnaniu z poprze-
dnimi dokumentami, ktore zaliczaly ja jedynie do dyscyplin ,,pomoc-
niczych”. Nastgpnie, po stwierdzeniu, ze nalezy ja wykladac
z uwzglednieniem zaréwno aspektu teologicznego, historycznego,
duchowego, duszpasterskiego i prawnego, Sobér dodaje: Ponadto
wykladowcy innych przedmiotéw, zwilaszcza teologii dogmatycznej,
Pisma Swigtego, teologii zycia wewnetrznego i pastoralnej, powinni,
stosownie do wewnetrznych wymagan wilasnego przedmiotu, tak uwy-
damic misterium Chrystusa i dzieje zbawienia, aby jasno uwidocznil sie
zwiqzek tych przedmiotow z liturgiq i jedno$¢ formacji kaplana.
Z powyzszego zdania S. M a r s 111 wnioskuje, ze Misterium Chrys-
tusa i historia zbawienia, bedac gtownym przedmiotem teologicznej
refleksji, ujmuja cala teologic w jednym aspekcie, tj. pod katem
liturgicznym. Nie ulega bowiem watpliwosci, ze zarowno Misterium
Chrystusa jak i dzieje zbawienia znajduja swdj naturalny grunt
wlasnie w liturgii®*. Wizja ta, bedaca podstawa calej teologii,
przyczynila si¢ rowniez do pewnego przelomu w rozumieniu teologii
liturgicznej oraz znalazla swe odbicie roOwniez w innych dwoch
dokumentach koscielnych, w soborowym Dekrecie o formacji kap-
fanéw® i w Ratio Fundamentalis (nr 79)". Na szczegdlna uwage,
zdaniem S. M arsile g o, zastuguje ostatni dokument, ktory litur-
gie wymienia zaraz po Pismie §w. a przed teologia dogmatyczna,
poniewaz alumni, w czasie studiébw teologicznych, powinni si¢
nauczy¢ przede wszystkim, w jaki sposob tajemnice zbawienia sa
obecne i dzialajace w czynno$ciach liturgicznych?,

¥ Por. Das Geddchtnis des Herrn in der Teologie der Gegenwart besonders in der
Schau Odo Casels, ,,Archiv fir Liturgiewissenschaft” 22(1980)11.

“ Mimo ze DFK 16, mdwiac o nauczaniu liturgii, odsyla do tego, co zostalo juz
powiedziane w KL 16 oraz domaga sig, by nauki teologiczne znalazty odnowe przez
zywsze powiqzanie z tajemnicq Chrystusa i historiq zbawienia, to jednak sugerowana
przez ten dokument metoda nauczania teologii dogmatycznej w praktyce jest taka
sama, jaka stosowala teologia scholastyczna: Scriptura, Patres, Historia, probatur
thesis. Liturgi¢ natomiast sprowadza do roli §wiadectwa aktualnej wiary Kosciota:
Niech sie uczq zawsze dostrzegaé owe tajemnice, jako obecne i dzialajgce w czynnosciach
liturgicznych i w calym Zyciu Kosciola” (DFK 16). Por. Proposta, s. 465-466.

41 Sacra Congregatio pro Institutione Catholica, Ratio Fundamentalis Institutionis
Sacerdotalis, AAS 62(1970)321-384.

42 Sacra Liturgia nunc inter principales disciplina habenda est [...], ut alumni
agnoscant imprimis quomodo mysteria salutis in actionibus liturgicis praesentia sint et
operentur (Ratio Fundamentalis, 79). Tu liturgia, w poréwnaniu do DFK 16, staje si¢
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Najwazniejsze jest, ze te trzy dokumenty, chociaz pod pewnymi
aspektami nie sa ze soba zgodne, a nawet w niektoérych punktach
sprzeczne, to jednak zawieraja pewien wspolny element, ktory
pozwala na rozwiazanie problemu ,teologia-liturgia”. Jest nim
wyrazne stwierdzenie, ze Misterium Chrystusa i historia zbawienia
powinny stanowié glowny przedmiot refleksji teologicznej oraz, ze
Misterium Chrystusa i historia zbawienia znajduja swéj naturalny
grunt w liturgii®.

Biorac za punkt wyjscia te dane, ktore wynikajg z nauki Soboru
Watykanskiego II oraz z dokumentoéw reformy liturgicznej i wspol-
czesnej teologii**, S. M ar sili wypracowat i zaproponowal nowy
sposOb uprawiania teologii*’. Wychodzac z zalozenia, ze teologia jest
refleksja nad Stowem Bozym, ktére jawi sig¢ w dwdch czasach (jako
zapowiedz i jako realizacja/urzeczywistnienie Misterium Chrystusa),
uwaza on, ze teologi¢ w sensie Scistym nalezatoby ukazywac jako
poznanie tych dwéch momentéw przyjetych historycznie przez Stowo.
Urzeczywistnianie si¢ Stlowa tez dokonuje sic w dwoch czasach:
najpierw w Chrystusie, sakramencie Ojca' w Duchu Swietym, a na-
stepnie w Kosciele, sakramencie Chrystusa poprzez Sakramenty.
Zadaniem teologii chrzescijanskiej bylaby wigc refleksja nad tymi
dwoma czasami/momentami, jakie Stowo przyjeto w historii. W kon-
sekwencji, bylyby réwniez dwie fundamentalne teologie: biblijna
i liturgiczna. Teologia biblijna zajmowalaby si¢ studium Stowa
w fazie ,,zapowiedzi” i w pierwszym momencie urzeczywistnienia,
natomiast feologia liturgiczna bylaby studium drugiego momentu
urzeczywistnienia tj. KoSciota jako sakramentu Chrystusa poprzez

ratio principalis, racja dla ktorej nalezy studiowac teologi¢, mimo ze nadal pozostala
dawna dwuznaczno$¢, poniewaz zaraz jest mowa o wyjasnianiu Liturgii jako locus
theologicus praecipuus. Por. Proposta, s. 467; Teologia liturgica, NDL, s. 1519-1520.

B Misterium Chrystusa i historia zbawienia, ktore stanowiq wielkie prawdy wiary,
ktore my nazywamy takze faktem lub wydarzeniem chrzescijariskim, na ktore powinna
ukierunkowac sig cala refleksja teologiczna, znajduje w Liturgii swoje Sitz im Leben, tzn.
znajduje witalne usytuowanie, jak na wlasnym terenie, w Liturgii. Konsekwentnie,
nalezaloby wnioskowaé, ze wychodzqc od Liturgii, to poznanie teologiczne princeps
powinno sie rozszerzy¢ na calq nauke teologiczng. Wszystkie trzy dokumenty soborowe
bowiem widzq Misterium Chrystusa i historig zbawienia jako zawsze obecne i dzialajqce
w celebracjach liturgicznych, a Ratio Fundamentalis [ ...] dwa razy zwraca uwage na to
mowiqgce, ze «alumni powinni (w Teologii) przede wszystkim nauczy¢ sie w jaki sposob
misteria zbawienia sq obecne i dzialajgqce w Liturgii» (Proposta, s. 468-469).

4 Obszerna bibliografi¢ na temat relacji ,,Liturgia-Teologia” podaje m. in. G.
L u k k en, Laliturgie comme lieu théologique irremplagable, ,,Questions Liturgiques”
56(1975)97-99.

% Por. Discorso, s. 37-38.

46 [...] la teologia propriamente detta si debba esplicare come conoscenza di questi due
momenti assunti storicamente dalla Parola (Teologia liturgica, w: NDL, s. 1521).
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Sakramenty®’. Innymi stowy, z teologia liturgiczna mamy do czynie-
nia wtedy, kiedy refleksja o Bogu bazuje na tym, co si¢ zwie
»sakramentalnoScia” Objawienia®. Objawienie bowiem nie jest
jedynie manifestacja prawd Bozych i prawd o Bogu, ale przede
wszystkim jest udzielaniem si¢ Boga (jako rzeczywistoéci zbawczej)
cztowiekowi, dlatego tez moze si¢ realizowaé jedynic na drodze
sakramentalnej, tzn. przez symbol, ktéry objawia Boga i Jego
rzeczywisto$¢ zbawczq, udzielajqe jei”; tak bylo zar6wno w Starym
i tak jest rowniez w Nowym Testamencie. Te dwa momenty
Objawienia: zapowied? i urzeczywistnienie sa obecne i dzialajace
razem w celebraciji liturgicznej. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze
teologia liturgiczna jest konieczna i niezbedna ,,teologia pierwsza”,
by refleksja o Bogu mogla by¢ teologia ,,chrzescijanska”, czyli
otrzymywana od Chrystusa na drodze sakramentalnego do§wiad-
czenia. Jest to wigc teologia faktu, wydarzenia, czego§ co jest
rzeczywiste, co sig nazywa Chrystus, co sig nazywa Koscié! [...];
Chrystus, ktdry zyje dzisiaj w $wiecie...®. Przedmiotem tej teologii nie
sa wigc ,,rzeczy” czy abstrakcyjne prawdy, ale zywa, obecna i dziata-
jaca osoba Chrystusa. W tym sensie nie wyklucza ona istnienia innej
teologii (tzw. theologia secunda), kt6ra bylaby ludzka refleksja
o Bogu i zajmowatlaby si¢ tym, jak historia zbawienia—Misterium
Chrystusa formulowaly si¢ w kolejnych czasach i kulturach oraz
usitowalaby przenosi¢ na jezyk biezacy (tj. wlasciwy dla danej kultury
i czasu) to, co liturgia wyraza w swoim je¢zyku symbolicznym®'.

Z tego wynika, ze gdy S. M a r s i | imowi, iZ teologia powinna by¢
liturgiczna, ma na mysli dwie rzeczy: ze przedmiot teologicznej
refleksji powinien by¢ sprowadzony do swej naturalnej pozycji wydarze-
nia, albo wydarzenia aktuainego, ktore uobecnia si¢ w liturgii; oraz ze
,wydarzenie” to powinno by¢ rozwazane jako takie, tzn. nie jako

47 Juzw1939r.S.M ar silipisal, ze Pismo Swiete pozostaje literq, staje sie duchem
i zyciem, tyllco w liturgii [ ... ], bo w liturgii Pismo Swiete przemienia sig [ ...] w czynnosé
Boskq, dzialajqcq | oddzialujgeq na ducha ludzkiego [ ... ] tak wigc w liturgii Misterium
Chrystusa jest ,,wczoraj, dzisiaj i na wieki”, od Ksiegi Rodzaju do Apokalipsy, staje sig
rzeczywistoscig [I santi alle sorgenti della santita, RL 26(1939)234-235].

*8 Por. Teologia liturgica, w: NDL, s. 1521.

4 Teologia liturgica, w: NDL, s. 1521.

* Proposta, s. 470.

! Por. Proposta, s. 470-471; Teologia liturgica, w: NDL, s. 1524. S. M arsili
zaznacza, ze gdy mowi sig o tego rodzaju teologii, to nie chodzi o traktowanie liturgii
jako ,,deserowego” dania na zakoficzenie ,,stolu” teologii, ale trzeba miec stale na
uwadze jedno ,,Misterium Chrystusa” i jedng ,,historie zbawienia™, ktére Pismo Swiete
objawia jako obietnice i jako fakt, ktéry dogmatyka wyjasnia i wyklada, moralna poleca
do praktycznego wykonania, a liturgia uobecnia przez znaki sakramentalne [La
Liturgia nella strutturazione della Teologia, RL 58(1971)162].
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prawda abstrakcyjna, ale jako rzeczywisto$é¢ ekonomiczna, tj. Boska,
ktéra realizuje si¢ na plaszczyznie ludzkiej i w funkcji ludzi®?.

Takie ujgcie przyznaje liturgii warto$¢ teologiczna nie tylko jako
locus theologicus historicus, ale takze z innych bardziej podstawo-
wych racji. Jest oczywiste, Ze liturgia sama z siebie nie jest teologia,
ale czynnoscia kultyczna chrzescijan; teologia za$ tym rozni si¢ od
liturgii, ze jest contemplatio veritatis, podczas gdy liturgia jest actio
quaedam chrze$cijanskiego kultu.

Liturgia jako akt kultu jest niczym innym jak kontynuacja czynnej
obecnosci Chrystusa w K osciele (por. KL 7); czyli to liturgia jako taka,
a nie jako monumentum historicum, stanowi zrodlo prawdziwej teologii,
bo tym wlasnie chce byc¢ teologia jako kontemplacja prawdy (nie jakiejs
prawdy, ale prawdy chrze$cijanskiej). Filozofia mowi, ze aby mogta
zaistnie¢ jakas dyscyplina w porzadku poznania, najpierw musi istnie¢
przedmiot, o ktorym mozna by filozofowa¢. A zatem istnienie prawd
chrze$cijanskich domaga si¢, by wpierw istniat fakt tych tajemnic®.
Z Objawienia i z tradycji Kosciota wiadomo, ze Misterium Chrystusa
byto faktem nie tylko kiedys, ale jest zawsze obecne i dzialajgce w liturgii.
Misterium Chrystusa wpierw jest rzeczywistym i obecnym obiectum
w liturgii, a dopiero potem prawda in cognitione (teologia). Z tego
wynika, ze zar6wno liturgia jak i teologia Misterium Chrystusa moga
statuere legem credendi (wiarg), a tym bardziej fidei cognitionem,
teologi¢. S. M arsili stwierdza, Ze nie ma innej lepszej mozliwosci
poznania Misterium Chrystusa (tj. teologii), niz wtedy, gdy za-
stanawiamy si¢ nad ,,Misterium”’ obecnym i dzialajacym w liturgii**.
Na tym wewngtrznym zwiazku migdzy ,,przedmiotem” (obiectum)
i,,nauka” (scientia) opiera si¢ relacja migdzy liturgia (obiectum in re
exerciti) 1 teologia (veritas cognoscitiva ipsius obiecti)™.

2 Liturgia, s. 471.

3 Por. Missa Mysterium Paschale NT. Introductionem ad theologiam liturgicam
Missae. (Pro manuscripto), Romae 1966-1967, s. 5; odtad skrét: Missa. Sw. Tomasz
w swoim komentarzu do Ewangelii wedtug $w. Mateusza napisat: Najpierw jest zycie,
a potem doktryna; zycie bowiem prowadzi do poznania prawdy. Zob. 1. Biffi, La
comunitd rende grazie celebrando il memoriale della Pasqua, w: Celebrare I'Eucharistia
per costruire la Chiesa [Pr. zb.], Roma 1983, s. 86. :

% Problem ten bytzawsze obecny wmysliS. M arsile g o, ktory juzw 1935r. pisat
m. in. W studium sakramentéw nalezy zostawié liturgii, ktora z istoty jest zyciem
sakramentalnym, miejsce jakie sie jej nalezy. I z tego punktu widzenia jest jasne, ze dla
zrozumienia tych tak subtelnych misteriow, trzeba byé w kontakcie ze Zrodlami, z ktérych
one wyplywajq. A wsrod tych 2rédel sq nie tylko formuly spisane w ksiegach
liturgicznych, ale jest tez wyczucie eklezjalne [...]; aby dojs¢ do zrozumienia tych
obrzedow, nie wolno absolutnie oddzielaé ich ani od Chrystusa, ktérego Zycie cheq
udzielad, ani od Kosciola, do budowania ktdrego sq przeznaczone... [Teologia sacramen-
taria e liturgia, RL 22(1935)267).

55 Por. Missa, s. 4.
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Stusznie zatem mozna moéwié o teologii liturgicznej, poniewaz
odwoluje si¢ ona do nast¢pujacych kategorii liturgicznych: sak-
ramentalnoSci Objawienia, obecnosci calego Objawienia w sak-
ramencie-Chrystusie, ,,ekonomicznego’’ aspektu Objawienia i Stowa
Bozego, ktore sprawia, Ze nauka teologiczna jest naprawd¢ theologia
w najglebszym sensie tego stowa, tzn. z jednej strony, jest nauka
o Bogu inspirowana przez samego Boga, z drugiej zas ciagle
odnawiajaca si¢ confessio fidei’®. Propozycja ta powinna prowadzi¢
do dalszych refleksji na temat relacji migdzy liturgia i teologia,
a zwlaszcza jesli chodzi o tzw. ,;miejsca teologiczne”.

Kazimjerz B a r a n SJ —dr teol., uczen ks. prof. A. Zuberbiera, wykladowca w PWT
,Bobolanum” w Warszawie.

Lateologia liturgica
del Salvatore Mariano Marsili OSB
(1910-1983)

Riassunto

Questo articolo cerca di avvicinare la vita e la teologia liturgica uno dei grandi
liturgisti italiani, che € ancora poco conosciuto in Polonia.

Dom Salvatore Mariano M a r s il1i, monaco benedettino dell’Abbazia di Finalpia
(Savona), nato ad Affile 10 agosto 1910. Promotore del Centro di Azione Liturgica
(1947), confondatore del Pontificio Istituto Liturgico in Roma (1961) e il suo primo
Preside (1961-1972), direttore della Rivista Liturgica (1964—1983). Abate dell’Abbazia
Finariense dal 1972 al 1979. Collabord con gli scritti e la parola all’attuazione della
Liturgia rinnovata del Concilio Vaticano II. Prima di insegnarla, ’ha vissuta quale
alimento primo della sua vita monastica e sacerdotale.

Secondo S. M a r sil1ii presupposti per una rfilessione teologica si deve ricercare in
due momenti, che poi costituiscono una sola realtd: I'annuncio e I’attuazione del
Mistero di Cristo. La Teologia si puo definire come la conoscenza di cié che Dio
manifesta di sé. Questo avviene non soltanto attraverso la parola di Dio, ma anche
attraverso la celebrazione liturgica. Per S. M a r s i1i, la Teologia liturgica si fonda su
quella che egli chiama ,,sacramentalita” della Rivelazione. L.a Teologia liturgica fa il
proprio discorso su Dio partendo dall’avvenimento della salvezza e dalla celebrazione
liturgica che lo ripresenta. In questo senso essa € la ,,Teologia prima” necessaria
e indispensabile perché la riflessione du Dio sia ricevuto dai cristiani per esperienza
sacramentale di Cristo. Essa perd non esclude nessuna Teologia che sia riflessione

% Por. Teologia liturgica, w: NDL, 5. 1523-1524; Discorso, 5. 42-43; Liturgia, s. 472.
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umana su Dio con 'aiuto di Dio stesso; ma non puo mai essere sostituita da questa. La
,.-Teologia prima” postula una , Teologia seconda”. Nella Liturgia, come la celeb-
razione della storia della salvezza che culmina nel Mistero di Cristo, si trova la
Rivelazione, non come somma di veritd astratte, ma come realtd che vengono
attualmente rivelate e comunicate.



