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TEOLOGICZNA REFLEKSJA NAD POBOZNOSCIA MARYJNA

Tre$é: 1. Swiadectwa biblijne: Maryja jako pierwsza wierzaca nowego Ludu
Bozego 2. Mariologia jako proces recepcji: Impulsy dla odnowy - czy zio$liwe ata-
ki? 3. Mariologia a pobozno$¢ maryjna: Wzajemne odniesienia 4. Ku uczacej sie
i wspo6tczesnej mariologii oraz kultowi maryjnemu.

WPROWADZENIE

Pozbawionemu mariologii chrzescijarstwu zagraza trudno zauwa-
zalne odcztowieczenie. Kosciot staje sie wtedy funkcjonalistyczny, bez-
duszny, przypomina peten krzataniny zaktad, w ktérym nikt nie ma
chwili wytchnienia, bez reszty zaplanowany, wyobcowany do granic
mozliwosci. A poniewaz w takim mesko-meskim Swiecie wylacznie
jedne ideologie zastepuja drugie, wszystko staje sie polemiczne, kry-
tyczne, gorzkie, pozbawione humoru, a w koncu nudne, za$ ludzie
masowo opuszczajg taki Kosciot.l To ostrzezenie starego mistrza
teologii, Hansa Ursa von Balthasara, trzeba potraktowac po-
waznie. Mariologia i kult maryjny odgrywajg bowiem w Kosciele
katolickim - i jak sie wydaje w chrzescijanstwie w ogole - istotna
role. Wiara w Maryje zdaje sie tkwi¢ swymi korzeniami w ludzkiej
duszy, i to nie tylko w duszy prostego ludu. Swiadczy o tym takze
aktualna dyskusja na temat Matki Jezusa. Pojawiaja sie coraz to
nowe glosy, sg formutowane nowe wypowiedzi, brzmigce niekiedy
zaskakujgco dla tradycyjnego ucha katolickiego.

Zasadnicze pytanie jest nastepujace: Jak obchodzié¢ sie z tymi
nowymi pogladami, niekiedy za$ - wrecz kierunkami czy szkotami
myslenia? Czy zagrazajg one teologicznemu obrazowi Maryi, nisz-

1H. U.von Balthasar,Klarstellungen, 2. Aufl., Freiburg-Basel-Wien 1971, s. 72.



czg dotychczasowy kult maryjny - czy tez moze stanowig pewng -
cho¢ nie zawsze tatwg - szanse wzbogacenia koscielnej refleksji
teologicznej nad Maryjg i zaptodnienia kultu maryjnego nowymi
ideami? Jakie stanowisko powinien zaja¢ Kosciot katolicki w sto-
sunku do takich zjawisk jak religie naturalne, protestancka krytyka
mariologii czy teologia feministyczna?

1. SWIADECTWA BIBLIJNE: '
MARYJA, PIERWSZA WIERZACA NOWEGO LUDU BOZEGO

Biblijne swiadectwo o Maryi jest zaskakujaco bogate w tres¢ i zna-
czenie. Potwierdza to m.in. pogiebione i interesujgce studium przy-
gotowane przez ekumeniczng ,,Groupe des Dombes”, szczegblnie
za$ 2. rozdziat ksigzki2 Tytut tego rozdziatu brzmi: Swiadectwo Pisma
Swietego i wyznania wiary. Autorzy studium ukazuja Maryje jako ko-
biete zyjaca w tym, tzn. naszym, konkretnym, doswiadczalnym Swie-
cie, jako lzraelitke, zone i matke. Takie postawienie problemu odpo-
wiada wspotczesnemu ujeciu tej problematyki. Kazde pokolenie wie-
rzacych stawia bowiem biblijnej tradycji pytania, ktére wywodza sie
z aktualnego doswiadczenia zycia i wiary. W odniesieniu do podjete-
go przez nas problemu szukamy odpowiedzi na nastepujace pytanie:
Jakie bylo odniesienie Maryi do tego, co nowe? Czego moze si¢
uczy¢ od Niej dzi$ Koscidt, czego mozemy nauczyé sie my?

1.1. Zwiastowanie cudownego poczecia Jezusa (kk 1,26-38)

Biblijng sceng, ktora by¢ moze jest nam w stanie najbardziej po-
madc w znalezieniu odpowiedzi na naszg kwestie, zdaje sie by¢ scena
zwiastowania Maryi. Ukazanie sie aniota jako postanca wywotuje
u Niej zrozumiaty lek pomieszany ze zdziwieniem. Nie mniej dziwi
sie tez przyniesionemu przestaniu: Ma stac¢ sie Matka Syna Bozego.
Pada przy tym imie Dziecigcia: Jezus. Nie mniej dziwi pytanie Maryi
skierowane do aniofa. Pytanie to okresla jednoznacznie, ze chodzi tu
o cudowne poczecie. Odpowiedz dotyczy przysztosci: Oto poczniesz.
W cudowny sposob Bdg wkracza w zycie Maryi. Jego wszechmoc -

2Ttum. niem: Maria in Gottes Heilsplan und in der Gemeinschaft der Heiligen, tibers. von
G. Nolte, Frankfurt am Main/Paderborn 1999.



Duch (pneuma) i sita (dynamis), wskazujgce na stworczg moc Boga -
wyraza sie takze przez to, ze Maryja ma byc¢ zacieniona przez chmure
bedaca znakiem Bozej obecnosci. Maryja stoi przed mozliwoscia sta-
nia sie miejscem Swietym, w ktorym jest obecny sam Bdg.

Przyniesione przez aniota przestanie gtosi, ze podarowany przez
Boga Syn jest obiecanym i oczekiwanym Mesjaszem. Maryja stoi
wiec w obliczu jedynej w swoim rodzaju szansy stania sie narze-
dziem zbawczej woli Boga ijako taka Matka Mesjasza i Matkg Sy-
na Bozego. Czy nalezy rozwazac jako realng mozliwo$¢, ze Maryja
otrzymata szczegblne Boze o$wiecenie co do wyjatkowej tajemnicy
swojego przysztego Dzieciecia, zanim ukazat sie Jej aniot? Mozna
tu spekulowaé, Biblia tego jednak nie poswiadcza. Maryja jest Pet-
ng taski (kecharitoméné), Wybrang przez Boga.

Zastosowany przez Ewangeliste £ukasza schemat zwiastowania,
znany zarowno w Starym (Abraham i Sara, rodzice Samsona) jak
i w Nowym Testamencie (Zachariasz i Elzbieta) nakazuje Maryi
przemawia¢ w sposéb oficjalny. Czytelnik powinien by¢ przekonany
o0 jedynosci i Swietosci tego wydarzenia. Moze to prowadzi¢ do wnio-
sku, ze zwiastowanie nie wydarzyto sie historycznie, gdyz opowiada-
nie to cechuje teatralno$¢ wyobrazonej sceny. Do tego pytanie Maryi
skierowane do aniota brzmi raczej dziwnie w ustach zwigzanej obiet-
nicg zamazpojscia miodej kobiety.3Jak bylo naprawde? Tego nie do-
wiemy sie nigdy. Zajmijmy sie wiec raczej tym, co nam pozostawit
tukasz. Co odczuwa Maryja? Jak przezywa Ona te sytuacje? Po-
wiedzmy to jak najprosciej: Przeciez chodzi tu o nieplanowane, nie-
chciane macierzynstwo, z ktérym Maryja zostaje skonfrontowana na-
gle, bez uprzedzenia. Czy nie posiadata Ona wiasnych wyobrazen,
oczekiwan, marzen i nadziei dotyczacych swojej przysztosci?

Maryja nie zna zadnych szczeg6tdéw dotyczacych Jej przysztosci.
Pomimo to ufa Bogu i zawierza temu, co nowe i nieznane. Posrod-
ku tego, co zwyczajne w Jej zyciu, pojawia sie co$ nadzwyczajnego.
Maryja ryzykuje ten krok. Dzieki temu doswiadcza rzeczywistosci,
ktora w catkowicie nowy sposdb ksztattuje i okresla Jej zycie. Co
wiecej: Ta odwazna decyzja Maryi przyniosta Swiatu zbawienie. Co
by sie stato, gdyby zawierzyta tylko temu, co juz dobrze znata, za$
odrzucita to, co zaskakujgco i niepokojaco nowe? Jak miataby sie

3Por. O. Knoch, Maria in der Heiligen Schrift, w. W. Beinert/H. Petri (Hg.), Hand-
buch der Marienkunde, Bd. I, 2. Aufl., Regensburg 1996, s. 43-49.



wtedy sprawa naszego zbawienia? Maryja podjeta ryzyko: Oto Ja
stuzebnica Panska, niech Mi sie stanie wedtug twego stowa (Lk 1,38).
Taka podziwu godna postawa opflacita sie. Maryja bedzie ,arka
Przymierza”, mieszkaniem Boga, miejscem, w ktorym Bdg pozwoli
sie odnalez¢ i ukochaé. Taka postawa otwiera przystep do cztowie-
czenstwa Maryi. Autorzy ,,Groupe des Dombes” zauwazajg stusz-
nie: Oto giebokie cztowieczenstwo Maryi. Kiedy wychwala Ona Naj-
Wyzszego, «poniewaz wejrzat na unizenie Stuzebnicy swojej» (Lk
1,48), to Jej Magnificat nie jest uwielbieniem Jej, lecz chwalg Pana za
cuda, ktére On zdziatat. Kiedy Maryja, kobieta pomiedzy kobietami,
zajmuje szczegdlne miejsce posrod stworzenia, to dzieje sie tak dlate-
go, gdyz zostata Ona wybranaprzez Boga, aby by¢ Matkg Jego jedyne-
go Syna i réwniez dlatego, ze bezwarunkowo wyrazita Ona zgode na
ten wybor! Maryja nazywa siebie stuzebnicg Panska, nawet jesli Jej
pozycja spoteczna jest rézna od pozycji stuzacej. Wspomniani auto-
rzy ,,Groupe des Dombes” interpretujg te wypowiedz jako wyraz
wolnosci i zawierzenia Maryi w stosunku do woli Boga.5

1.2. Wiara: Otwarto$¢ na to, co nowe

Maryja jest nazywana ze stusznoscig ,,Matkg naszej wiary”,
»Matka wierzacych” (Lk 1,45). Zgadza sie Ona bowiem na dziata-
nie Stowa i Ducha Bozego w Niej, za$ przez Nig w $wiecie. W ten
sposOb staje sie Ona osobiscie aktywng czastka historii wcielenia
Boga.6Jej decyzja, by sta¢ sie Matkg Boga, nie powinna by¢ rozu-
miana jedynie subiektywistycznie jako konformistyczne ,tak”
wzgledem woli Boga.7 Postawa Maryi powinna zosta¢ ukazana
w mozliwie szerokiej perspektywie. Chodzi tu mianowicie o stwo-
rzenie nowej ziemi i nowej ludzkosci.

Elzbieta wychwala Maryje za odwage Jej wiary: Btogostawiona
jestes, ktéras uwierzyta! (Lk 1,45). Wiara Maryi w Bozg obietnice zo-
staje podkre$lona, i to w odroznieniu od powatpiewania Zacharia-
sza. Jej wiara jest zarbwno niezastuzonym darem Boga jak i Jej

4Groupe des Dombes, op. cit., s. 70.

5Tamze, s. 75.

6Por. R. Radford Ruether, Maria - Kirche in weiblicher Gestalt, Miinchen 1980, s. 36.

7Por. I. Gebara/M. Lucchetti Bingemer, Maria, Mutter Gottes und Mutter derAr-
men, Disseldorf 1988, s. 78.



osobistym, wolnym czynem: Wybranie Maryi bylo wolnym czynem
Boga. Przestanie o wybraniu stanowito jednocze$nie wezwanie, po-
twierdzenie i wyzwanie. Pomimo innychplandw zyciowych Maryja jest
natychmiast i bez zastrzezen gotowa powiedzie¢ tak w stosunku do
Bozych zamierzen i powierzy¢ sie woli Boga. Ona wierzy, zawierza
i mowi tak. Tojest Jej czyn, Jej zastuga. Poprzez Jej zawierzenie Bozej
woli moze sie urzeczywistni¢ Boze zbawienie. W ten sposéb ukazuje sie
Jej twdrcza wiara. Jej macierzynstwo jest w takim stopniu takze Jej
czynem, owocem Jej wiary, nie tylko samego wybrania. Opiera sie ono
na duchowej decyzji. Dzieki temu staje sie Ona duchowo i osobowo
zdolna stac sie Matka Mesjasza, Syna Bozego.8

,Groupe des Dombes” pojmuje wiare Maryi w powigzaniu z lo-
sem Jej krewnej Elzbiety: Poniewaz Maryja uwierzyta stowom anio-
fa, moze uwierzy¢ w to, co Bdog uczynit Jej krewnej Elzbiecie. Przy-
kiad Elzbiety pokazuje, ze dla Boga nie ma nic niemozliwego.9

Wiara Maryi jest przejawem egzystencjalnej otwartosci na Boga.
Ta otwarto$¢ stanowi przestrzen dla Ducha Swietego. Zostaja prze-
powiedziane Maryi nie tylko szcze$liwe doswiadczenia. Symeon
otwarcie méwi o bolu. To tez jest czes¢ doswiadczenia wiary. Taka
jest jednak cena otwartosci na Boga i na to, co nowe, ku czemu be-
dzie prowadzit Duch Swiety. Nie maleje jednak otwarto$¢ Maryi na
Boga i gotowo$¢ na przyjecie Go. Maryja jest bowiem nie tylko
wzorem wiary, postuszng ,,stuzebnicg Panska” (Lk 1,38), lecz takze
przyktadem stuchajacej (Lk 2,19. 51b; 11,28). Poprzez to staje sie
ona typem cztowieka wierzgcegoX) a takze typem Kosciota - jako
cztonek tegoz Kosciota.ll

Odwage wiary Maryi mozna poréwnac z odwaga wiary Abrahama.
W sensie przeno$nym oznaczata ona bowiem gotowos$¢ do wyrusze-
nia w niepewng i petng niebezpieczenstw przysztos¢. Z tej racji Ma-
ryja jest paradygmatem odkupionego, usprawiedliwionego cztowie-
ka, ktory nie waha sie podja¢ wyzwan tego, co nowe, bowiem czuje, iz
jest prowadzony i wspomagany przez Bozego Ducha. Przyjecie twor-
czej sity Bozego Ducha, ktory wszystko czyni nowym, ktéry odnawia

80. Knoch, op. cit., s. 49.

9Por. Groupe des Dombes, op. cit., s. 75.

DPor. G. L. Miiller, Maria - die Frau im Heilsplan Gottes, Regensburg 2002, s. 69-78.

IPor. F. MuRner, Die Mutter Jesu im Neuen Testament, w: W. Beinert u. a. (Hg), Maria -
Eine 6kumenische Herausforderung, Regensburg 1984, s. 24.



sity, ktory tchnie zycie w to, co zdawato sie by¢ martwym, jest warun-
kiem i zarazem owocem wierzacej akceptacji Boga i Jego planow.

Maryja jest nie tylko paradygmatem usprawiedliwionego czto-
wieka. Ona jest takze paradygmatem teologii. Podobnie jak Mary-
ja, réwniez teologia jest ustawicznie konfrontowana z tym, co no-
we, rowniez ona jest owocem wspdtdziatania ludzkiej refleksji
z o$wiecajacg taska Bozego Ducha. W jaki sposéb powinna wiec
obchodzi¢ sie teologia z tym, co nowe? Czego moze si¢ ona na-
uczy¢ w tym wzgledzie od Maryi? Ponizsze refleksje stanowig prébe
przerzucenia pomostu pomiedzy postawg Maryi a postawg teologii,
ktora dzi$ bardziej niz kiedykolwiek powinna uczyc¢ sie madrej i od-
powiedzialnej otwartosci na to, co nowe i nieznane.

2. MARIOLOGIA JAKO PROCES RECEPCIJI:
IMPULSY DLA ODNOWY - CZY ZLOSLIWE ATAKI?

Teologiczna refleksja o Maryi stanowi cze$¢ teologii systematycz-
nej. Teologia za$, jak wiadomo, rozwija sie. Jest ona procesem dy-
namicznym, jako ze koscielna egzystencja wiary jest procesem zy-
ciowym. Co warunkuje i umozliwia rozwoj teologii? Oto dwa naj-
wazniejsze faktory: 1) Rozum teologiczny wraz ze zmystem wiary
wszystkich wierzacych (LG 12); 2) Ciggle nowe wyzwania, stawiane
przez podlegajgce zmianom warunki zycia i egzystencjalne pytania.

W odniesieniu do postaci Maryi nalezy zapyta¢: W jaki sposob
powinna odnie$¢ sie teologia, w szczegdlnosci za§ mariologia, do
nowych tendencji, propozycji rozwigzan, probleméw?

2.1. Przemiany w obrazie Maryi proponowanym
przez teologie katolickg

Jest to skomplikowany i obszerny problem. Katolicki teolog,
Wolfgang Beinert, stara sie ukaza¢ przemiany katolickiego obrazu
Maryi poczynajac od reformacji az po koniec wieku XX.2W tym
celu wprowadza on rozréznienia i podejmuje ten temat na trzech
ptaszczyznach refleksji: Baza (pobozno$é ludowa) - hierarchia ko-

DPor. W. Beinert, Himmelskdnigin - Urbild der Kirche - neue Frau, in: W. Beinert u.
a. (Hg.), Maria - Eine 6kumenische Herausforderung, op. cit., s. 75-116.



Scielna - teologia, odrdzniajac od siebie trzy typy teologicznego ob-
razu Maryi: Krélowa nieba, Prawzdr Kosciota i nowa kobieta. Epoka
kontrreformacji upatruje w Maryiprzede wszystkim przemozna, réwna
prawie Chrystusowi godng czci Kobiete i PoSredniczke: jest Ona zpre-
dylekcjgpokazywana jako ,,Krdlowa nieba”. Jest to rodzaj resumé ca-
tej epoki, kiedy Pius X 11 w 1954 roku, kiedy epoka ta zbliza sie ku
koricowi, oficjalnie nadaje ten tytut Maryi. Zwrot, jaki niesie ze sobg
mariologia Soboru Watykarskiego Il, obejmuje pojecie ,,Prawzor Ko-
$ciota’; ma ono korzenie patrystyczne, zostato na dtugo zapomniane
i na nowo odkryte wtasnie w kontekscie dialogu ekumenicznego. Re-
fleksja nad aktualnymipytaniami, dla ktérych streszczeniem jestpyta-
nie o Matke Pana, moze zostac¢ zebrane przy pomocy pojecia ,,nowa
Kobieta’.1l Jest rzeczg oczywista, ze takie schematy sg sztuczne, jako
Ze procesy rozwojowe nie majg w zwyczaju uwzglednia¢ okragtych
rocznic, za$ poszczeg6lne ptaszczyzny zycia koscielnego nie sg od
siebie oddzielone. Beinert stwierdza jedno: Mariologia podlega
prawom rozwoju. Proces ten jest czescig rozwoju dogmatow. Dzieje
sie tak dzieki istnieniu sensus fidelium i zaswiadcza: Duch Swiety
nie moze narazi¢ catego Kosciota na istotny btad w wierze. Nie
mozna przy tym nie dostrzec, ze kazdy z trzech wzmiankowanych
obrazoéw Maryi byt zwigzany z konkretng epoka, powstat z jej wne-
trza, nie tracgc przy tym zdolnosci do przemiany w inny obraz.

2.2. Protestancka krytyka mariologii

Podobnie jak w przypadku przemian katolickiego obrazu Maryi
chodzi tu o skomplikowang, ztozong problematyke. Zasygnalizuj-
my tu jedynie istotne tematy tej krytyki.¥4Jak odnoszg sie prote-
stanci do kultu Maryi, skoro niekiedy okreslali go mianem ,,pogan-
skiego zabobonu”?5

Reformatorzy mieli najwieksze problemy z kultem Maryi. Nie
okazywali oni jednak konsekwencji w rozwigzaniu tych kwestii.
Wszyscy ostrzegali za to przed naduzyciami biblijnej postaci Maryi.

BTamze, s. 78.

KPor. W tym wzgledzie dwie dobre prezentacje problematyki: M. Heymel, Maria ent-
decken. Die evangelische Marienpredigt, Freiburg-Basel-Wien 1991; A. Dittrich, Protestanti-
sche Mariologie-Kritik. Historische Entwicklung bis 1997 und dogmatische Analyse, Regens-
burg 1998. 2.2. niniejszego opracowania odnosi sie przede wszystkim do tych obu publikacji.

BPor. R. Radford Ruether, op. cit., s. 93.



Wszyscy tez kiadli duzy nacisk na Swiadectwo biblijne, ktore jako
jedyne moze rozstrzyga¢ o poprawnosci kultu Maryi. Oddawana
Maryi cze$¢ ma sens o tyle, o ile sam Bog obdarzyt Ja taka godno-
Scig, ze stat sie cztowiekiem w Jezusie Chrystusie.

PoOZniejsi protestanci poddajg krytyce poszczegllne dogmaty
maryjne (przede wszystkim dogmat o niepokalanym poczeciu
i 0 dziewictwie Maryi - F. Schleiermacher, P. Tillich, jak tez
dogmat o Jej wniebowzieciu - tzw. ,,Das Heidelberger Gutachten”
z 1950 roku).

Ze wzgledu na swojg radykalng koncentracje chrystologiczng
Karl Barth postrzega dziewicze narodziny i Boze macierzyistwo
Maryi jako wyktadnie prawdy, majgca przede wszystkim na celu
zwrocenie jeszcze wiekszej uwagi na Jezusa Chrystusa jako Zbawi-
ciela Swiata. Jego zdaniem Kosciot rzymsko-katolicki staje sie Ko-
Sciotem Maryi i nie jest juz wiecej Kosciotem Jezusa Chrystusa.
Dogmat o Bozym macierzyistwie Maryi jest co najwyzej chrystolo-
gicznym zdaniem pomocniczym, za$ Maryja stuzy wiernym jako
moralny wzor.

2.3. Teologia feministyczna ijej krytyka mariologii

Wspdiczesna teologia feministyczna, odniesiona do mariologii,
prezentuje szeroka, barwng i trudng do ogarnigcia panorame.
Ograniczmy sie wiec do dwdch nazwisk: Rosemary Radford
Ruether®ilvone Gebaraloraz do ich spostrzezen i propozycji
odnosnie do katolickiej mariologii.

Amerykanska teolog stwierdza: Koscioty, ktére wiele moéwig
0 Maryi, nie sg otwarte w stosunku do kobiet (8).BRozprzestrze-
niona w kulturze mariologia uwiecznita obraz kobiety jako zasady
pasywnej zdolnosci przyjmowania w stosunku do transcendentnej
aktywnosci meskich bogow i ich zastepcow, w szczegdblnosci kapta-
now. Nie chodzi tu wytgcznie o Kosciot katolicki: Takze wspdtcze-
sna protestancka mariologia jest oczyszczona ze wszystkich ele-
mentéw matriarchalnych, a to, co kobiece, jest ukazywane jako pa-

BPor. tamze.

TPor. I. Gebara, op. cit. Dobre wprowadzenie do teologii feministycznej w zwigzku
z mariologig stanowi: W. Beinert/H. Petri (Hg.), op. cit., Bd I, s. 435-465.

Bliczby wnawiasach oznaczajg strony ksigzki R. Radford Ruether.



triarchalne (9). Radford Ruether jest zatroskana o pozbawie-
nie Maryi jakiegokolwiek odniesienia do seksualnej kobiecosci.
Czy jest to cena, jaka ptaci Ona za swoje wywyzszenie? Kult Maryi
sprawia, ze stoi Ona ponad zasadg poddanstwa i pasywnej zdolno-
Sci do bycia odbiorca. Nie przenosi sie to jednak automatycznie na
inne kobiety: Sg one traktowane co najwyzej jako srodek do zaspo-
kojenia meskich potrzeb (11). Kosci6t katolicki zdaje sie znaé tylko
jeden jedyny model roli kobiety - jako matzonki i matki. Amery-
kanska feministka nie zauwaza wprawdzie modelu zakonnicy, za to
twierdzi ze stusznoscia, ze obrazy Maryi i Kosciota wzajemnie sie
warunkujg i ksztaltujg (47nn.). Dzieje tego ksztaltowania sie dajg
powody do zadumy. Chwata Maryi narasta najbardziej w wiekach
XII-XV, w odwrotnej proporcji do utraty znaczenia przez zyjace
wtedy kobiety. W p6znym S$redniowieczu mozna stwierdzi¢ naste-
pujaca gre rél: polega ona na paradoksie procesu rozdzielenia ob-
razu w jednoczes$nie sprawiedliwym ifaskawym Bogu - Boski gniew
uosabia Jezus, za$ wobec Niego pozostaje ludzka kobieta - Maryja.
Jest Ona Posredniczka faski i tak oto staje sie ucieczka i ostojg za-
ufania dla zaleknionych chtopéw. Sg oni niewzruszenie pewni: Syn
Maryi nie odmowi zadnej proshie swojej Matki (68n.). Radford
Ruether podejmuje probe rozwikfania tego dylematu. Porusza
sie ona jednak jedynie na do$¢ og6lnym poziomie socjologicznym
i psychologicznym, bez odwotania do argumentacji teologicznej.
Wktad innej teolog, Ivone Gebara, zdaje sie dotyczy¢ ptaszczy-
zny antropologicznie motywowanych postulatéw. Ta brazylijska za-
konnica domaga sie bowiem nowej perspektywy antropologicznej -
jednakze jest to antropologia teologiczna. Perspektywa ta oznacza
przejécie od antropologii androcentrycznej do antropologii cato-
Sciowej, od antropologii dualistycznej - do takiej, ktéra podporzad-
kowuje sie zasadzie jednosci, od antropologii idealistycznej - do re-
alistycznej, od antropologii jednowymiarowej - do wielowymiaro-
wej, tzn. do antropologii uwzgledniajacej zaréwno wymiar meski
jak i wymiar kobiecy. Teologia marialna znajduje w antropologii wie-
lowymiarowej ludzko-boska podstawe, pozwalajaca jej ze stusznoscig
i autentycznym poszanowaniem rozwazac¢ «fenomen czlowieka», tego
stworzonego, umitowanego i odkupionego przez Boga budowniczego
dziejow. Antropologiczna wielowymiarowos$¢pozwalaponadto na wy-
pracowanie teologii marialnej, w ktdrej moga zaistnie¢ rézne aspekty
relacji do Maryi, bez wzajemnego wykluczania. W kazdym z tych



aspektdw wyraza sie dgzenie do tego, co Boskie, a co zamieszkuje we
wnetrzu cztowieka i zasadniczo go okres$la. Maryja stanowi obecnosc
tego, co Boskie - w kobiecejpostaci - tego, co istotowo ludzkie, co de-
finiuje cztowieczenstwo brane jako catos¢. Kiedy sie to pojmie, znika
paniczny lekprzed tym, co inne, rézne, a co wyraza sie w wielosci ludzi
i kultur, w obliczu niewyczerpanego cudu wymiaréw otwierajacych sie
wtedy, gdy akceptujemy tajemnice naszej réznorodnosci.®

3. MARIOLOGIA APOBOZNOSC MARYJNA:
WZAJEMNE ODNIESIENIA

W Kosciele jako zywej wspolnocie wiary teologiczna refleksja
i uzewnetrznienie wiary w postaci kultu pozostajg w Scistej relacji za-
leznosci i uzupetniania sie. Refleksja teoretyczna obiera za swoj
punkt wyjscia praktykowang wiare, uzasadniajac ja teoretycznie
i okre$lajac jej miejsce w systemie teologii. W ten sposob wyznawana
wiara stanowi ustawiczny punkt odniesienia dla teologicznych poszu-
kiwan, wskazuje nowe tematy badan i uzasadnia teologie jako taka.

3.1. Kult maryjny jako poczatek?

Co byto na poczatku? Mariologia czy kult maryjny? Analogicz-
nie jak w przypadku pytania o teologie i wiare odpowiadamy bez
wahania: Wiara. Jest ona bowiem koniecznym warunkiem teologii,
bez wiary nie mozna sobie wyobrazi¢ teologii. W odniesieniu do
kultu maryjnego w szczego6lnosci mozna stwierdzi¢: Nie ma chyba
drugiej takiej dyscypliny teologicznej, w ktdrej przezywana wiara
i praktykowany kult odgrywatyby tak istotng role jak w mariologii.
Wyrosta ona bowiem z kultu maryjnego. W spektakularny sposéb
uwidocznita sie ta zasada w przypadku ostatniego dogmatu maryj-
nego - o wniebowzieciu Maryi - kiedy papiez Pius XII rozestat
do wszystkich dwczesnych biskupow katolickich i wydziatéw teolo-
gii katolickiej prosbe o opinie w kwestii planowanej wypowiedzi
magisterialnej najwyzszej rangi. Jest to klasyczny przyktad odwota-
nia sie do sensusfidelium.®

DPor. I. Gebara, op. cit., s. 21n.
DPor. m.in. LG 12.



Kult maryjny stanowi oceniajgca, a zarazem peing wiary odpo-
wiedz na historiozbawcze postannictwo Matki Jezusa.2l Zewnetrz-
nymi znakami tej odpowiedzi sg akty zawierzenia, czci, chwaly
i dziekczynienia, zwracania sie z prosba o wstawiennictwo czy
w koncu nasladowanie. Historia Kosciota wykazuje jednoznacznie,
ze kult maryjny pielegnowat przede wszystkim prosty lud, nierzad-
ko wrecz jako oznake protestu przeciwko przeracjonalizowanej,
nazbyt teoretycznej, odcietej od rzeczywistosci konkretnego zycia
teologii, zaaferowanej problemami, ktére mato kto potrafit pojac.
Pobozno$¢é maryjna, kult maryjny przetrwat najtrudniejsze czasy
Kosciota. Ten fakt motywuje teologie do dalszych, odwaznych po-
szukiwan.

3.2. Mariologia w stuzbie kultu maryjnego

Nauka wiary o Maryi i Jej kulcie pozostajg w Scistej zaleznosci.
Dzieje tegoz kultu otworzyty dziedziny, ktérymi powinna sie zajac re-
fleksja teoretyczna. Gerhard Ludwig Muller wylicza piec¢ takich
dziedzin: 1) Maryjajako profetyczny $wiadek Jezusa Chrystusa i po-
przez swojg wiare typ i wzorzec ludzkiej relacji do Boga; 2) konkrety-
zacja Jej wiary i postuszenstwa w Jej dziewiczym Bozym macierzyn-
stwie wraz z refleksjg nad poczatkiem i dopetnieniem Jej zycia w fa-
sce; 3) trwate znaczenie Maryi dla drogi wiary wierzacych we wspol-
nocie $wietych; 4) panorama konkretnych form kultu maryjnego; 5)
pytanie o znaczenie tego co ,,kobiece” w relacji cztowieka do Boga.2

Znaczacym dla rozwoju mariologii byt Sob6r Watykanski 11 ze
swoim Vil rozdziatem Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lu-
men gentium (Maryja jako cztonek pielgrzymujacego Ludu Bozego,
pierwsza Usprawiedliwiona), jak tez dokument Pawta VI Maria-
lis cultus (1974). Te drugg wypowiedZ magisterialng nalezy rozu-
mieé¢ m.in. jako reakcje na zarzuty reformatoréw: Pozaliturgiczne
formy kultu maryjnego powinny ukazac trynitarny, chrystologiczny,
pneumatologiczny i eklezjologiczny charakter tegoz kultu.

Teologia maryjna powinna sie tez zajg¢ hermeneutyka doswiad-
czeniawiary. Pytanie brzmi: Jakiemu rodzajowi ludzkiego do$wiad-

2APor. F.Courth, Mariologie - Maria, die Mutter des Christus,w. W. Beinert (Hg.), Glau-
benszugénge. Lehrbuch der katholischen Dogmatik, Bd. 11, Paderborn u. a. 1995, s. 389-395.
2Por. G. L. Muller, op. cit., s. 68n.



czenia odpowiadajg kult maryjny i odniesienia cztowieka wierzace-
go do Matki Jezusa? Inaczej: Jakiemu jawnemu czy tez ukrytemu
»pragnieniu” odpowiada nasza relacja do Maryi?3

3.3. Duchowo$é maryjna jako urzeczywistnienie
bycia chrzescijaninem

Mariologia i kult maryjny osiagajg swoj szczyt w duchowosci ma-
ryjnej. Duchowos$¢ Maryi osiggneta wzorcowg petnie w Jej wierze,
w Jej Swietosci, w Jej bliskosci wzgledem Jezusa Chrystusa. Ducho-
wo$¢ maryjna spoglada wierzac, zywigc nadzieje, czczac, proszac na
ten przyktad ipozwala sie przenikng¢ iporwac tg obecnoscia. W tym
znaczeniu duchowo$¢ maryjna stanowi istotny wymiar wierzacej egzy-
stencji.2 Maryi nie mozna jednak postrzegac jedynie jako wzoru
wiary i bycia chrzescijaninem. Tak Maryi jest streszczeniem i ,,wa-
runkiem mozliwos$ci” naszego bycia uczniami Jezusa Chrystusa.
W ten sposéb Maryja staje sie typem Kosciota, egzemplarycznym
urzeczywistnieniem tego, czym jest i czym powinien by¢ Kosciot.B
Dlatego Maryja jest paradygmatem cztowieka usprawiedliwionego
przez taske Boga. Ukazuje Ona bowiem dobitnie, na czym polega
zbawcze dziatanie Boga wzgledem cztowieka. Wolfgang Be inert
tlumaczy te prawde ekumenicznie: Maryja jest ,protestancka”,
gdyz jest ,,katolicka” - i odwrotnie.B

4. KU UCZACEJ SIE | WSPOLCZESNEJ MARIOLOGII
ORAZ KULTOWI MARYJNEMU

Mariologia jest procesem. Rozwija sie ona bowiem w dziejach
KoSciota. Rowniez dzisiaj teologiczna refleksja o Maryi powinna
by¢ kontynuowana i pogtebiana. Gtosy krytyczne - wewnatrz i na
zewnatrz Kosciota - jedli tylko sg podyktowane mitoscig tegoz

BPor. I. Gebara, op. cit,, s. 6.

2A. Ziegenhaus, Christsein und marianische Spiritualitdt, w. H. Petri (Hg.), Christse-
in und marianische Spiritualitat, Regensburg 1984, s. 23.

BPor. H. Petri, Die Bedeutung marianischer Spiritualitatfiir den 6kumenischen Dialog, w.
H. Petri (Hg.), Christsein..., op. cit., s. 89n.

BPor. W. Beinert, Weil Maria evangelisch ist, ist sie auch katholisch - und umgekehrt,
,,Catholica” 56 (2002) H. 3, s. 226-238.



Kosciota, powinna teologia skrzetnie rozwazac i pytaé, na ile sg
one uzasadnione i czy mozna je wykorzysta¢ do dalszego rozwoju
mariologii.

4.1. Rozpoznawac ,.znaki czasu”

Sobdr Watykanski Il uzyt tego wowczas stynnego, dzi$ prawie za-
pomnianego pojecia, by przy jego pomocy uswiadomié konieczno$é
wrazliwosci KosSciota na ,,$wiat”. Narzekanie - jesli Kosciét na nim
sie zatrzyma - nie jest ani chwalebne, ani skuteczne. Nie jest tez
nadzwyczaj trudng sztuka obrazone odwrécenie sie od ,$wiata”.
Dialog ze wspdtczesng kulturg nie nalezy bynajmniej do zadan ta-
twych. Wstuchiwac sie, starac sie zrozumiec¢, przystuchiwac sie, to-
warzyszyc¢, okazywac empatie - wszystkie te czasowniki brzmig do-
brze, nawet obiecujgco, jednakze w rzeczywistym zyciu szybko sie
okazuje, jak sg one trudne. Jednak: Na ile sg trudne, na tyle sg ko-
nieczne. Dialog stanowi wielka szanse, nawet jesli kosztuje wiele si-
ty, a niekiedy przetamania powaznych oporéw i zmierzenia sie z re-
alnymi problemami.

Bez watpienia potrzeba dzi$ nowej, odpowiedniej do czasu i kul-
tury antropologii, wyrazonej nie tylko szyfrem zrozumiatym dla wa-
skiej grupy specjalistow, lecz takze przy pomocy jezyka, ktory be-
dzie w stanie zrozumie¢ przecietny wspoétczesny cztowiek. Taka an-
tropologia powinna by¢ otwarta, i to na tyle otwarta, aby da¢ miej-
sce wszystkim roznicom, wielosci, r6znosci pochodzenia i kulturo-
wego doswiadczenia, kreatywnos$ci cziowieka. Wielokulturowy,
wieloreligijny i rzeczywiscie pluralistyczny Swiat potrzebuje dosto-
sowanej do swoich wymagan (teologicznej) antropologii, a moze
nawet zupetnie nowego jezyka teologicznego. Nalezy podkreslic:
Chodzi tu o wzajemne przyblizenie réznych tradycji, nie za$ o za-
wierajgcg elementy walki konkurencje.

W takim $wiecie Maryja ukazuje sie jako ta, ktéra przewyzsza
wszystkie wyobrazenia o Niej. Jest Ona Boskim stworzeniem tego,
co ludzkie i w tym, co ludzkie, jest ,nie koriczacym sie” objawie-
niem Boga. Z tej racji kazda epoka - a szczego6lnie nasza - potrze-
buje Jej obrazu idealnego.Z

ZPor. I. Gebara, op. cit,, s. 28.



4.2. Maryja a ekumenizm: perspektywa

Ekumenisci moga odetchngé: Wprzysztosci mariologia nie bedzie
polegata na poszukiwaniu nowych prawd wiary o Niej lub tez na sta-
wianiu przeszkdd w ich ogtaszaniu, lecz napowaznym zajmowaniu sie
teologiczng refleksjg o podstawach teologii. Jest rzeczg znamienng, ze
to wymaganie odnosi sie do catej naukowej teologii, nie tylko do sa-
mej mariologii. Wypowiedz ta jest doniosta ekumenicznie. Pokazuje
ona bowiem coraz bardziej: Tym, co nas dzieli, nie jestjuz i nie moze
by¢ wiecej ,,sprawa’ (Sache), lecz bardzo czesto ,,0glad sprawy” (Sicht
der Sache). Juz Nowy Testament pokazuje: Prawda jest perspektywi-
styczna. Dotyczy to rdwniez wypowiedzi Nowego Przymierza o Matce
Chrystusa.2

Jesli mariologia bedzie wrazliwa w wymiarze jezykowym i pozo-
stanie duchowo otwarta na Boga i $wiat, to przejmie i nauczy sie od
Maryi jednej z najwazniejszych postaw, ukazanych przez Matke Je-
zusa w wydarzeniu zwiastowania.

Taka wzajemng otwarto$¢ poswiadcza dziatajgca od 60 lat eku-
meniczna ,,Groupe de Dombes”, w pracach ktérej uczestnicza ka-
tolicy i protestanci. W 1997 roku opublikowata ona wazny doku-
ment poswiecony Maryi: Maria dans le dessein de Dieu et de la com-
munion des saints.BDAutorzy tego dokumentu stwierdzajg stusznie,
ze Maryja zadng miarg nie przyczynita sie do roztamu Kosciota
i nie byla tematem dyskusyjnym dla reformatoréow. A jednak wia-
$nie na Niej skoncentrowata sie coraz bardziej i bardziej wiekszos¢
punktéw zapalnych konfesyjnych réznic. Takze dzi$ jest Ona miarg
kontrowersjipomiedzy pozycjami katolikdéw iprotestantéw. A przeciez
na przyktadzie Maryi mozna doskonale wyjasni¢ istote usprawiedli-
wienia jedynie przez taske, jedynie przez wiarg, jedyne odniesienie do
Pisma Swietego czy do Tradycji.2 Taka postawa napawa nadziejg
i przyczynia sie do ekumenicznego zblizenia rozdzielonych Koscio-
tow. ,,Groupe de Dombes” proponuje wzajemne ich nawrdcenie ja-
ko rozwigzanie na przysztosé. Nawrdcenie to dotyczy zaréwno kon-
kretnych postaw jak i doktryny.3Znane sg trudnosci, na jakie na-
potykajg obie strony ekumenicznego dialogu. Jesli jednak pokora

BW. Beinert, Himmelskénigin..., op. cit., s. 107.
DOp. cit., por. przypis 2.

PTamze, s. 10.

3Por. tamze, s. 128-143.



oznacza petne mitosci poszukiwanie prawdy, to Maryja ukazuje
droge Kosciotowi ijego teologii - jako pokorna Stuzebnica Parska.

Maria als Paradigma der Theologie
Zusammenfassung

Ohne Mariologie droht der Kirche eine Erstarrung und ldeologiegefahr - stel-
Ite mit Recht Hans Urs von Balthasar. Maria spielt in der Kirche Jesu Christi eine
wesentliche Rolle. Sie ist die Mutter des Herrn, die Mutter und das Glied der pil-
gernden Kirche Jesu Christi, die erste Gerechtfertigte. Man darf jedoch die for-
male Bedeutung Marias fir die theologische Forschung nicht iibersehen. Der Be-
itrag dieses Artikels scheint darin zu bestehen, Maria als ein Paradigma fir The-
ologie zu erkldren. Die Ankiindigung Marias zeigt mit aller Deutlichkeit, daB die-
se von Gott erwéahlte Frau dank der Offnung auf das Neue eine neue Dimension
gewinnt, indem sie Ja zu Gottes Planen sagt. Maria niitzt vorziglich diese einma-
lige Chance aus. Dasselbe gilt auch fiir Theologie. Offnet sie sich auf das Neue,
scheut sie keine Konfrontation mit ihrer Kritik seitens der ,,Welt”, bleibt sie im
Dialog mit der heutigen Kultur - dann erfullt sie ihre wichtige Aufgabe, das Evan-
gelium der modernen Welt nédher zu bringen.

Ignacy Bokwa



