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SENSUS FIDEI JAKO DAR DUCHA SWIETEGO DLA KOSCIOLA

Ogtoszenie dogmatéw maryjnych Niepokalanego Poczecia oraz
Whniebowziecia wywotato glebszg refleksje teologiczng na temat sen-
sus fidei ludu Bozego w kwestii rozwoju dogmatéwl Dodatkowym
motywem skianiajacym do rozwazan na ten temat stata sie odnowa
eklezjologiczna, odnoszgca sie szczegdlnie do teologii laikatu. Cho-
dzi o relacje miedzy sensusfidei a funkcjg profetyczng ochrzczonych.

Z jednej strony, w sensie $cistym sensusfidei, stanowigc wkasciwosé
podmiotu obdarzonego taska wiary, mitoéci i darow Ducha Swietego,
czyni zdolnym do percepcji prawdy wiary oraz do stwierdzenia jej
prawdziwosci. Spojrzenie powyzsze wynika z analizy aktu wiary
w podmiocie wierzagcym. Z drugiej za$ strony, spotykamy sie z rzeczy-
wistos$cig sensus fidelium, ktéra stara sie wyrazi¢ ,,stan” przekonania
wierzacych wzgledem okreslonej doktryny i prowadzi w kierunku con-
sensus fidelium czy universus ecclesiae sensus2 Intima spiritualium re-
rum quam experiuntur intelligentia, jak okre$la sensusfidei Sob6r Wa-
tykanski 113 posiada ewidentne znaczenie we wspotczesnej teologii.

1Zaznaczamy tylko w tym miejscu, ze mysl teologiczna szczeg6lnie w pierwszej potowie
XX wieku, wyjasniajac drogi rozwoju dogmatéw, oscylowata, najogdlniej méwiac, wokét via
speculativa lub via afectiva. Do teologéw, ktérzy przypisywali duze znaczenie dla senus fidei
w rozwoju dogmatéw mozna zaliczy¢ przede wszystkim: F. Main-Sola, M. Blondel, J. V.
Bainvel, L. de Grandmaison, P. Roussellot, L. Charlier, R. Draguet, A. Gar-
deil. Ponadto, wspomnie¢ nalezy o D. Koster, ktéry podkreslat, raczej w sposéb zbyt eks-
tremalny, ze tylko senusfidei moze gwarantowac¢ czy dana prawda znajduje sie w Objawieniu.
Juz wezesniej P. Schultes zauwazat, ze zmyst wiary moze stanowi¢ ,,vis impellens ad definitio-
nem?™, ale nie jej kryterium. G. Filograssi, majacy znaczny wkiad w kwestii definicji dogmatu
Whiebowziecia, zaznaczat, ze Via speculativa maius possidet momentum aut saltem magis visi-
bile quam via sensusfidei; haec nititur experientiis subiectivis etpersonalibus, illa offert rationes
obiectivas quas omnes examinare valent (Traditio divino-apostolica etAssumptio B. M. Virginis,
,»Gregorianum” 30 (1949), s. 470.)

2Sobér Trydencki, DS. 1637.

3Konstytucja Dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, nr 8.



Celem bezposrednim ponizszych refleksji staje sie zatem przypo-
mnienie istoty, natury i znaczenia sensus fidei w zyciu Kosciofa.
Wszystko to dlatego, ze coraz czesciej mylnie utozsamia sie ,,zmyst
wiary” z ,,0pinig publiczng” czy ,,referendum”. Zatem istnieje ko-
niecznos$¢ ,,skonfrontowania” natury owego cennego daru z poje-
ciem ,,opinii publicznej”, ktora przypisuje sobie ostatnimi czasy nie
tylko wartosci opiniotwdrcze, ale takze prawo regulowania doktry-
ny Kosciota.

1. POJECIE | PODSTAWY TEOLOGICZNE

Terminologiczne préby opisania omawianej rzeczywistosci obfi-
tujg w szereg nastepujacych okreslen: sensus fidei, sensus fidelium,
sensus christianus, sensus Ecclesiae itd. Czasami sg one uzywane ja-
ko synonimy. Niemniej jednak, niektorzy dostrzegaja réznice zna-
czeniowe miedzy poszczegllnymi okre$leniami. Istnienie wielu po-
je¢ na okreslenie tej rzeczywistosci, wskazuje na wielos¢ aspektow,
jak réwniez na otwarty charakter tematu.

F. Marin-Sola jako pierwszy wprowadzit idee ,,zmystu wiary”
w scholastyczne koncepcje rozwoju dogmatéw. W ksigzce L Evolu-
tion homogéne du dogme catholique, méwiac na temat rozwoju do-
gmatow, preferuje uzywanie terminu le sens de foi (sensus fidei) za-
miast le sens defideles (sensus fidelium)4 C. Bali¢ stosuje wyrazenie
il senso cristiano (zmyst chrzescijanski) lub il senso della fede (zmyst
wiary). Inne okre$lenia sg, wedtug niego, mniej adekwatne czy nawet
wieloznaczne5 Y. Congarw ksigzce Per una teologia del laicato pod-
kresla, ze wyrazenia sensus lub consensus fidelium, sensus Ecclesiae,
sensus catholicus, sensusfidei, christianipopulifides, communis Eccle-
siaefides nie sg catkiem jednoznaczne. Zalezg nie tylko od uwarunko-
wan historycznych, ale takze od réznych punktéw widzenia@ H. Vo r -

4Fribourg 1924, wyd. 2, vol. 1, s. 385: pour écarter lepéril d Bnfaire le monopole des simples
fideles au détriment des théologiens, des évéques et du pape.

5Podkresla, ze ad ogni modo deve essere ben sottolineato che noi diciamo costantemente
,.senso”’cristiano o difede: e non gia ,sentimento”religioso: giacchéil termine ,,senso’ci riporta
alla mente e - come abbiamo detto - presuppone un deposito intellettuale; mentre il termine
,,.Ssentimento” di sapore modernistico designa piuttosto la parte affettiva, la quale generalmente
inclina al vago e al cieco. C. Bali¢, Il senso cristiano e il progresso del dogma, w: Lo sviluppo
del dogma, Roma 1953, s. 113.

6Brescia 1967, wyd. 2, s. 402.



grimler zauwaza, ze sensus fidei moze oznacza¢ okreslony rodzaj
specyficznego poznania, pochodzacy z wiary, a takze indywidualng
Swiadomos¢ oswiecong przez wiare kazdego wierzacego. Sensus fide-
lium wskazuje na wspolnotowa Swiadomosc wiary, rdznigc sie od con-
sensus fidelium, ktéry stanowi jednomys$Ino$¢ wierzacych, ktora rodzi
sie ze zmystu wiary odnosnie okreslonych tresci samej wiary?.

Za podstawe teologiczng sensusfidei stuzg teksty Nowego Testa-
mentu, ktore podkre$laja, ze dzielem Ducha Swietego jest zrozu-
mienie prawd wiary. Wspomnieé wystarczy: 1 Kor 2, 16 - poznanie
»,zamystu Chrystusowego”; Kol 1, 9 - ,duchowe zrozumienie”;
Ef 1, 18 ,Swiatte oczy serca”8 Ta problematyka nie byta obca juz
w pierwszych wiekach KosciotaQ Tradycja czesto moéwita o ,,0czach
wiary”, o ,,oczach serca”, o ,,oczach ducha”l) Okres$lenie sensus fi-
dei pojawia sie po raz pierwszy u Wincentego z Lerynull
Pierwszg znaczacg refleksje na temat waloru epistemologicznego
zmystu wiary w kontekscie Tradycji i Kosciota przeprowadzit Mel-
chior Cano w De Locis theologicis2 Wiek XIX, wraz z pogtebie-
niem zrozumienia tajemnicy Kosciota, przynidst dalsze refleksje
w tej kwestii. Wymieni¢ tu nalezy J.A. Mo hleraBze szkoty w Ty-
bindze, przedstawicieli szkoty rzymskiej: Perrone 4 Passaglial

7Dal sensusfidei al consensusfidelium, ,,Concilium” 21 (1985), s. 16; por. O. Rush, The
Reception ofDoctrine, Roma 1997, s. 172n., 213n., 300n.

8Por. takze J 14, 17; 16, 13; FIp 1, 9.

9Dla przykfadu zob. K. Federer, Liturgie und Glaube, Freiburg/Schw 1950; O.D. Mar-
til, La tradicién en san Augustin a través de la conroversia pelagiana, ,,Revista espanola de
teologia” 2 (1942), s. 54; J.B. Franzelin, Tractatus de divina Traditione et Scriptura, Roma
1875, wyd. 2, s. 74-76, 96n.; D. Koster, Volk Gottes im Wachstum des Glaubens, Heidelberg
1950, s. 68-70.

DWspomnie¢ wystarczy o wyrazeniu $w. Augustyna: Habet namque fides oculos suos
(PL 33, 458); $w. Tomasz z Aquinu podkresla: Per lumenfidei vident esse credenda (Sth
111-11 1, 5, ad 1). Ponadto uzywane sg okreélenia: ,.ekklesiastikén phrénima”, ,,sensus eccle-
siasticus et catholicus”, ,,sentire cum Ecclesia”.

IVincenti Lirinensis, Commonitorium Primum [Peregrinipro Catholicaefidei anti-
quitate et universitate adversus prophanas omnium Haereticorum novitates], PL 50, 669.

DZob. np. 3,4: in ecclesia communisfidelium consensio; 3,3: Communifidelium consensio-
ne; 4,4: Ecclesia in credendo errare non potest. M. Cano, De Locis Theologicis, Liber IV, w:
tenze, Opera |, Romae 1890.

BDie Einheit in der Kirche oder das Prinzip des Katholizismus, red. J.R. Geiselmann,
Kdéln 1957; tenze, Symbolik oder darstellung der dogmatischen gegensétze der Katholiken und
Protestanten, red. J.R. Geiselmann, Darmstadt 1958.

¥De immaculato Conceptu B. VMariae conceptu, an dogmatico decreto definiri possit, di-
squisitio theologica, Romae 1847.

BDe Ecclesia Christi commentariorum libri quinque, Ratisbonae 1853-1856.



FranzelinX Scheeben/ Ponadto, szczeg6lny wkiad w rozwa-
zang poblematyke miat J.H. Newman, ktory podkreslat, ze sensus
fidei jest ,,pewnego rodzaju instynktem czy phronema gteboko za-
kotwiczonym w Ciele Mistycznym Chrystusa”8

Wraz z odnowg eklezjologii podkresla sie dziatanie Ducha Praw-
dy, zaré6wno w Magisterium jak i w ludzie Bozym. Sensusfidei nale-
zy do catego Ludu Bozego. Jest rzeczg znamienng, ze niemal
wszystkie komentarze do Konstytucji o Objawieniu Bozym Dei Ver-
bum nie analizujg relacji miedzy dos$wiadczeniem chrze$cijan-
skim®a sensus fideliumZL Nie mniej jednak, coraz bardziej uwypu-

BTractatus de divina Traditione et Scriptura, Roma 1875, wyd. 2.

U Theologische Erkenntnislehre, Freiburg/Schw. 1953.

BOnN Consulting the Faithful in Matters of Doctrine, New York 1961, s. 73; por. J. Wal-
grave, llsaggio diNewman su 1a consultazione deifedeli in materia dottrinale’, ,,Concilium”
21 (1985) z. 4, s. 40-50.

DB Rozumienie idei ,,doswiadczenia chrzescijanskiego” wyjasnia np. G. Moioli: Espe-
rienza’si precisa [...] come un esperienza di un pervenire del soggetto alla ‘realta-verita’per
I'adeguamento o il collocamento in essa; ed & esperienza delpassaggio alla realta-verita per la
forza della provocazione (accolta) che viene dalla realta non illusoria, ma apparente, non inter-
locutoria, ma ‘vera’ Propriamente questo € il campo di quel Sapere la realta’che & ‘esperienza*
ed e un campo dove non la differenza’ma la giustapposizione del Soggettivo’e dell” ‘oggettivo’
mostra, al soggetto stesso, la sua problematica chiarezza; e dove il Sapere’non puopiu essere né
intellettualisticamente né ‘contemplativamente’ridotto. Vi si & verificata e vi si va verificando, in-
fatti, una unificazione originale (e in qualche modo originaria?) tra ‘conoscenza’e ‘amore} tra
‘contemplazione’e ‘azione; tra ‘teoria’e prassi’ (Esperienza cristiana, w: Nuovo dizionario di
Spiritualita, red. S. De Fiores, T. Goffi, Roma 1985, s. 536-537).

2D Ostroznos¢ Kosciota i teologéw jest zrozumiata, poniewaz w przesztosci pojecie ,,do-
Swiadczenie”, szafowane przez modernizm, znieksztatcito idee objawienia oraz koncepcje wia-
ry. Reakcje Kosciota w tym wzgledzie zob.: Decretum S. Officii, Lamentabili (3.07.1907),
~Acta Sanctae Sedis” 40 (1907), s. 470n.; Ep. Encycl. Pascendi dominici gregis (8.09.1907), ,,Ac-
ta Sanctae Sedis” 40 (1907), s. 596n.; Littera motu proprio Sacrorum Antistitum (1.09.1910),
»Acta Apostolicae Sedis” 2 (1910), s. 669n. Na temat pojecia doswiadczenia i sensusfidei zob.:
A. Bertuletti, Il concetto di ‘esperienza’,w: L ®videnza e lafede, red. G. Colombo, Milano
1988, s. 112-181; E. Schillebeeckx, Il Cristo. La storia di una nuovaprassi, Brescia 1980; K.
Rahner, Grundkurs des Glaubens. Einfiihrung in den Begriffdes Christentums, Freiburg 1976;
H. U. von Balthasar, Herrlichkeit. Schau der Gestalt, Einsiedeln 1965; J.-B. Metz, Zur
Theologie der Welt, Mainz-Minchen 1968; G. O'Collins, Fundamental Theology, New York
1981 (rozdziat I1). D. Vitali zauwaza, ze la difficolta maggiore risiedeva nel concetto stesso di
esperienza, che, dopo la tassativa esclusione dalla teologia manualistica, imposta dalla condanna
del Magistero contro il modernismo, necessitava, e ancora necessita di una chiarificazione e di in-
corretto inserimento nella teologia cattolica. Questa difficolta é stata avvertita acutamente al Con-
cilio; nelle discussioni in aula, alcuniPadri conciliari hanno opposto gravi obiezioni al termine, pa-
ventando il rischio di cadere in teorie moderniste. 11 dibattito & ancora percepibile nellaformulazio-
ne del testo, che corregge il termine ,,experientia”,proposto originariamente nello ,,Schema”, nella
proposizione ,,intima spiritualium rerum quam experiuntur intelligentia” (Sensus Fidelium. Una
funzione ecclesiale di intelligenza dellafede, Brescia 1993, s. 23).



kla sie po Soborze Watykanskim Il aktualno$¢ sensus fidei w kon-
tek$cie innych zagadnien teologicznych jak hierarchia prawd2li po-
jecie recepcji w Kosciele2

Vaticanum 11 odwotuje sie wiele razy do idei zmystu wiary i do
bliskich mu pojeé: sensus fideiZ sensus catholicus? sensus christia-
nus fideliumZ sensus christianus& sensus religiosus2l sensus Deid)
sensus Christi et Ecclesiaed instinctus® W centralnym miejscu Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele, objasniajagcym znaczenie Koscio-
ta jako ,,ludu Bozego”, jest mowa o przyporzadkowaniu wierzacych
do Chrystusa: wszyscy wierni, wyposazeni w tyle tak wielkich srodkow

21UR 11. Teolog J. Alfaro podkre$la, ze Modus; ex quo insertio huius textus provenit, ul-
teriorem explicationem praebet: ,,Quamvis procul dubio omnes veritates revelatae eademfide di-
vina tenendae sint, momentum etpondus earum differt pro nexu earum cum historia salutis et
mysterio Christi’? J. Alfaro, Problema theologicum de munere theologiae respectu magisterii,
»,Gregorianum” 57 (1976), s. 71; por. takze. U. Valeske, Hierarchia Veritatum, Munchen
1968, s. 28-29. Na ten temat zob.: CJ. Dumont, Y a-t-il une hiérarchie de valeur entre les
Vérités defoi?, ,,Unam Sanctam” 26 (1964), s. 157-161; G. H. Tavard, Hierarchia veritatum:
apreliminary investigation, ,,Theological Studies” 32 (1971), s. 278-289; M.C. Cardona, La
Jerarquia de las verdades’segun el Concilio Vaticano I1, y el orden de la real, w: Los movimien-
tos teoldgicos secularizantes, Madrid 1973, s. 143-163; E. Schlink, Die Hierarchie der Wahr-
heiten’und die Einigung der Kirchen, ,,Kerygma und Dogma” 21 (1975), s. 1-12; D. Carroll,
Hierarchia Veritatum: a theological and pastoral insight of the Second Vatican Council, ,,Irish
Theological Quarterly” 44 (1977), s. 125-133; W. Hryniewicz, La hiérarchie des vérités, Im-
plications oecuméniques d'une idée chrétienne, ,,Irenikon” 51 (1978), s. 470-491; G. Thils,
Hierarchia veritatum, ,,Revue Théologique de Louvain” 10 (1979), s. 208-215.

2Szerzej na temat zob. Y. Congar,La Réception’comme réalitéecclésiologique, ,,Revue
des Sciences Philosophiques et Théologiques” 56 (1972), s. 369-403; M. Garijo, Der Begriff
Rezeption’und sein Ort im Kern der katholischen Ekklesiologie, w: Theologischer Konsens und
Kirchenspaltung, red. P. Lengsfeld, H. G. Stobbe, Stuttgart 1981, s. 97-109; E. J. Kil-
martin, Reception in History: An Ecclesiological Phenomenon and Its Significance, ,,Journal
of Ecumenical Studies” 21 (1984), s. 34-54; Th. P. Rausch, Reception Past and Present,
,» Theological Studies” 47 (1986), s. 497-508; W. Beinert, Glaube als Zustimmung. Zur Inter-
pretation kirchlicher Rezeptionsvorgange, Freiburg-Basel-Wien 1991; H. Fries, Rezeption. Der
Beitrag der Glaubingen fur die Wahrheitsfindung in der Kirche, ,,Stimmen der Zeit” 209
(1991), s. 3-16; A. Antén, La Recepcién’en la Iglesia y Eclesiologia, ,,Gregorianum” 77
(1996), s. 57-96, 437-469; O. Rush, The Reception ofDoctrine, Roma 1997.

BLG 12, PO 9. Ponadto w sposéb implicite odnosi sie do zmystu wiary w Konstytucji Dei
Verbum, nr 8 w konteks$cie faktoréw wptywajacych na rozwoéj dogmatéw, méwiac o ,,glebo-
kim, do$wiadczalnym pojmowaniu spraw duchowych”.

2AA 30.

5GS 52. 35.

BGS 62.

ZNA 2; DH 4; GS 59.

BDV 15, GS 7.

DAG 19.

PSC 24, PC 12, GS 18.



zbawienia, we wszystkich sytuacjach zyciowych i w kazdym stanie, po-
wotani sgprzez Pana, kazdy na wtasciwej sobie drodze, do doskonatej
Swietosci, jak i sam Ojciec jest doskonatyd

Numer 12 Konstytucji Lumen Gentium stanowi podstawowy
tekst, w ktérym Sobor przypisuje zmystowi wiary szczegdlne znacze-
nie w zgtebianiu prawd objawionych. Numer otwiera sie paragrafem
wprowadzajgcym, w ktérym podkresla sie udziat Ludu Bozego
w munus profetycznym Jezusa Chrystusa. Owo uczestnictwo impli-
kuje Swiadectwo Chrystusa poprzez zycie wiarg i mitoScig. Ogot
wiernych, majacych namaszczenie od Swietego (por. 1J 2, 20 i 27), nie
moze zbtadzié w wierze i te szczegblng swojg wtasciwos¢ ujawniaprzez
nadprzyrodzony zmystwiary catego ludu, gdy ,,poczynajgc od biskupdéw
azpo ostatniego z wiernych Swieckich ”’[$w. Augustyn] ujawnia on swa
powszechng zgodnos¢ w sprawach wiary i obyczajow. Albowiem dzieki
owemu zmystowi wiary, wzbudzanemu ipodtrzymywanemu przez Du-
chaprawdy, Lud Bozypod przewodem Swietego urzedu nauczycielskie-
go - za ktérym wiernie idac, juz nie ludzkie, leczprawdziwie Boze przyj-
muje stowo (por. 1Tes 2, 13) - niezachwianie trwaprzy wierze razpo-
danej swietym (por. Jd 3), wnika w nig giebiej zpomoca stusznego o0sa-
du i w spos6b petniejszy stosuje jg w zyciu.

Druga cze$¢ numeru 12 - go Konstytucji porusza kwestie chary-
zmatoéw. Duch Swiety kieruje i uswieca Lud Bozy poprzez sakra-
menty, postugi i charyzmaty. Te ostatnie, jak wskazuje 1 Kor 12, 7
sq przeznaczone dla wspélnoty. Namaszczenie Duchem Swietym,
poprzez ktdre nastepuje uczestnictwo Ludu Bozego w munus pro-
fetycznym Chrystusa, prowadzi do indefectibilitas in credendo. Owa
indefectibilitas wyraza sie w sensus fidelium. Sensus fidei wyraza sie
w consensus universalis Ludu Bozego de rebusfidei et morum2 Pod-
stawg senus fidelium jest Duch Prawdy, ktéry oSwieca wewnetrznie
wspolnote wierzacych® Sobor nie zatrzymuje sie tylko na nieomyl-

3LG 1L

2Ludowi Bozemu przystuguje tylko ta ,,aktywnos$¢”, ktéra wyraza sie¢ w uniwersalnym
konsensusie w sprawach wiary i obyczajéw. Vaticanum Il jest tutaj wyraznym powtdérzeniem
Vaticanum I. Zob.: U. Betti, La trasmissione della divina rivelazione, w: La costituzione do-
gmatica sulla divina Rivelazione, red. G. Favale, Torino 1967, wyd. 3, s. 255-261; L. Paco-
mio (red.), Dei Verbum. Genesi della Costituzione sulla Divina Rivelazione, Torino 1971, s.
73-89; R. Latourelle, Teologia della rivelazione, Assisi 1980, s. 472-478.

B0Owa aktywnos¢ jest negatywna: zachowanie Kosciota od btedu czyli nieomylnos$¢; oraz
pozytywna: gwarancja, ze Kosci6t posiada prawde.



nosci in docendo, wiasciwej dla Magisterium, lecz podkresla takze
nieomylnos$¢ in credendo3l Og6t wiernych otrzymuje od Ducha
Swietego nadprzyrodzony zmyst wiary.

Sobor Watykanski Il rozwingt doktryne sw. Tomasza z Aqu-
inu, wedtug ktorej, Kosciét Chrystusowy jest osadzony i ustano-
wiony na wierze i na sakramentach. Sobdr, odwotlujac sie szeroko
do Pisma Swietego, charakteryzuje Koéci6t jako ,nowy lud Bozy”,
»lud mesjanski” i ,,wspolnote zycia, mitosci i prawdy”, ktérej sakra-
ment chrztu jest elementem konstytutywnym. Ludzie $wieccy sta-
nowig jedno ciato w Chrystusie i co sie tyczy godnosci i wspolnej
wszystkim wiernym dziatalnosci na rzecz budowania Ciata Chrystuso-
wego, panuje wsrdd wszystkich prawdziwa réwnos¢d Poprzez chrzest
i bierzmowanie katolicy $wieccy uczestniczg w funkcji kaptanskiej,
prorockiej i krolewskiej Chrystusa. Aspekt charyzmatyczny sensus
fidei zastuguje na naszag uwage, poniewaz odpowiedz wiernych na
taske wiary ma swoje korzenie w Duchu Swietym3 Sensus fidei jest
charyzmatem, ktory dotyczy wszystkich cztonkéw KoSciota. Jego
mocg Kosciot w swej uniwersalnosci, ktéra uwidacznia sie w kon-
sensusie wiary (consensus fidei), rozréznia przedmiot wiary i aktu-
alizuje go w zyciu, w statej harmonii z Magisterium Kosciota3.

2. NATURA SENSUS FIDEI

Teolodzy opisujg sensus fidei jako nadprzyrodzong zdolnos$¢ ro-
zumienia prawdy zawartej w Objawieniu, nawet je$li nie zostata wy-
razona w sposob explicite. Przedmiot objawienia jest obecny w wie-

3INa ten temat zobacz: Y. Congar, Infaillibilité et indéfectibilité, ,,Revue de sciences phi-
losophiques et théologiques”, 54 (1970), s. 601-618; G. Philips, La Chiesa e il suo mistero,
Milano 1975, val. I, s. 156n.; H. Holstein, Hiérarchie etpeuple de Dieu d ‘aprés Lumen Gen-
tium, Paris 1970, s. 121-122; K. Rahner, Il magistero della Chiesa e | bdierna crisi dell’auto-
rita, w: Nuovi saggi, IV, Roma 1973, s. 415n.

3LG 32

PNa temat charyzmatéw zob.: G. Rambaldi, Carismi e laicato nella Chiesa. Teologia dei
carismi comunione e corresponsabilita dei laici nella Chiesa, ,,Gregorianum” 68 (1987), s. 57-101;
tenze, Uso e significato di ‘Carisma’nel Vaticano I1. Analisi e confronto di due passi conciliari sui
carismi, ,,Gregorianum” 56 (1975), s. 141-162.

JW. Beinert, Bedeutung und Begriindung des Glaubenssinnes (‘Sensus fidei) als eines
dogmatischen Erkenntniskriteriums, ,,Catholica” 25 (1971), s. 293; por. B. Lonergan, The
Assumption and Theology, w: Collection. Papers by Bernard Lonergan S. J, red. F. E. Crowe,
New York 1967, s. 76; tenze, The Assumption and Theology, w: Vers le dogme de IAssomption,
Montréal 1948, s. 411-424.



rze ludu Bozego. Sensus fidei jawi sig, jako jeden z czynnikéw roz-
woju dogmatéw, ktory nie tylko pozwala trwa¢ w prawdzie, ale row-
niez prowadzi do prawdy3® Zmyst wiary jest postrzegany jako for-
ma instynktu, jako pewna intuicyjna percepcja, ktéra sytuuje sie
gteboko w rzeczywistosci Mistycznego Ciata Chrystusa. Sensus fi-
dei, kierowany przez Ducha Swietego, z jednej strony prowadzi do
odrzucenia btedu, z drugiej za$ jest w stanie ,,zebra¢ w synteze” po-
szczegOlne aspekty okreslonej prawdy wiary.

Sensus fidei stanowi swoistg forme poznania osobowego, ktore
poprzedza poznanie refleksyjne. Jest owocem wiary, taski i Ducha
Swietego, ktéry dziata w wierzacych poprzez dary i charyzmaty.
W ten sposéb wierzacy moga lepiej poznawac i rozumie¢ prawdy
wiary® Z mocy wiary cztowiek otrzymuje zdolnos$¢, ,,czujnosc”,
wrazliwos¢ na rzeczy Boskie. Chodzi tutaj o swego rodzaju ,,Swia-
tto” i ukierunkowanie wobec wszystkiego, co nalezy do przedmio-
tu, przestrzeni wiary4d Wiara moze sta¢ sie zrodtem refleksji, od
ktdrej zalezy rozwdj poznania teologicznego. Ponadto, w ten spo-
s6b mozna ponownie odkryé prawdy, ktére uleglty zapomnieniu.
Wierzacy, ktéry zyje intensywnie wiarg, nie tyle zauwaza okreslona,
»suchg” liczbe twierdzen czy formut intelektualnych, ile raczej spo-
tyka sie z zywa Nowina, z Rzeczywistoécia, w ktora wierzy. Sw. To -
masz wyrazi to doskonale w stwierdzeniu: Actus autem credentis
non terminatur ad enuntiabile, sed ad rem4l

Chrzescijanin, poprzez autentyczne zycie wiarg, jest w stanie do-
kona¢ osadu wedtug connaturalitas (zgodno$¢, odpowiedniosc)

BG. Biondo, Il sensusfidelium nel Vaticano I | e nei Sinodi dei Vescovi, Roma 1989, s. 31.

3J. Alfaro, Cognitio Dei et Christi in 1Jo, ,,Verbum Domini” 39 (1961), s. 90; B. Lo-
nergan, The Assumption and Theology, s. 76. Stusznie zauwaza Z. Alszeghy: L impulso della
grazia produce una inclinazione insieme intellettiva e affettiva, in modo tale che ¢ inutile do-
mandare se un determinato fattore riguarda | intelletto o la volonta, poiché tutto si svolge ad un
livello cosl profondo dell’esistenza umana, in cui non ha senso applicare la distinzione delle va-
rie componenti della psiche umana. Z. Alszeghy, Il senso dellafede e lo sviluppo dogmatico, w.
Vaticano I1: Bilancio eprospettive venticinque anni dopo (1962-1987), red. R. Latourelle,
Assisi 1987, s. 149.

DL. Scheffczyk podkresla: ,,Questafede ¢ il permanere stabilmente nella verita di Gesu
Cristo, il sentirsi legati alla Sua parola e alla Sua persona, |’adottare e | essere adottati da cio che
¢ la via, la verita e la vita” (Gv 14, 16). E comprensibile che solo una tale vera, viva e profonda
fede [...] puo progredire sino a quella maturita, a quellintuito spirituale e a quella capacita di
giudizio che sono chiusi nel Senus fidelium™ (Sensus fidelium: testimonianza della comunita,
~Communio” 97 (1988), s. 124).

ATomasz z Aquinu, S. Thll-1l,q. 1,a. 2,ad 2.



w kwestiach objawienia. Im bardziej jest ,,zanurzony” w Bogu, tym
glebiej moze zrozumied i pojac Jego tajemnice£ Innymi stowy, habi-
tus nadprzyrodzony wiary, stanowiac okreslona ,,zgodno$¢” z przed-
miotem objawionym, umozliwia wierzagcemu poznanie prawdy obja-
wionej, rézne od tego, ktore otrzymuje sie poprzez spekulatywne
rozumowanie teologiczne. Nalezy zatem mowi¢ o wewnetrznej spoj-
nosci zmystu wiary z zyciem taski.

Sensus fidei, jako zdolno$¢ kontaktu z rzeczami objawionymi,
zmierza ze swej natury do przedmiotu objawienia i przekonuje
wiernych co do jego wiarygodnosci. Nalezy jednak pamietaé, ze nie
zabezpiecza on absolutnie od tworzenia btednych wizji na temat te-
go, co stanowi depozyt wiary. Poza tym, nie prowadzi do powstawa-
nia ,,nowego objawienia”. Nie zastepuje ponadto motywow racjo-
nalnych4& Stanowi natomiast konkretng ,,zdoIno$¢” wierzacego,
ktdry zyje w bliskosci z Chrystusem. Dzieki zmystowi wiary, wierzg-
cy jest w stanie percypowac spontanicznie i globalnie prawdy z za-
kresu objawienia. Uczestniczy, mozna tak powiedzie¢, w ,,mys$lach”
Chrystusa (nous, 1 Kor 2, 16), w ,,Swiadomosci” Jezusa (ennoia, 1
Pt 4, 1). Sensusfidei to zdolno$¢ percepcji w ogoélnosci i w szczeg6-
fach sensu i waloru tego wszystkiego, co stanowi przedmiot wiary.

Zmyst wiary nie stanowi procesu poznawczego o charakterze
dyskursywnym, formalnym czy osadzonym na abstrakcji. Jest on
natomiast poznaniem wewnetrznym, doswiadczalnym, afektyw-
nym. Sensus fidei sprawia, ze wierzacy rozroznia czy wartosci czer-
pane z tradycji sg ,,wspotbrzmigce” z depozytem wiary. Chrzescija-
nin ,,doswiadcza” tajemnicy, w ktorej uczestniczy. W Swietle taski
rozpoznaje Stowo Boze. Sensusfidei jest, podkresla Instrukcja Do-
num Veritatis, wtasciwos$cig wiary teologalnej, ktéra, bedgc darem Bo-
zym, pozwalaprzylgng¢ osobowo do Prawdy, azatem nie moze sie my-
lic. Owa indywidualna wiara jest rowniez wiarg Kosciota, poniewaz
Bag powierzyt Kosciotowi strzezenie Stowa, a zatem to, w co wierzy
wierny, jest tym, w co wierzy Kosciét. Sensus fidei’pocigga za sobg

LTomasz z Aquinu, SThll-Il, g. 45, a. 2; g. 1, a. 4 ad 3. Warto wspomnie¢, ze ency-
klika Humani generis réwniez wskazuje na owg ,,connaturalitas:AAS 42 (1950), s. 574.

BZ. Alszeghy - M. Flick, Lo sviluppo del dogma, s. 111: Chi ha questo senso, scopre
piu facilmente i principi che devono essere applicati in un caso determinato, e con maggiore
spontaneita riconosce le virtualita del dato rivelato. 11 senso dellafede permette cosi di afferrare
il ragionamento in una forma accorciata, globale ed implicita, senza che i singoli passi della de-
duzione e della riduzione diventino distintamente consapevoli.



ponadto, ze swej natury, gteboka zgodno$é ducha i serca z Kosciotem,
Sentire cum Ecclesiam.

Sensusfidei, w petnym tego stowa znaczeniu, wymaga daréw Du-
cha Swietego, szczeg6lnie daru madrosci i wiedzy. W obszarze
zbawczej prawdy, Duch Swiety, poprzez swoje dary, ktore sa udzie-
lane poszczegdlnym wierzacym w sakramencie bierzmowania, ozy-
wia Mistyczne Ciato Chrystusa. To Duch Swiety ukierunkowuje
wierzgcego na bezposredni przedmiot wiary i na wszystko, co zosta-
to objawione w relacji do niego. Zatem Duch Swiety, przekazujac
swoje dary, stanowi fundament sensus fidei. Zmyst wiary jest zywa
zdolnoscig, ktéra moze by¢ formowana i podtrzymywana tylko
w swoim zywym realizowaniu. Do tego spetniania nalezg takze po-
rywy serca, poboznosci i wiary przezytej na modlitwie. Zmyst wiary
nie jest zwyklg zdolnoscia intelektualna, lecz owocem postawy wia-
ry w petni ludzkiej, jest stowem, ktore zyje w sercach wiernycha

4Donum Veritatis, 35, w: ,,Instructio Donum Veritatis de ecclesiali theologi vocatione” (24
maj 1990),AAS 82 (1990), s. 1565.

% Dla pogtebienia kwestii zob.: O.H. Pesch, Istinkt und Glaubenswille, ,,Catholica” 16
(1962), s. 69-77; H. Hammans, Die neueren katholischen Erklarungen Dogmenentwicklung,
Essen 1965, s. 242-262; J. Beumer, Glaubenssinn der Kirche als Quelle einer Definition,
»Theologie und Glaube” 45 (1955), s. 250-260; J.W. Glaser, Authority, Connatural Know-
ledge, and the Spontaneous Judgment of the Faithful, ,, Theological Studies” 29 (1968), s. 742-
-751; J. Sancho Bielsa, Infalibilidad delpueblo de Dios. ,,Sensusfidei’’e infalibilidad orga-
nica de la Iglesia en la Constitution ,,Lumen Gentium™ del Concilio Vaticano Il, Pamplona
1971; W. Beinert, Bedeutung und Begrundung des Glaubenssinnes (‘Sensusfidei’) als eines
dogmatischen Erkenntniskriteriums, ,,Catholica” 25 (1971), s. 271-303; tenze, Das Finden und
Verkiinden der Wahrheit in der Gemeinschaft der Kirche, ,,Catholica” 43 (1989), s. 1-30; W. M.
Thompson, Sensus Fidelium and Infallibility, ,,American Ecclesiastical Review” 167
(1973), s. 450-486; F. Dumont, Remarques critiques pour une théologie de tonsensus fide-
lium’, w: Foi populaire, foi savante, Paris 1976, s. 49-60; J.M.R. Tillard, Le ‘Sensus Fide-
lium’, Réflexion Théologique, w: Foi populaire, foi savante, Paris 1976, s. 9-40; L. Fernandez
De Traconiz, Sensusfidei: l6gica connatural de la existencia cristiana. Un estudio del recurso al
sensus fidei en la teologia catélica de 1950 a 1970, Vitoria 1976; tenze, La teologia sobre el
Sensusfidei’de 1960 a 1970, ,,Scriptorum Victoriense” 29 (1982), s. 133-179; 31 (1984), s. 5-
55; 6 (1988), s. 33-58; tenze, Recurso al Sensusfidei’en la teologia catdlica de 1950-a 1960,
»Scriptorum Victoriense” 27 (1980), s. 142-183; 28 (1981), s. 39-75; H. Wagner, Glaubens-
sinn, Glaubenszustimmung und Glaubenskonsens, ,, Theologie und Glaube” 69 (1979), s. 263-
-271; E. Schillebeeckx, B. Van lersel (red.), Rivelazione e esperienza, ,,Concilium” 3
(1978), s. 13-191; K. Rahner, Offizielle Glaubenslehre der Kirche undfaktische Glaubigkeit
des Volkes, w. Theologie in Freiheit und Verantwortung, K. Rahner, H. Fries (red.),
Miinchen 1984, s. 15-29; J. Kerkhofs, Le peuple de Dieu et-il infaillible? L'importance du
Sensus fidelium’ dans I'Eglise postconciliaire”, ,,Freiburger Zeitschrift fir Philosophie und
Theologie” 35 (1988), s. 3-19; J. Dobbin, Sensus Fidelium Reconsidered, ,,New Theology
Review” 2 (1989), s. 48-64; P. Scharr, Consensusfidelium. Zur Unfehlbarkeit der Kirche aus



3. ISTOTA CONSENSUS FIDELIUM

Jest prawda, ze zmyst wiary stanowi jeden z czynnikéw rozwoju
dogmatow, poniewaz pozwala rozpozna¢ Stowo Boze w tych stwier-
dzeniach, ktére pochodza z objawienia w ptaszczyznie ewolucji jed-
norodnej. Jednakze, pozostaje trudnos¢, jak okresli¢ sensus fide-
lium chrzescijan, czy po prostu katolikow, ktérzy na catym Swiecie
charakteryzujg sie znacznymi réznicami i podziatami kulturowymi?

Podobnie jak w przesztosci, tak réwniez i w czasach wspotcze-
snych problem narasta, gdy nie caty Kosciét ocenia kwestie wiary
w ten sam sposob. Przekonanie o prawidtowosci nowego sformuto-
wania okre$lonej prawdy wiary mozna osiggng¢ na podstawie sen-
susfidei catego KosSciota. Zmyst wiary poprzez przynaleznos¢ do zy-
cia wewnetrznego wiary kazdego wiernego, nie jest jednak dostep-
ny bezposrednio. Mozna doj$¢ do niego tylko poprzez consensusfi-
delium. W kontekscie okreslen universitasfidelium oraz sensusfidei,
stosowanych przez Konstytucje Lumen Gentium, powstaje trud-
nos$¢ okreslenia owego konsensusu catego KoSciota w ptaszczyznie
wiary i obyczajéw (defide et moribus).

W zwigzku z powyzszymi refleksjami, F.A. Sullivan wskazuje
na trudno$¢ natury teologicznej. Po Vaticanum |l podkresla sie, ze
liczne pierwiastki uswiecenia i prawdy, jako dary Kosciota Chrystu-
sa, znajdujg sie takze poza Kosciotem katolickim. Czy mozna wiec
jeszcze mysle¢ o nieomylnosci katolikdw in credendo, jesli okreslo-
na prawda wiary nie jest aprobowana przez pozostatych chrzesci-
jan? Moze nalezatoby zatem braé¢ pod uwage powszechny konsen-
sus pozostatych najwazniejszych Kosciotow i wspélnot chrzescijan-
skich? Moze wytacznie taki konsensus czynitby zado$¢ warunkom
nieomylnosci in credendo?4

Inng trudnos¢, trudnos¢ natury praktycznej, przywotuje G. Sala,
ktéry podkresla, ze ,,jakos¢” ludu Bozego, ktdremu przystuguje nie-
omylInos$¢ in credendo, stawia wiele do zyczenia. Dysonans pomiedzy

der Perspective einer Konsensustheorie der Wahrheit, Wiirzburg 1992; D. Vitali, Sensus Fide-
lium. Unafunzione ecclesiale di intelligenza dellafede, Brescia 1993.

&F. A. Sullivan, Il Magistero nella Chiesa cattolica, Brescia 1986, s. 28. Autor prébuje od-
powiedzie¢: credo sarebbe ancora in armonia con la dottrina del Vaticano llattribuire infallibilita
nellafede alla chiesa cattolica romana anche quando il suo credo non venisse condiviso da altri
cristiani. L ‘affermazione: la Chiesa di Cristo Sussiste nella chiesa cattolica’significa che tutte le
proprieta essenziali della Chiesa di Cristo sussistono anche nella chiesa cattolica (tamze, s. 29).



oficjalnymi katolikami ze statystyk, a tymi praktykujgcymi i zyjacymi
wiara, przybiera coraz wieksze rozmiary. Ponadto, rozprzestrzenia
sie zjawisko ,,czesciowej tylko identyfikacji” poszczeg6lnych czton-
kow wspdlnoty z Kosciotem. Powyzsze okolicznosci stwarzajg nie-
bezpieczenstwo nie tylko antykatolickiej, lecz takze antychrzescijan-
skiej infiltracji pod pozornym mianem ludu Bozego4/.

Nalezy pamieta¢, ze prawdy wiary rozwazane przez wiernych od-
noszg sie raczej do konkretnej sytuacji egzystencjalnej. Trudno mé-
wi¢ o spekulatywnych rozwazaniach. Ponadto, na ogét brakuje
wiernym owej ,,czujnosci, wrazliwosci intelektualnej”, ktéra pozwo-
litaby wyrazne rozstrzygnac¢ kwestie kontynuacji, ciggtosci miedzy
okre$lonymi twierdzeniami wiary a tymi, ktére wyptywajg z Obja-
wienia. Osad wewnetrzny nie realizuje sie natychmiast, a raczej
precyzuje sie powoli, uscisla i pogtebia w czasie. A zatem, nalezy
by¢ powsciagliwym w stwierdzaniu, ze mamy do czynienia z rzeczy-
wistos$cig sensus fidei. Historia uczy, ze chociaz z jednej strony byly
przypadki, w ktérych lud Bozy poprzez swojg wiare odrzucit, dla
przyktadu, herezje arianizmu, podczas gdy byfa ona przyjeta przez
wielu przedstawicieli Kosciota, to jednak z drugiej strony, mozna
wskaza¢ przyktady odejscia od prawdziwej doktryny Kosciota
znacznych mas ludzi.

Niemniej jednak istniejg kryteria, ktére pozwalajg okresli¢ au-
tentycznos¢ gtoszonej doktryny na podstawie zmystu wiary catego
Kosciota. Wskazac tu nalezy tekst z Listu do Rzymian 12, 6: Mamy
zas$ wedtug udzielonej nam #taski rézne dary: badz darproroctwa - do
stosowania zgodnie z wiarag, oraz Ewangelie wedtug sw. Mateusza 7,
16: Poznacie ich po ich owocach. Pierwszy fragment wskazuje, ze
spontaniczne przyjecie lub odrzucenie okre$lonej doktryny winno
by¢ oceniane na podstawie Stowa Objawionego. Wtedy mozemy
mie¢ pewnos¢, ze decyzja pochodzi od Ducha Prawdy, jest auten-
tyczna, jest z woli Bozej. W drugim przypadku, gtoszenie prawdy
swoim zyciem, ktdre potwierdza petnienie woli Bozej, powinno
mobilizowa¢ do przestrzegania prawa Bozego. Winno stawac sie
motywem do ,,wydawania dobrych owocéw”.

Sensus fidei prowadzi do niekwestionowanej pewnosci wylacznie
wtedy, gdy caty Kosciot poczynajac od biskupéw az po ostatniego

& G. Sala, Magistero, w: Dizionario Teologico Interdisciplinare, Torino 1977, t. Il, s. 426.



z wiernych Swieckich jest przeSwiadczony o prawdziwosci okre$lonej
doktryny. Im bardziej powszechna jest ta zgodnos¢, tym bardziej
zblizamy sie do absolutnej pewnosci. Zawsze jednak trzeba pamie-
ta¢, ze spontaniczna aprobata pewnej doktryny nie stanowi jeszcze
0 jej prawdziwosci. Nie zawsze voxpopuli stanowi vox Dei. Konsen-
sus staje sie kryterium prawdy, kiedy wspdlnota wierzacych trwa
(staty stan, moze by¢ rozciagniety znacznie w czasie) w pozytywnym
przekonaniu, co do okreslonej doktryny. Ponadto, zdaje sobie spra-
we ze wszystkich jej aspektow, rozwaza wszelkie argumenty przeciw
niej postawione, rozpatruje wszystkie konsekwencje.

4. SENSUSFIDEIA OPINIA PUBLICZNA

Odwotywanie sie do sensus fidei staje sie dzisiaj coraz czestsze.
Inna rzecz, czy wraz z ,,ekspansjg” odnoszenia sie do tej rzeczywi-
stosci idzie w parze wilasciwe jej rozumienie? Rodzi sie zatem
w tym miejscu wiele pytan: Czy sensusfidei - fidelium to opinia pu-
bliczna? Czy mozna referendum (tak popularne dzisiaj w ,,uzurpo-
waniu” decyzji w sprawach zasadniczych, czesto wykraczajgcych
poza kompetencje cztowieka) traktowac jako ekspresje sensus fide-
lium? Czy jest mozliwe, aby owa nadprzyrodzona zdolnos¢ zgtebia-
nia tajemnic objawienia przez Lud Bozy byla w sprzecznosci,
a przynajmniej w konkurencji, do orzeczen Urzedu Nauczycielskie-
go Kosciota?

WspomnieliSmy juz, ze ostatecznym adresatem Objawienia jest
Koscidt jako lud Bozy, obejmujgcy wspdlnote hierarchiczng oraz
laikat. Do niego nalezy nieomylnos¢ in credendo oparta na fakcie
gtebokiej jednosci Kosciota, ktory okazuje si¢ jako lud zjednoczony
jednoscig Ojca i Syna, i Ducha Swietego®. Kolegium facznie z Bisku-
pem Rzymu, nastepcg Piotra, mocg sukcesji apostolskiej, posiada
wiadze autorytatywng, nieomylno$é in docendo. Do niego nalezy
okreslanie i wyktadnia autentycznej doktryny.

Dotykamy tutaj kwestii dosy¢ dzisiaj aktualnej, odnoszacej sie do
tzw. ,autorytetu wiernych” w zakresie artykutowania i rozwoju
doktryny wiary® Rzeczywiscie, wsrod zagadnieri posoborowych,

BLG 4.
M, Autorytet doktrynalny” wiernych jest okresleniem, ktére zdaje sie pochodzi¢ z obsza-
row niemieckiej mysli teologicznej (Lehrautoritat) i r6zni sie od ,,magisterium” (Lehramt).



réwniez dzisiaj podejmowanych ze wzmozong sitg, jest wspomnia-
ne zagadnienie. Czy mozna powiedzie¢, ze w klasycznym okresle-
niu , Magisterium” zawiera sie rzeczywisto$é, ktdra zwigzana jest
z owym ,autorytetem doktrynalnym” wiernych? Moze dla przezwy-
ciezenia schematu ,,KoSciota asystujgcego i opiekuniczego” okresle-
nie to, argumentujg jego zwolennicy, wyrazi wole uczynienia z wier-
nych nie tylko biernych adresatow, przyjmujacych nauke Magiste-
rium Kosciota, lecz takze tych, ktérzy maja aktywna role w precyzo-
waniu i rozwoju prawd wiary? Czy moze zatem istnie¢ ryzyko ode-
rwania sie, swego rodzaju ,.konkurencja doktrynalna” miedzy Ma-
gisterium a wiernymi?

JesteSmy wspotczesnie swiadkami wielu ,,pokus” ze strony laika-
tu wobec interpretacji wyzej postawionych kwestii. Okreslone gru-
py ludzi, w imie wiasnej popularnosci, pretendujg do decydowania
0 zmianach w wielu sprawach z zakresu zycia Kosciota. Co wiecej,
grupy te podkreslajg, ze przekonanie opinii publicznej czy wyniki
referendum stanowia dostateczng motywacje do zmian réwniez na
ptaszczyznie doktrynalno-dyscyplinarnej. Popularny staje sie po-
glad, ze wyraz woli konkretnej grupy ludzi stanowi, tak hic et nunc
zamyst ich wiary. Powyzsze refleksje nasuwajg pytanie, jak powi-
nien by¢ rozumiany 6w problem.

Sobor Watykanski 11 i wiekszo$¢ teologdéw przyjmuje fakt, ze mo-
ze by¢ ,,co$ odkryte czy pogiebione” przez wiernych®oraz uznaje
obowiazek konsultacji na temat pewnych prawd z wiernymi. Mimo
to, wyklucza jednak jakikolwiek kompromis miedzy funkcjg nor-
mujaca Magisterium a funkcjg $wiadectwa ludu Bozego. Z calg
mocg nalezy podkresli¢, ze btedem jest odwotywanie sie do argu-
mentacji socjologicznej, wedtug ktdrej opinia duzej liczby chrzesci-
jan miataby by¢ bezposrednim i adekwatnym wyrazeniem nadprzy-
rodzonego ,.zmystu wiary”. W rzeczywistosci opinie wiernych nie

J.B. Metz oraz E. Schillebeeckx podkres$laja, ze Volendo superare lo schema di ‘Chiesa assi-
stenziale’ (la gerarchia insegna, i teologi spiegano, ifedeli ascoltano e obbediscono), esso include
ed esprime la volonta teologica difare deifedeli non piu i destinatari passivo-recettivi del magi-
stero ecclesiastico; ma i Soggetti vivi nella compagine ecclesiale’ con ruolo attivo hell‘articola-
zione e nello sviluppo dellafede’ (Editoriale, ,,Concilium” 21 (1985), s. 11).

HLG 12. Na temat aktywnego $wiadectwa wiernych zobacz: A. Acerbi, Due ecclesiolo-
gie. Ecclesiologia giuridica ed ecclesiologia di comunione nella ,,Lumen gentium”, Bologna
1975, s. 510n.; G. Thils, L'infaillibilité du Peuple chrétien ,,in credendo” Notes de théologie
post-tridentine, Louvain 1963.



moga by¢ tak po prostu, bezkrytycznie, identyfikowane z ,sensusfi-
dei”. Idee, ktore kraza w ludzie Bozym, nie zawsze i nie wszystkie
sa koherentne z wiara. Tym bardziej, ze moga by¢ tatwo wykreowa-
ne i zasugerowane przez opinie publiczna, manipulowang dzi$ tak
bardzo przez wspoétczesne Srodki spotecznego przekazu. Entuzja-
styczne przylgniecie okre$lonej grupy do pewnej idei nie stanowi
jeszcze ojej prawdziwosci. Sensusfidei nie pokrywa sie, nie utozsa-
mia z opinig publiczna.

Jest zatem konieczne podkre$lenie, ze gtos opinii publicznej, swe-
go rodzaju referendum nie moze pretendowac¢ do okre$lania sie
mianem sensus fidelium. Tym bardziej nie moze by¢ uwazane za
konkurencyjne wobec Magisterium KosSciota. Stusznie zauwaza
w swoim wysSmienitym artykule wspomniany juz L. Scheffczyk:
Ci, ktérych wigze tylko prywatna’ wiara; ktérzy wyznajg ,,christiani-
smus vagus™, lub sg gotowi tylko do czesciowej identyfikacji z Koscio-
fem, nie moga realizowac ,,sensusfidelium™[...]. Zmystwiary nie moze
by¢ utozsamiany takze z dominujacg tendencjg w teologii i w mysli
chrzescijanskiej. Zmyst wiary nie wynika réwniez z decyzji wiekszoscisl

W Kaosciele nie ma miejsca na ,,arogancje autodogmatyzowania”.
Wszyscy, ktérzy wotajg o ,,demokratyzacje Kosciota”, winni respek-
towacé wspolnotowy wymiar wiary® Jest btedem utozsamianie sen-
sus Ecclesiae z consensus Ecclesiae. Ponadto, jest konieczne ,,zako-
twiczenie” w Tradycji Kosciota, realizowanie zasady Wincentego
z Lerynu Quod ubique, quod semper, quod ab omnibus, creditum est3
Tylko w ten sposob lud Bozy, idgc wiernie za Urzedem Nauczyciel-
skim Kosciota i trwajac niezachwianie ,przy wierze raz podanej
Swietym”, moze skutecznie i autentycznie zmierza¢ ku Bogust

8L. Scheffczyk, Sensusfidelium, s. 124.

®J. Ratzinger, Democratizzazione della Chiesa?, w: Democrazia nella Chiesa. Possibi-
lita, limiti, pericoli, red. J. Ratzinger - H. Maier, Roma 1971, s. 55: [...] é strano che oggi
non di rado quei circoli che propugnano con tanto calore la democratizzazione della Chiesa di-
mostrino cosi poco rispetto per la fede comune delle comunita e vedano in questa voce della
maggioranza dei credenti solamente la liberta apparente, immanente al sistema, che attraverso il
loro sforzo critico deve essere dimostrata come non-liberta. L ‘arroganza dell’autodogmatizzazio-
ne che qui traspare non puo essere uno strumento di salvezza per ilfuturo della Chiesa.

SVincenti Lirinensis, Commonitorium c. 2, w: PL 50, 640.

LG 12. Szerzej na ten temat zobacz: J. B. Metz, E. Schillebeeckx (red.), L'autorita
dottrinale deifedeli, ,,Concilium” 21 (1985), s. 11-124; M. Seybold, Kirchliches Lehramt und
allgemeiner Glaubenssinn, ,, Theologie und Glaube” 65 (1975), s. 266-277; A. Dulles, The
Two Magisteria: An Interim Reflection, ,,Catholic Theological Society of America Proce-



5. SENSUS FIDEIWOBEC MAGISTERIUM KOSCIOLA

Z powyzszych rozwazan wynika, ze sensus fidei musi by¢ usytu-
owany w kontekscie wspoélnoty Kosciota. Duch Prawdy, ktéry jest
obecny we wszystkich ochrzczonych, urzeczywistnia sie w funkcji
profetycznej Chrystusa i Kosciota jako via empirica zywej Tradycji
KoSciotath

Zmyst wiary, jako szczegdlna zdolno$¢ zrozumienia i okre$lenia
prawdy objawionej, winien by¢ widziany, jako pomoc w rozpozna-
waniu autentycznej doktryny, a nie jako akt, ktory ratyfikuje na
ptaszczyznie jurydycznej nauke Urzedu Nauczycielskiego Kosciota.
Magisterium mocg urzedu jest jedynym przewodnikiem zmystu
wiary w Kosciele. Do jego kompetencji nalezy obrona autentyczno-
Sci objawionej doktryny, a w szczegdlnosci tych prawd, ktore sg
zwigzane z poboznos$cig wiernych. Zanim jednak Magisterium po-
dejmie decyzje, jest konieczne prze$ledzenie zywej Tradycji Koscio-
fa. Najwazniejsze decyzje Magisterium nie sg arbitralne, sg moty-
wowane i opieraja sie na wierze Kosciota.

Tak jak sensus fidei catego KosSciota wymaga decyzji Magiste-
rium, aby osiagnaC petng i autorytatywna definicje, tak Magiste-
rium jest usytuowane w konteks$cie wiary catego Kosciota i aktuali-
zuje sie we wspolnocie Kosciota. Wytgcznie Magisterium posiada
godnos¢ autorytetu decydujacego o ,,owocach” zmystu wiary. Inter-
wencja autorytatywna Magisterium jest konieczna dla ustalenia czy
rozpatrywana w Kosciele doktryna nalezy lub nie, do depozytu ob-
jawionego. Laikat, sam w sobie, ani jego poszczegdlni cztonkowie,
nie posiada zadnej aktywnej autorytatywnosci doktrynalnej w za-
kresie defide et moribus. Nie moze sam dotrze¢ do tych rezultatéw,
do ktérych zmierza rozw6j dogmatow.

edings” 35 (1980), s. 155-169; H. Fries, Sensus fidelium. Der Theologe zwischen dem Leh-
ramt der Hierarchie und dem Lehramt der Glaubigen, w: Theologe und Hierarch, red.
J. Pfammater, E. Christen, Zirich 1988, s. 55-77; D. Wiederkehr, Der Glaubenssinn
des Gottesvolkes - Konkurrent oder Partner des Lehramtes?, Freiburg-Basel-Wien 1994.

5S. Pié-Ninot, ,Sensus fidei”, w: Dizionario di Teologia Fondamentale, red. R. Lato-
urelle, R. Fisichella, Assisi 1990, s. 1133-1134. Por. Z. Alszeghy - M. Flick, Lo svi-
luppo del dogma, dz. cyt., s. 112: Il magistero esteriore della chiesa non basta per dare la fede,
e molto meno per dare I'intelligenza della fede, senza il magistero interiore dello Spirito; ma,
dall'altra parte, proprio la comunione con il magistero gerarchico é il clima propizio per ricevere
dallo Spirito il senso dellafede, che a sua volta non é altro che la capacita di ottenere un'intelli-
genza piu completa della stessa dottrina predicata dal magistero gerarchico.



Swiadomos¢ wiary catego Kosciotawobec okre$lonej prawdy obja-
wionej, mozna powiedzie¢, poprzedza akt Magisterium. Oczywiscie,
to nie znaczy, ze kazdy wierny, juz przed definicja, winien wierzy¢
explicite w te prawde, jako objawiong przez Boga. Magisterium okre-
$la Swiadomos¢ wiary Kosciota uniwersalnego i jednoczesnie komuni-
kuje ja tym, ktdrzy jeszcze nie doszli do tego przekonania% Jest moz-
liwe, pod pewnymi aspektami, moéwienie o pierwszenstwie sensusfidei
wierzacych, wobec Magisterium i teologii. Jest to jednak pierwszen-
stwo pojete jako zgodnos¢ w wierze ze strony wszystkich wierzacych,
ktora obejmuje takze pasterzy i teologdw. Nie mozna przypisywac
owemu priorytetowi ani sensu jurydycznego, ani waloru absolutnego.

Rozwazajac kwestie sensus fidei w ptaszczyznie rozwoju dogma-
tow, mozna powiedziec¢, ze jesli ludowi Bozemu przystuguje prymat
w porzadku celowosci, to Magisterium przystuguje priorytet w po-
rzagdku autentycznej wyktadni prawd Bozych. Wiara ludu Bozego
osigga bowiem swojg precyzyjng, pewng i zobowigzujaca ekspresje
tylko wtedy, gdy zostaje zdefiniowana przez Magisterium.

Rozrdznienie pomiedzy ,,nieomylnoscig in credendo”, inaczej
bierng oraz ,,nieomylnoscig in docendo”, inaczej aktywna, nie ozna-
cza separacji czy podziatu miedzy hierarchig a katolikami $wiecki-
mi. Chodzi tu o wspdlng relacje wymiany, o relacje, w ktorej reali-
zuje sie we wzajemnej kooperacji wyzszy porzadeks, Miedzy tymi
rodzajami nieomylnosci istnieje wzajemne przenikanie®

6. KU PODSUMOWANIU

Dla zrozumienia znaczenia zmystu wiary stajg sie konieczne roz-
réznienia miedzy sensus fidei (oznacza zdolnos¢ cztowieka do wia-

% Por. W. Knoch, Bég szuka cziowieka. Objawienie, Pismo Swiete, Tradycja, thum.
B. Szlagor, M. Szlagor, Poznan 2000, s. 112-113; A. Antén, Il compito ‘ecclesiale’
e Scientifico’ del teologo nelllstruzione Donum Veritatis’, ,,La Civilta cattolica” 148 (1997),
vol. 3, s.375; A. G. Aiello, Sviluppo del dogma e tradizione, s. 352.

5Por. L. Scheffczyk, Sensusfidelium, art. cyt., s. 122,

BKiedy Lumen Gentium méwi o nieomylnosci Kosciota, odnoszac sie réwniez do nie-
omylnosci wiernych, ktérzy stanowig komponent ludu Bozego, tym samym nie przeczy hie-
rarchicznej wizji Kosciota, jasno ukazanej w rozdziale 111. Mozna méwi¢ o nieomylnosci
wiernych in credendo, ale nie o magisterium wiernych. Ponadto, podstawowe rozréznienie
miedzy nieomylnoscig wiernych i nieomylnoscia Pasterzy Kosciota wyraza sie wiasnie w tym,
ze pierwsi sg nieomylni w wierze, drudzy za$ w nauczaniu. Realizuje sie tutaj wzajemna
wspdtzaleznosg.



ry), sensus fidelium (jest wiasciwy Kosciotowi, jako congregatiofide-
lium, i opiera si¢ na sensus fidei) oraz consensus fidei-fidelium
(wskazuje na jednos¢ Kosciota, ktéra wyraza sie we wspolnym wy-
Znawaniu wiary, credo).

Sensusfidei wyraza sie, jako intuicja czy rozumienie wiary. Ozna-
cza on potencjalng zdolnos$¢ cztowieka do ustyszenia skierowanego
do niego Stowa Bozego oraz przyjecia go jako Stowo Boze. Spra-
wia, ze cztonkowie Kosciota sg w stanie ,,uchwyci¢” dane Objawie-
nia. Ow charyzmat czy zdolno$é rozrozniania, rozeznania, zostat
dany catemu Kosciotowi przez Ducha Swietego. Stanowi on jeden
ze sposoboéw, poprzez ktory wierni $wiadczg o swojej wierze i od-
krywaja tradycje KosSciota. Historia rozwoju dogmatéw ukazuje, ze
takze lud Bozy przyczynia sie do poglebienia rozumienia prawd
wiary. Consensus fidei zawsze miat wartos¢ w teologii katolickiej.
Swiadectwo ludu Bozego stanowi pomoc w rozpoznawaniu prawdy
objawionej.

Duch Swiety obdarza wierzacych zdolnoscig rozumienia nad-
przyrodzonej prawdy, objawionej przez Chrystusa. W ten spos6b
rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona zostaje coraz bardziej poznawana
i wyrazana precyzyjniej poprzez nowe sformutowania jezykowe.
Sensus fidei rodzi sie z chrzescijanskiego doswiadczenia uczestnic-
twa w zyciu taski i prowadzi do bardziej klarownego rozumienia ta-
jemnicy, niz jest w stanie uczyni¢ to dyskurs logiczny. Teologia sen-
sus fidei, podkre$lajac aktywng role nie tylko Ecclesia docente, lecz
takze discente, ozywita refleksje na temat Kosciola, jako ,,zywego
organizmu”, ktérego globalny wzrost, szczegélnie w zakresie wiary,
realizuje sie w witalnej funkcji catego organizmu.

Aby wydac rzetelny osad w kwestiach, ktore dotyka zmyst wiary,
konieczne jest odwotanie sie i oparcie na nauczaniu Magisterium
Kosciota. Tylko wtedy zrozumienie objawienia dzieki sensus fidei
moze by¢ wyrazone poprzez ekspresje lingwistyczng w sposéb pew-
ny i adekwatny do rzeczywistosci wyrazanej.

Miedzy sensus fidei a nauczaniem Magisterium Kosciota istniejg
relacje zwrotne. Sensusfidei potrzebuje Magisterium, podobnie na-
uczanie Magisterium winno bra¢ pod rozwage owoce sensus fide-
lium. Mozna zatem moéwi¢ o wzajemnym przenikaniu sie tych
dwoch rzeczywistosci. ,,Obopdlna wzajemnos¢” - koordynacja mie-
dzy swieckimi a pasterzami Kosciota winna prowadzi¢ do wielu ko-
rzysci, miedzy innymi w zakresie gloszenia prawdy objawionej.



Sensusfidei zdaje sie wskazywac na ludzi przede wszystkim ,,ubo-
gich duchem™. Jest prawda, ze Bdg obdarza czesto proste osoby, ale
gteboko wierzace, zdolnoscig poznania ,,oczyma wiary” rzeczywisto-
§ci nadprzyrodzonej. Wszak sam Jezus Chrystus mowi: Wystawiam
Cie Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryle$ te rzeczy przed madrymi
i roztropnymi, a objawite$je prostaczkom. Tak, Ojcze, gdyz takie byto
Twoje upodobanie (Lk 10, 21). Rzeczywiscie, prawdziwie wierzacy
posiada owg madros$¢, nawet bez giebokiej wiedzy teologicznej. Im
bardziej intensywnie cztowiek zyje doSwiadczeniem duchowym, tym
owocniej bedzie uczestniczylt w zmysle wiary. Niekiedy jednak dazy
sie do zbytniego oderwania sensus fidei od potrzeby systematycznej
formacji intelektualnej. Trzeba by¢ Swiadomym, ze cztowiek otwarty
na taske, pouczony przez wyktadnie Magisterium, nauczanie teolo-
gii, znajduje sie tym samym w korzystniejszej sytuacji wobec chary-
zmatu sensus fidei. Cziowiek bowiem ,zestawia”, analizuje fakty
i stowa, i pojmuje je wedtug wiasnego doswiadczenia i swoich mozli-
wosci poznawczych, zgodnie z zasadg: ad modum recipientis recipi-
tur. Duch Swiety wspomaga w ocenie tego, co sie pojmuje. Nie za-
stepuje jednak w sposéb cudowny wihasciwego rozumienia faktow
i stow, ktdre przeciez stanowig przedmiot tego osagdu®

Teologia posoborowa umiejscawia sensus fidei przede wszystkim
w kontekscie nieomylnosci catego Kosciota. Ponadto, widzi go ja-
ko charyzmat przekazany przez Ducha Swietego Kosciotowi. Roz-
wazajac sensus fidei, jako ,intuicje”, ,instynkt” czy ,,samoistny
0sad” nie mamy na mysli aspektu irracjonalnego. Teolodzy pod-
kreslajg jednak, ze nie mozna zbytnio przeceniaé sensus fidei, po-
siada on bowiem swoje ograniczenia. Trudno jest bowiem zdefi-
niowa¢ konsensus wiary. Wiara znacznej czesci ludu Bozego jest,
niestety, staba, ograniczona, sktonna do jednostronnosci i na pew-
no nie moze by¢ fundamentem precyzyjnych rozwazan, chociaz je
niejako inspiruje.

Ks. dr Leon Siwecki - Adiunkt na Wydziale Teologii KUL,
Wyktadowcaw WSD Sandomierz

BWoylania sie wiec konkretny postulat i zadanie. Nalezy ciagle czyni¢ wysitki w promowa-
niu kultury religijnej $wieckich, w promowaniu wiedzy teologicznej. W ten sposdb cztowiek,
przywotujac stowa Jana Pawia Il zencykliki Fides et ratio, dzieki wierze irozumowi, ko-
rzystajac z daru sensusfidei, wznosi sie ku kontemplacji Jedynej Prawdy - samego Boga.



Sensusfidei come dono dello Spirito Santo per la Chiesa
Sommario

Il ,,senso della fede - dei fedeli” negli ultimi decenni é stato, sotto vari aspetti,
oggetto della riflessione teologica, cominciando dai primi dogmi mariani, fino al
contesto della teologia della rivelazione. Larticolo cerca di spiegare ed approfon-
dire questa I'intima spiritualium rerum quam experiuntur intelligentia (DV 8).

La riflessione si articola in sei punti essenziali. Dopo gli elementi introduttivi
riguardo la terminologia e la storia, la seconda questione illumina la natura del
sensus fidei, che possiamo descrivere come la capacita di riconoscere I’esperienza
intima dell’adesione a Cristo e di giudicare tutto, in base a questa intelligenza. Il
terzo ha per oggetto la questione dell’essenza del consensus fidelium. Il ,senso
della fede” che pur avendo la propria importanza in teologia, dev’essere preso in
considerazione con una certa cautela. Nella quarta questione si rievoca la proble-
matica dell””autorita dottrinale” dei fedeli. Si cerca di spiegare che il ,,senso della
fede” é tutt’altro dell’opinione pubblica oppure del referendum. Il quinto punto
tocca il problema delle relazioni tra il Magistero e il ,,senso della fede”. Questul-
timo dev’essere sempre collocato nel contesto del Magistero della Chiesa.

Da tutte le riflessioni risulta (la sesta questione) la necessita di promuovere la
cultura religiosa dei laici perché comprendino sempre meglio come giudicare ,le
cose” della fede alla luce dello Spirito di Verita.

Ks. Leon Siwecki



