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DEMONOLOGIA ALEGORYCZNA?
UWAGI NA MARGINESIE HIERONIMOWEGO KOMENTARZA
DO 34 ROZDZ. KSIEGI 1IZAJASZA

Rozdzialy 34 i 35 Ksiegi lzajasza sg nazywane w literaturze
przedmiotu ,,Matg Apokalipsg”. Proroctwo opisuje sad Bozy, ktéry
dla Edomu i miast poganskich oznacza kare i ostateczng zgube,
a dla Jerozolimy wybawieniel Tworzacy catos¢ literackg fragment
Iz 34-35 rozpoczyna sie wezwaniem: Przystgpcie, narody, by stuchac!
I wy, ludy, natezcie uwage!, a kofnczy zapowiedzig powrotu uratowa-
nych przez Pana lzraelitéw na Syjon. W tym miejscu konczy sie tez
pierwsza redakcja Ksiegi lzajasza.

Kara Boza na narody poganskie obejmuje caty kosmos: niebo zo-
stanie zwiniete jak ksiega, gwiazdy opadng, potoki Edomu poptyng
smota, a ogien trawiagcy ziemie nigdy nie ugasnie. Jawi sie wiec jako
ostateczna i trwajaca ~LAL (le‘dlam) czyli po wieki wiekéw. W zie-
mi pogan, na zawsze opuszczonej, zamieszkajg tez istoty, ktére sym-
bolizujg spustoszenie. Trudno jednak stwierdzi¢, czy autor tekstu
hebrajskiego ma tu na mysli zwierzeta, czy istoty demoniczne.

Zgodnie z interpretacjg nowozytnych ttumaczy (np. Biblii Tysigc-
lecia) scena sadu dotyczy jedynie Edomu i jezeli nawet ma pewne
cechy ,,poematu apokaliptycznego”, to nie méwi dostownie o Sa-
dzie Ostatecznym. Tymczasem Ojcowie Kos$ciota traktowali ten
fragment jako tekst mowigcy o Dniu Ostatecznym. Tego zdania jest
choéby $w. Hieronim, ktérego przektad Pisma Swietego przez
wieki obowigzywat na Zachodzie. Rzadko sie zdarza, aby autor
przektadu tekstu natchnionego byt jednocze$nie egzegeta, dlatego

1Podobne proroctwe: zapowiedZ spustoszenia miast grzesznikow i wybawienia sprawie-
dlivwyeh, odnajduj era/ kllkakrotnle na kartach Ksiegi Izajasza i Jeremiasza; gﬁlonp 1z5-
gggr] owinnicy, 1z 51 - piesii o przebudzeniu sie ramienia Pariskiego, Jr 50, Upadek
ilonu.



wiasnie komentarz Hieronima wydaje sie szczegdlnie cenny.
W Woulgacie wiec ,,Mata Apokalipsa” jest opisem Sadu Ostateczne-
go, a istoty pustynne zamieszkujgce Edom sg demoniczne. Ten
fragment Ksiegi lzajasza byt szczegdlnie wazny dla $redniowiecznej
demonologii. Za sprawg Hieronima i jego przekiadu, inkuby
i onocentaury zago$city w wyobrazni chrze$cijan.

Analizujagc komentarz Hieronima do ,Malej Apokalipsy”,
mozemy dostrzec kluczowy moment rozwoju demonologii w Ko-
Sciele Zachodnim. Hieronim korzystat z komentarzy Ojcow
greckich, gtownie ze szkoty aleksandryjskiej oraz z dzieta Wikto-
ryna z Petawium - jedynego wowczas tacinskiego komentato-
ra lzajasza. Egzegeza Hieronima stata sie za$ podstawg dla bo-
dajze wszystkich sredniowiecznych komentarzy tacinskich, dotycza-
cych omawianego fragmentu.

Komentarz do Ksiegi Izajasza powstat w Ziemi Swietej w la-
tach 408-4102 kiedy przektad Pisma byt juz ukonczony. Oparty
jest na pismach Ojcéw greckich, miedzy innymi Apolinarego
z Laodycei, Dydyma Slepego i Euzebiusza z Ceza-
rei. Takze wptyw Orygenesa jest z pewnoscig znaczny, cho¢
w tym czasie Hieronim oddalit sie od dawnego mistrza. Grec-
kie komentarze dotyczg jednak tekstu Septuaginty, ktéry znacz-
nie roézni sie od wersji tacinskiej. Hieronim bowiem opiera sie
na oryginale hebrajskim, cho¢ czesto cytuje Septuaginte, Sym-
macha, Teodocjona i Akwile. Prawdopodobnie znat te
przekiady z Heksapli Orygenesa. Czasem cytuje takze inne ko-
mentarze.

Trudno doktadnie zidentyfikowa¢ zydowskie Zrédia, z ktérych
korzystat Hieronim. Na pewno od rabbiego Bar-Aniny na-
uczyt sie nie tylko jezyka, ale takze przejat pewne tradycje egzege-
tyczne. Niewatpliwie wsrdd pisarzy koscielnych swoich czasow,
Hieronim wyrdznia sie szczegdlng znajomoscia egzegezy i teolo-
gii zydowskiej3

Technika komentarza jest nastepujgca: egzegeta dzieli tekst na
kilkuwersowe fragmenty. Podaje ich znaczenie literalne oraz du-

2Komentarz do Ksiegi Izajasza napisat Hieronim po Komentarzu do Ksiegi Deniela, da-
f na rok 407, a przed zlupieniem Rzymu przez Al a;&lga w sierpniu 410 1. (por.
JND. Kelly, Hieronim Zycie, pisma, spory, PIW, Warszana 2003, s 450).

3P Jay, L bxegese de SaintJJerome d gpres son ,,Commentaire sur Isaie’; Paris 1985, s. 43



chowe, powotuje sie na innych komentatoréw, ale rzadko podaje
ich imiona.

Rozdziat 34 podzielitHieronim na dwie czesci: najpierw oma-
wia wersety 1-7, a nastepnie 8-17. W obu czesciach znajdujemy od-
mienny obraz demonoéw.

1z 34, 1-7: accedite gentes et audite etpopuli adtendite audiat ter-
ra etplenitudo eius orbis et omne germen eius 2. quia indignatio
Domini super omnes gentes et furor super universam militiam
eorum interfecit eos et dedit eos in occisionem 3. interfecti eorum
proicientur et de cadaveribus eorum ascendet fetor tabescent
montes sanguine eorum 4. et tabescet omnis militia caelorum et
conplicabuntur sicut liber caeli et omnis militia eorum defluet si-
cut defluitfolium de vinea et deficu 5. quoniam inebriatus est in
caelo gladius meus ecce super Idumeam descendet et superpo-
pulum interfectionis meae ad iudicium 6. gladius Domini reple-
tus est sanguine incrassatus est adipe de sanguine agnorum et
hircorum de sanguine medullatorum arietum victima enim Do-
mini in Bosra et interfectio magna in terra Edom 7. et descen-
dent unicornes cum eis et tauri cum potentibus inebriabitur terra
eorum sanguine et humus eorum adipepinguium

Wedtug Hieronima, proroctwo lzajasza mowi o zagtadzie
wszystkich narodoéw i o wypelnieniu sie¢ Swiata (,,de consummatione
mundi’), ktére nastgpi w dniu przysztego sagdu4 Grzesznicy i anioto-
wie poganskich narodéw zostang ukarani. Zdanie ,tabescat militia
eorum” nalezy rozumiec jako zapowiedZ kary takze dla aniotéw
opiekuriczych. Koncepcja aniotow jako opiekundw narodéw pocho-
dzi z Ksiegi Daniela. Jest charakterystyczna dla zydowskiej literatu-
ry apokaliptycznej. Wojsko niebieskie, ktére ,,opadnie” (,,defluet”),
oznacza w Septuagincie gwiazdy. Hieronim przytacza ten prze-
ktad, ale sam ttumaczy (w'fcol-s'rb&’am) jako ,,omnis mili-
tia eorum”, poniewaz chce zachowac¢ dwa sensy tego wyrazenia -
dostowny i zmodyfikowany przez Septuaginte. Przywotuje tez inter-
pretacje Euzebiusza z Cezarei (najprawdopodobniej jego,
cho¢ nie podaje imienia), ktdry rozumie owe ,,zastepy niebieskie”
jako demonicznych mieszkancow ,krélestwa powietrza”. Sam E u -

4Hieronim, Commentaria in Isaiam, 441, PL 24, 370 (dalej oyt. jako: Comm. inlls.).



zebiusz za$ cytuje przektady Symmacha i Teodocjona, kto-
re zachowujg wyrazenie ,,zastepy niebieskie”.

Hieronim przypomina, ze zgodnie z Nowym Testamentem gwiazdy
bedg spadacz nieba i moce niebieskieporuszone beda5(Mt 24, 29), ze
w Dniu Ostatecznym gwiazdy zostang zniszczone (Ap 7 8),przemija
bowiem postaé tego $wiata (1 Kor 7, 31). Dalej przytacza nastepujaca
interpretacje: inni za$ twierdza, ze runa te gwiazdy, o ktérych Pawet
Apostotpisat: «toczymy bdj nie przeciw krwi i ciatu, aleprzeciwko ksig-
zetom i wkadzom, przeciwko rzadcom S$wiata tych ciemnosci, przeciwko
duchom nikczemnym na niebie» (Ef 6, 12). C6z w tym dziwnego, ze
owe demony, ktdre mieszkajg w powietrzu (in aere), nazywane sg nie-
bieskimi (coelestibus), skoro takze ptaki niebieskie, ktore z pewnoscig
nie w niebie (in coelo), ale wpowietrzu fruwaja, Pismo tak nazywa6

O jakie powietrze tu chodzi? Komentator zaktada wiedze czytel-
nika o tym, ze $wiat sktada sie z ziemi, niebios oraz powietrza, czyli
»przestrzeni niczyjej”, gdzie przebywajg zte duchy. Takg ,,geogra-
fie” Swiata odczytywano z Listu $w. Pawta do Efezjan (przytoczony
wyzej fragment oraz 2,2, gdzie jest mowa o ,,whadcy mocarstwa po-
wietrza”, czyli duchu dziatajagcym w ,,synach buntu”?). Ta wizja
Swiata doskonale zgadzata sie z fizykg arystotelesowska, ktéra
wplyneta na Sredniowieczne postrzeganie $wiata. Uwazano, ze de-
mony zamieszkujg sfere podksiezycowg, natomiast sfera nadksiezy-
cowa jest miejscem duchow czystych. Wedtug Hieronima kréle-
stwo demondw jest wiec obecnie elementem kosmosu, ale zte du-
chy zostang stragcone ze swojego mieszkania i ukarane w Dniu Sa-
du. Takze Lucyfer podobny jest do spadajgcej gwiazdy - Hiero -
nim przytacza tu £k 10, 18 (widziatem szatana, jako byskawice
z nieba spadajacego) i Iz 14, 12 (quomodo cecidisti de caelo lucifer
qui mane oriebaris? - jakze$ spadt z nieba, Lucyferze, ktory$ rano
wschodzit?). Poganie oddawali cze$¢ gwiazdom§ a bdstwa pogan-
skie sg wedtug chrzescijan demonami, zatem interpretacjaHiero-
nima jest tym bardziej zrozumiata.

kie Iskie, 0 ile nie zaznaczono inacze] za przektadem ks. Wuj -
@ 5V\BzystWAM cytf:tty]g2 ), podaje za p j
6Comm inls., PL24 3.
TOut. zaBibli Tyswpleaa ks. VVUjek tumaczy wtymmigjscu; ,,kswmarmwmebmslqe;”
8Por. Jr 3322 - tu raczej E)m%wersetach oba znaczenia:
esnle r82

kie, 419, 17,3, 1Kl 22,19, 2 Kil 17, ,Z,S
2Krnp%a“s VWStQPUJaJ



Miecz Panski, nasyciwszy sie pomstg w niebie, zstepuje na zie-
mie. Edom, czyli Idumea, znaczy bowiem wedlug Hieronima
»ziemska” (,terrena”). Wedtug wspotczesnej etymologii nazwa
Edom oznacza ,,czerwony”, ale spotgtoski rafe (’dm) bez oznacze-
nia samogtosek mozna odczytaé zaréwno jako (’6dem) - ,,ru-
bin” (np. Wj 28, 17), czy (’adém) - ,krwawy” kolor (Iz 63,2),
ale takze jako -da'(’d&dam) - ,,cztowiek”. Wedtug Ksiegi Rodzaju
nazwa ta pochodzi od h " (’adamah) - ,ziemia”. Hieronim
jest Swiadomy pochodzenia nazwy Edom takze od wyrazu ,,czerwo-
ny”, bo w Rdz 25, 30 ttumaczy: ait da mihi de coctione hac rufa quia
oppido lassus sum quam ob causam vocatum est nomen eius Edom
(I uwarzyt Jakub strawe; Ezaw za$ przyszediszy z pola spracowany,
rzekt do niego: Daj mi warzywa tego czerwonego, bom sie bardzo spra-
cowat). Tu jednak wybiera inng etymologie. Dlaczego? Odpowiedz
na to pytanie, pozornie nie zwigzane z demonologia, pozwala nam
zrozumie¢ wybory Hieronima, dotyczace rowniez innych termi-
ndw hebrajskich.

Wydaje sie, ze etymologia nie petnita w starozytnosci i Sre-
dniowieczu tej samej roli, co wspotczesnie. Ernst Curtius pisze
o etymologii jako o kategorii myslenia9 Zaznacza, ze klasycznej
poezji i retoryce znany jest realny zwigzek miedzy istotg rzeczy
a jej nazwa. Etymologia jest wiec narzedziem poznania rzeczywi-
stosci. Podobnie rozumujg autorzy biblijni. Celem pisarza nie
jest bowiem poprawnos$¢ filologiczna, ale opis rzeczywistosci,
takze duchowej.

Iz 34, 8-17: quia dies ultionis Domini annus retributionum iu-
dicii Sion 9. et convertentur torrentes eius in picem et humus
eius in sulphur et erit terra eius inpicem ardentem 10. nocte et
die non extinguetur in sempiternum ascendetfumus eius a ge-
neratione in generationem desolabitur in saeculum saeculo-
rum non erit transiens per eam 11. etpossidebunt illam ono-
crotalus et ericius et ibis et corvus habitabunt in ea et extende-
tur super eam mensura ut redigatur ad nihilum etperpendicu-
lum in desolationem 12. nobiles eius non erunt ibi regem po-
tius invocabunt et omnes principes eius erunt in nihilum 13. et
orientur in domibus eius spinae et urticae etpaliurus in muni-

9 Curtius, Literatura europgiska i tacirskie Srechioniecze, Universitas, Krakow 1997, s. 519



tionibus eius et erit cubile draconum etpascua strutionum 14.
et occurrent daemonia onocentauris et pilosus clamabit alter
ad alterum ibi cubavit lamia et invenit sibi requiem 15. ibi ha-
buitfoveam ericius et enutrivit catulos et circumfodit etfovit in
umbra eius illuc congregati sunt milvi alter ad alterum 16. re-
quirite diligenter in libro Domini et legite unum ex eis non de-
fuit alter ad alterum non quaesivit quia quod ex ore meo pro-
cedit ille mandavit et spiritus eius ipse congregavit ea 17. et ip-
se misit eis sortem et manus eius divisit eam illis in mensuram
usque in aeternum possidebunt eam in generatione et genera-
tione habitabunt in ea

Werset 6smy oraz caty nastepny, odnosi sie wedtug Hieroni-
ma do Jerozolimy. To ona jest ukaranym miastem, na ktérego
gruzach zyjg zwierzeta i demony. Natomiast tekst hebrajski do-
puszcza réwniez przeciwne znaczenie - Jahwe msci sie za krzywde
Syjonu. Problem lezy w znaczeniu wyrazenia ACiTym (rib sijjon -
dost. ,,sad Syjonu”): Bog ukarze Syjon za spory, ktére prowadzit,
albo tych, ktdrzy spierali sie z Syjonem. Ttumaczenie Hieroni-
ma, oparte tutaj raczej na Septuagincie, nie jest sprzeczne z in-
tencjg oryginatu: zapowiedz zbawienia, jakg znajdujemy w Iz 35,
dotyczy przeciez Syjonu, ktory wczesniej byt ,legowiskiem smo-
kow” (1z 35, 10).

Pelikan, jez, ibis i kruk zwykly mieszka¢ w miejscach pustynnychX
za$ strusie i ,,dracones” (,,weze” albo ,,smoki”) oznaczaja zupetne
opuszczenie. Warto zauwazy¢, ze w tym fragmencie komentarza
Hieronim nie zalicza ,dracones” do demondw, ale do zwierzat.
Stowo to jest zwykle u Hieronima ttumaczeniem hebrajskiego
(tannim), dlatego wydaje sie, ze oznacza istote, jesli nie nadprzyro-
dzona, to przynajmniej niezwyk#a. to ,,potwory morskie”, ktore
Bog stworzyt piatego dnia wraz z innymi istotami ptywajacymi (Rdz
1,21). W Ksiedze lIzajasza jednak termin ten jeden raz oznacza
wroga pokonanego przez Bogall kilkakrotnie za$ istote pustynna,
co wydaje sie pozornie sprzeczne z opisem Ksiegi Rodzaju. Dla
Hebrajczykow jednak zard6wno morze, jak i pustynia miaty zblizone
znaczenie - byty to wielkie, opuszczone przez Boga przestrzenie.

DComm in. Is, 444, PL 24, 372
1z5L 9



»Draco” wiec to wedtug Zydow Lewiatan, potwor, uciele$nienie zta
i znak Szatanal2

W 1z 34, 10 wymienione sg ,diversa demonum phantasmata”
(,rézne przywidzenia diabelskie™): ,,onocentauri”, ,pilosi” i ,,lamia”.
Centaury wystepujg w greckiej mitologii. Sg dwie odmiany tych istot:
hipocentaury, ktére majg tutdw i nogi konia, a od pasa sg ludZmi,
oraz onocentaury: pét-ludzie, pot-osty. Hebrajski tekst ~SL-g y i
(sijim ’et-’ijjim) Hieronim tlumaczy jako ,,onocentaury”. Nie wia-
domo doktadnie, o jakie zwierzeta czy tez istoty demoniczne chodzi.
Zwrot ten wystepuje w Biblii jeszcze raz, w bardzo podobnym kon-
tek$cie wyroku na Babilon (Jr 50, 39). Oba wyrazy oznaczajg istoty,
ktore wyja na pustynil3 Identyfikowanie owych y i iy i z szakala-
mi, hienami czy zdziczatymi psami jest rownie uprawnione, co nada-
wanie im znaczeh demonicznych. Hieronim opowiada sie za tym
drugim rozwigzaniem i nazywa je ,,demonum phantasmata”. Zwrot
hebrajski tlumaczy tutaj jako ,daemonia” i ,0onocentauros”,
a w Ksiedze Jeremiasza jako ,,dracones cum fatuis ficariis” (,,smoki
z dzikimi mezami”). Mozna wiec wnosi¢, ze znaczenie owych termi-
néw nie byto pewne. ,Demony” i ,,onocentaury” to powtorzenie za
Septuagintg. W omawianym rozdziale stowo ,,onocentaur” odpowia-
da co najmniej trzem wyrazom hebrajskim, i to wcale nie blisko-
znacznym. W wersecie czternastym wystepuje jeszcze raz i jest thu-
maczeniem r i (Salr)X

»Pilosus” odpowiadajg hebrajskiemu ¥ , co dostownie znaczy
~whochaty”s Kim sg owi ,wilochaci”? Hieronim wyjasnia to
w komentarzu do Iz 13, 20: Pilosi saltabunt ibi, vel incubones, vel

PComm. inls., 239 PL 24, 226: Legirmus in Evangelio (Joan. VT, quod diabolus ab initio
mendax sit etpater gs, idest, "mendacil, quod multi non intelli , patrem diaboli volunt es-
(1 regnet in meri, quem Hebraei appellart Leviathan; takze wkomentarzu do Iz
27 1 (in die illo visitabit Domlnus in glacio suo ouro et grandi etforti super Leviathan
temvectemetwperLevlathan Sserpentem tortuosum et occidet cetum cpl in meri est) Hiero-
nim identyfikuje Lewiatana ze smokiem- Comm in. Is., 359, PL. 24, 306,
BPor. K Kosmel niak, Zte duchy wBiblii i Koranie. V\plywdenmol ji b|b| j nako-
ranlczne koncepcje szatana whontekécie oodziatywen religii starozytnych, Kr. .S 280,
Wersy wezesnigj w Septuaglmle czytany. zamieszkajg W niej omoerfrau choé
WV\BI'SJ jkiej nie ma mowy o Ist ani o0 zamieszkivnaniul. Odnosny frag-
E?e%t4 w]I_31|bI|| Tyswpleua brzmi: Pan rozaague nad nim sznur nicoci i olowianki opustoszenia
Z i
BTumaczenie terminu na Iski za R Wisniewski, shda Rola dia-
Ea i demondw wiacirskiej Ilm#étgzuytz(epr%glograhcmej IV-Vw, Krakovvza&i W Biblii Wujka:
0SMacze.



satyros, vel silvestres quosdam homines, quos nonnulli Fatuos fica-
rios vocant, aut daemonum genera intelligunt. Skoro ttumacz iden-
tyfikuje hebrajskich ,,wtochatych” z okreslonym rodzajem demo-
now, dlaczego nie przettumaczyt ,,fauni saltabunt ibi”, aby utatwié
czytelnikowi zrozumienie sensu, zgodnie z wiasng zasadg ,,sens za
sens, nie stowo za stowo”? Prawdopodobnie zaréwno tu, jak
i w rozdziale 34 chodzito o zachowanie dodatkowego znaczenia
i gry stow: wyrok dotyczy Edomu, a Edom jest nazywany takze Se-
ir. Seir za$ ttumaczy sie jako ,,wtochaty”16 Ezaw, przodek Edomi-
tébw nazywany jest mezem ,wiochatym”. By¢é moze dlatego Hie-
ronim pozostawit hebrajskiego icif jako ,pilosus”. Literatura
chrzescijaniska przejeta owo utozsamianie ,pilosi”, inkubow, fau-
néw i satyrow. Inkubem okres$lano demona napastujgcego lubiez-
nie kobiety, natomiast fauny i satyry byty w Sredniowieczu identyfi-
kowane raczej z postaciami z mitologii greckiej, cho¢ autorzy
wszystkich $redniowiecznych encyklopedii $wiadomi sg ich tozsa-
mosci z inkubami1z

,Lamia” natomiast, w przektadzie ks. Wujka ,strzyga”, to he-
brajskie tyt_£d(lilit). Niniejszy werset jest jedynym w Biblii, gdzie
wystepuje ta nazwa. O tym, ze jest to demon, wiemy skadingd. M6-
wig o tym targumy i Talmud oraz p6zniejsza demonologia zydow-
ska. Nazwa tybLimoze pochodzi¢ od ByL (lajdah) - ,noc”, ale
prawdopodobnie jest to nazwa demona, pochodzgca z akadyjskie-
go ,lilitu” i babilonskiego ,lamashtu”. Lilit to zerski demon zagra-
zajacy mezczyznom oraz matym dzieciom. Wedtug Talmudu lilit ma
skrzydta i dtugie wiosy8

Dylemat: ,,demony czy zwierzeta?” moze by¢ z punktu widzenia
dawnej egzegezy nieuprawniony, poniewaz ich symbolika bywa po-
dobna. Demony wchodzg w rozmaite zwigzki ze zwierzetami,
0 czym pisze Orygenes: Naszym zdaniem, pewne zte demony, rodzaj,
ze tak powiem, tytanow i gigantéw, dopuscity sie bezboznosci wobec

BPor. Hieronim, Desitu et nominibus locorumHebraicorum, PL23 119

TEucherius z Lyonu, Instructiones, cap. IX: de idolis, PL 50, 819: Rilosi, in Isaia, ge-
nera daemonum. Hos nonnulli etiam doctissimorum incubones, vel , aut quosdam silve-
stres homines putaverunt; 1zydor z Sewili, Ethymologiae, lib. VI, cap. XI: de diis gen-
tium, PL 82, 326: Filosi, qui Graece Panitae, Latine Incubi appellarntur; Raban Maur, De
universo, cap VI: de diis gentium, PL 111, 434, ) )
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prawdziwego Bdstwa i wobec aniotéw w niebie, spadty z nieba i wate-
sajg sie po ziemi wokdt ciezkich i nieczystych ciat. Jako wolne od
ziemskich ciat posiadajg pewng zdolno$¢ przenikania przysztosci,
a spetniajac takie zadanie, aby rodzaj ludzki odciggng¢ od prawdziwe-
go Boga, wchodzg w najdrapiezniejsze, najdziksze i najprzebieglejsze
zwierzeta i, kiedy chca, kierujg nimi wedtug swej woli, albo tez wpty-
wajg na wyobraznie tego rodzaju zwierzat i sktaniajg je do wykonywa-
nia pewnych lotow i pewnych ruchow, aby ludzie dali sie opanowaé
wieszczbiarstwu zwierzatld Zwigzki miedzy demonami a zwierzetami
dotycza tu gtéwnie wrézenia, ale nie tylko.

W komentarzu do 1z 34 Hieronim pisze, Ze onocentaury, wio-
chaci i lamia sg opisywani przez ,bajki pogan i wymysty poetdw”
(onocentauri, etpilosi, et lamia, quae Gentilium fabulae, etpoetarum
figmenta describunt). ,Daemonum phantasmata” znaczy prawdo-
podobnie ,,przywidzenia spowodowane przez demony”. Istoty owe
nie istniejg wiec realnie, sg tylko skutkiem dziatania demona na wy-
obraznie cztowieka. Takie przywidzenia opisujg Ojcowie pustyniZd
Pustynia tez, jako miejsce wrogie cztowiekowi, a z natury bliskie
demonom, sama rodzi dziwadta. W Zywocie Pawta Hieronim
opisuje spotkanie Sw. Antoniego Pustelnika z centaurem.
Stworzenie nie byto grozne, wskazato Antoniemu droge do miej-
sca, gdzie zyt Swiety Pawet. Hieronim podsumowuje nastepujaco
to spotkanie: Nie jestem pewien, czy upozorowat to diabet, bygoprze-
straszy€, czy - jak to zwykle bywa - obfitujagca wpotwory pustynia ro-
dzi takze te bestie2l

Natomiast napotkany przez Swietego Antoniego faun, czyli ,,pi-
losus”, byt realng istotg. Sam o sobie powiedziat: Jestem $miertelni-
kiem ijednym z mieszkancéw pustyni, ktorych opetani przeréznymi
btedamipoganie czczg jako fauny, satyry i amory. Jestem przedstawi-
cielem mojej trzody. Prosimy, aby$ modlit sie za nami do wspdlnego
Pana; poznalismy, izjuz nadeszto zbawienie $wiata ijego gtos rozlegt
siepo calym Swiecie2

DOrygenes, Hiokalia, [przekl K Augustyniak, PAX Warszana 1979, s. 147.

DHieronim, Zywot Hilariona, w tenze, Zmoty mnichow;, Pawia, Hilariona, Malchusa,
Frzek}lqaﬁi( I’Skl Krakow 1996, ss. 122123, Abba, powiedz mi stono... Wydr apoftegme-
ow,
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Wydaje sie, ze pytanie, czy ,pilosi” lub ,lamia” istniejg realnie,
nie jest tutaj najistotniejsze. Ttumacz odwotuje sie do literatury
i mitologii klasycznej nie po to, by klasyfikowa¢ demony, ale aby
przekazac idee: istoty demoniczne oznaczajg zabobonnych pogan,
czcicieli demonow, ktérzy zamieszkali w Jerozolimie po jej znisz-
czeniu przez Rzymian. Sytuacja Jerozolimy w czasach Hieroni-
ma jest wiec znakiem nadchodzgcego Sadu lub samym Sadem.

Wszystkie zwierzeta i demony majg tutaj znaczenie alegoryczne.
Alegoria byta nie tylko Srodkiem literackim, ale takze sposobem
uprawiania teologii i rodzajem egzegezy. Komentarze, z ktérych
korzystat Hieronim, pochodza gtéwnie z alegoryzujgcej szkoty
aleksandryjskiej. To w tym kregu egzegetéw powstat Fizjolog, swo-
isty podrecznik alegorycznej zoologii, popularny w starozytnosci
i Sredniowieczu. Ksigzka sktada sie z 48 rozdziatow, w ktdrych krot-
ko omawiane sg poszczegblne zwierzeta: ich wyglad, zachowanie
oraz znaczenie symboliczne z pouczeniem duchowym. Miedzy zwy-
czajnymi zwierzetami znajduja sie tez syreny i hipocentaury. Celem
Fizjologa nie byta bowiem klasyfikacja zwierzat, ale pouczenie mo-
ralne. Dlatego nie dzieli ich na ,istniejgce” i ,nieistniejgce”. Po-
dobnie postepuje Sw. Hieronim.

W rzeczywisto$ci interpretacja owych tajemniczych istot, jaka na-
daje im komentator, duzo wiecej mowi o demonologii: demonami
sg wszystkie bostwa poganskie. Sa to wiec duchy realnie dziatajace
wsrod ludzi na ziemi, niekoniecznie mieszkajgce ,,w powietrzu”.

Los owych demonow i ich wyznawcow jest przesadzony, podob-
nie jak los duchéw powietrznych: tamte dotknie kara z reki Bozej,
te za$ zostang pokonane przez wyznawcow Chrystusa. Aby tego do-
wies¢, Hieronim razjeszcze idzie za Septuagintg whrew tekstowi
hebrajskiemu.

Ptaki drapiezne, ,,milvi” (wedlug Wujka ,kanie”), ktére zbiorg
sie w Jeruzalem i nie bedg sie nawzajem szuka¢, to (dajjét).
Hieronim przypomina, ze Septuaginta ttumaczy tu tYj jako ,je-
lenie” i przytacza interpretacje alegoryczng, wynikajacg z takiej
zmiany: jelenie oznaczajg Apostotow, Swietych i doktoréw Koscio-
fa. Hieronim przytacza tutaj Psalm 41, 2 (quemadmodum deside-
rat cervus ad fontes aquarum ita desiderat anima mea ad te Deus)
oraz 28, 9 (vox Domini praeparantis cervosZet revelabit condensa et

BW psalmie hebrajskim chodzi raczej o deby, ktore lamie glos Parski.



in templo eius omnis dicet gloriam), gdzie zwierzeta te oznaczajg
wiernos¢, tagodnos$¢ i pragnienie Boga. Ojcowie greccyZlkomentujg
na ogot tak wiasnie ten tekst i odczytujg w nim znaczenie duchowe,
ktore Hieronim zachowuje.

By¢ moze pewne znaczenie dla wyboru Hieronima ma tez to,
ze w opuszczonym miescie bedga gniezdzity sie weze czy tez smoki,
a jelenie wypedza je stamtad. Jelen jest bowiem wrogiem weza,
0 czym pisze Pliniusz w Naturalis Historiabczy Fizjologa Ory-
genes takze dostrzega, nie zawsze czytelny dla wspotczesnych,
zwigzek miedzy nimiZ.

Komentarz Hieronima podaje znaczenia symboliczne, zawar-
te implicite w oryginale hebrajskim. Miasto ukarane przez Boga
staje sie nie tylko pustynia, ale wrecz przedsionkiem piekta. Kiedy
grzech zostanie ukarany, Bo6g zamieni suchg ziemie w jezioro,
a spragniong w zrodtawaéd (lz 35, 7), zbawionych za$ wprowadzi do
Miasta, gdzie rados¢ i wesele otrzymaja, a ucieknie bole$¢ i wzdycha-
nie (Iz 35, 10).

Allegorical demonology? Some remarks on the saint Jeromes commentary
on the Isaiah Book

Chapter 34 of the Isaiah Book concerns God’s judgement over the cities of
Edom and all pagan nations punished by Him. According to the Greek Church
Fathers, this chapter descibes the Judgement Day. Saint Jerome is of one mind
with them. His interpretation influenced Christian exegese of this part of the Isa-
iah Book for a long time.

Hebrew text, saying ,,all the host of Heaven (...) shall fall” (Is 34, 4; according
to RSV), Jerome interprets as dealing with the fall of Satan, the Morning Star,

2Por. np. Cyryl Aleksandryjski, Commentarium in Isaiamprophetam, PG 70, 747-
748 - jelen jest tu scharakteryzowany jako 2wierze ,wrogie WeZom i przyoywejace chetnie
i 02%10 do zrodet wod”. ] ]

Pliniusz Starszy, Naturalis Historia, 8 3.
ZHzjolog, Warszawa 2003, rozdz, 30,s 5051 B
/komentarzu do Piesni nad Piesniami uznaje jelenia za symbol Chrystusa: Kogdz inne-
go dalej uznamy za przemitego jelenia, jesli nie tego, ktry zgtadzit onego weza, co uiGak Ene
I tchnieniem swych st razlewejec na nig, trucizne grzechy, calejej potomstwo skezit zarezaprze-
stepstwa? - Orygenes, Komentarz do Piesni nad Piesniami: Homilie do Pie$ni nad Piesnia-
mi, przekt. S Kalinkowski, Krakow 1994,



and his devils. Satan is ,,the price of the power of the air” (Eph 2,2), who will also
be punished and will fall inthe Doom Day.

In the ruins of destroyed city there live many creatures, that, according to mo-
dern translations of the Bible, are animals. Some of their names are hapax lego-
mena like ,,Lilith”, other are difficult to identify because they appear rarely in the
Bible, and their meaning is uncertain.

Saint Jerome, using the etymology of Hebrew terms and traditional Jewish and
Christian interpretation, identifies most of then as demonic creatures or demons.
All creatures that appear in this passage have allegorical meaning.

Some like ,,dracones”, hedgehogs and ostriches, are symbols of isolation of
a deserted city. Some are described in Jeromes’ commentary as ,,daemonum
phantasmata”: delusions caused by demons. They also may be creatures that inha-
bit desert, which is the home of demons: in his ,,Vita Pauli” Jerome mentions
a faun and a satyr that comes across Saint Paul, the first eremite.

In Jeromes’ allegorical interpretation some senses of the Hebrew text are
expressed, which are not so clear in the modern translatons and are difficult to di-
scover for amodern reader.

Emilia Gutowska



