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BRZOZOWSKI WOBEC KRYZYSU HUMANIZMU NOWOZYTNEGO

Spis tresci: 1. W poszukiwaniu metodologii dla dyskursu antro-
pologicznego. 2. Krytyka nihilistycznej koncepcji cztowieka. 3. Va-
nitas i melancholia — symbolika opisu egzystencji w dobie kryzysu
humanizmu nowozytnego. 4. W obronie wartoSci egzystencji czlo-
wieka. 5. Znaczenie refleksji inspirowane] metafizyka w zmaga-
niach z nihilizmem.

Na przestrzeni swoich dziejow mysl filozoficzna wielokrotnie ob-
fitowala w wyobrazenia idealnych struktur spolecznych, stanowig-
cych przeciwstawienie sytuacji, w ktorej powstawaly. JednoczeSnie
za§, w teoriach tych, wieloaspektowo przedstawiajacych idealny
stan rzeczy, paradoksalnie zagubiony zostawal cztowiek. W polo-
wie XIX wieku calo$ciowego ujecia rzeczywistoSci spolecznej,
przedstawiajacego pozadany stan rzeczy, dostarczy¢ mial pozyty-
wizm. Nauka, w tym takze humanistyka, inspirowana byta silnie
osiggni¢cciami techniki i nowym modelem wiedzy, opartym na epi-
stemologii scjentystycznej. Tak wiec takze filozoficzne poznanie
Swiata rzadzilo si¢ dogmatycznymi prawami. Dominowala potrzeba
naukowego zrozumienia $wiata, dopasowywano wigc opis rzeczywi-
stosci do danych matematyczno-przyrodniczych o Swiecie zjawisko-
wym. Z kolei tez, w wieku tym, niespotykanych dotad w historii
ludzkosci aktéw kreacji ze strony cziowieka, rozkwitu wytworczosci
materialnej, sukcesdw techniki, coraz rozleglejszego opanowywa-
nia przez ludzko$¢ sit przyrody, pojawienie si¢ zagrozenia dla cywi-
lizacji europejskiej zdawato si¢ by¢ czym$ niemozliwym.

Tymczasem poszukiwanie najwlasciwsze] metodologii konstru-
owania wiedzy dla potrzeb pozytywizmu, w jego fazie najskrajniej-
szej, empiriokrytycznej, nie wigzato sie z odpowiedzig na funda-
mentalne pytania czlowieka. My§l pozytywistyczna ujmowata pro-
blem egzystencji ludzkiej w kategoriach materialistycznych, ewolu-
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cjonistycznych, naturalistycznych, biologicystycznych, czy tez utyli-
tarystycznych. Przedstawita postulaty Swiatopogladowe, koncentru-
jace czfowieka na jego aktywnosci, gtéwnie technicznej. W efekcie,
za sprawg scjentystycznego paradygmatu wiedzy, w filozofii euro-
pejskiej odzyta ponownie pokusa nihilizmu. Sposrod wspdicze-
snych intelektualistow poglebionej refleksji nad stanem ludzkiej
Swiadomosci, obarczonej paradygmatem poznania empirycznego,
podjat sie Stanistaw Brzozowski (1878-1911). W warstwie po-
stulatywnej, koncepcji scjentystycznej, zawezajacej obszar eksplo-
racji poznawczej, przeciwstawil metode my§lenia metafizycznego.

1. W POSZUKIWANIU METODOLOGII
DLA DYSKURSU ANTROPOLOGICZNEGO

W centrum refleksji autora Legendy Mtodej Polski znalazto si¢
zagadnienie kryzysu humanizmu europejskiego obecnego w kultu-
rze przetomu XIX i XX stulecia. W poszukiwaniu przyczyn tego
kryzysu Brzozowski siggnagt do metodologii dyskursu filozoficz-
nego. Jako priorytetowe zadanie filozofii' przyjal analize podstaw
teoretycznych wspolczesnego Swiatopogladu. Tak wiec filozofig
teoretyczng zajmowat si¢ ze wzgleddw praktycznych, co zresztg od-
powiadato jego hierarchii praktyki przed teorig. Autor Idei wycho-
dzit z zalozenia, ze skoro okre§lona teoria filozoficzna lezy u pod-
staw kryzysu wspOlczesnej Swiadomosci spolecznej, to nie tylko wy-
jasniajac Swiatopoglad wspoiczesny, potrzeba dotrze¢ do poziomu
teorii humanistyki, ale i wszelka zmiana §wiadomosci rozpocza¢ si¢
musi na poziomie metafilozofii, to jest od przemiany zrodel, metod
1 przedmiotu poznania ludzkiego.

'Brzozowski ujmuje zagadnienia filozofii w ich klasycznej formie. Filozofia stuzy zatem
do rozwiazania problemu racjonalnofci bytu. W takim ksztalcie jest wlagnie niezmiennym po-
stulatem mysli ludzkiej, gdyz nie mozna niczym zastapié filozoficznej drogi poznania prawdy.
Klasyczna forma spekulacji filozoficznej wskazuje zarazem na niewystarczalno$¢ metody pozna-
nia filozoficznego. Autor Idei polemizuje ze wspoiczesnymi ujeciami zadan filozofii. W pismach
Marksa i Engelsa z okresu, w kicrym wyjasniali oni sobie stanowisko, jakie mieli zajg¢ wobec zasad-
niczych zagadnieri zycia i mysli naszej epoki, odnajdujemy czeste wzmianki o ,,ostatnich filozofach”.
Ostatnich? Jak mamy to rozumie¢? Czyzby istotnie filozofia miata stac si¢ czyms zbytecznym, niepo-
trzebnym? Czyzby nagle zaghichla zqdza i potrzeba jasnosci w pojmowaniu siebie i Swiata? Czy tez
pozyskane zostaly raz na zawsze ustalone rozwigzania zagadnier, ktore dotychczas niepokoily mysi
ludzkq i sumienie (S. Brzozowski, Drogi i zadania nowoczesnej filozofii, w: Kultura i Zycie. Za-
gadnienia sztuki i tworczosci. W walce o swiatopoglgd, Warszawa 1973, s. 348).
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Po okresie dominacji scjentystycznego uniwersalizmu metodolo-
gicznego, popularnos¢ zyskala nowoczesna filozofia tragedii, kon-
cepcyjnie ujeta przez W.E Nietzschego i E Dostojewskie-
go, wielkich dziewietnastowiecznych prekursoréw egzystencjali-
zmu. Przedstawiciele tego kierunku przypomnieli o potrzebie przy-
wrdcenia wlasciwej miary zapomnianej przez nauke i pomijanej przez
rozum, tragicznej stronie ludzkiego zycia®. Charakterystyczne dla te-
go ujecia byty modele poszukiwan antropologicznych zastosowane
takze przez Stanistawa Brzozowskie go, takie jak nihilizm i wia-
ra, natura i kultura, jednostka i narod.

W ramach dziewigtnastowiecznego idealizmu filozoficznego, jak
nigdy wczeSniej w historii my§li filozoficznej, ujawnila si¢ rézno-
rodnoS$¢ postaci nihilizmu. Idea nihilizmu w XIX wieku podlegata
roznym przeksztalceniom, a poddajac analizie kierunki jej rozwoju,
ustali¢ mozna, ze nie tylko w odpowiedzi na postulowany nihilizm
poznawczy — program teoriopoznawczy, ktory uwaza¢ mozna za
najbardziej konsekwentng wersje idealizmu — ale takze ze wzgledu
na do$wiadczenia egzystencjalne, obierano wowczas droge refleksji
nihilistycznej. Stawata si¢ ona Srodkiem intelektualnego pogodze-
nia z samym soba, z charakterem swojej egzystencji’. Dostarczone
przez filozofi¢ dziewigtnastowieczng, systematyczne ujecie nihili-
zmu jako koncepcji teoriopoznawczej, funkcjonowalo jako wzor
mySlenia niezaleznego. Nihilizm byt wéwczas miarg samodzielnoSci
koncepcyjnej i nowoczesnosci. Z kolei za$ nihilistyczna wizja egzy-
stencji umozliwi¢ miata dostrzezenie wartosci przekraczajacych ka-
tegorie ludzkiego nieszczeScia®.

*Cz. Piecuch, Czlowiek metafizyczny, Warszawa-Krakow 2001, s. 130.

* Wiasnie o tym dodatkowym znaczeniu przezycia nihilizmu, niejako odsianiajacym nowe
perspektywy Zycia, napisal w swoim studium o nihilizmie, O. Poeggeler: Czy ci, ktérych bie-
rze sig za nihilistow, w rzeczywistosci sq nimi zawsze? Mozna by powiedzied, Ze to, co na pierwszy
rzut oka wydaje si¢ nihilizmem, umozliwia skierowanie uwagi na cos, co dla wigkszosci jest
wprawdzie nicoscig, niemniej skrywa w sobie zalgzek przysziosci. Za czesto cytowanym zdaniem
Gottfrieda Benna. ,nihilizm jest uczuciem szczesliwosci”, kryje sig przekonanie, ze nihilizm jest
warunkiem takiego ostatecznego absolutu, kidry wedle ujecia Benna jeszcze dzis pozostaje warun-
kiem absolutnej sztuki (O. Poeggeler, Hegel i poczgtki dyskusji o nihilizmie, tl. S. Gromadz-
ki, w: Nihilizm. Dzieje, recepcja, prognozy, red. S. Gromadzki i J. Niecikowski, s. 19n).

‘ Nihilizm, ktdry nic nie wie o sobie i wydaje sig by¢ nic nie znaczgcym nihilizmem, kiory dla-
tego wlasnie musial zostac postawiony w stan oskarzenia, powinien by¢ doprowadzony do takiej
postaci, kiedy juz zachowuje swiadomosc skrytych w sobie niebezpieczeristw i szans. Na niebez-
Dieczeristwo nihilizmu wskazywano wystarczajgco glosno; skryta w nim szansa jest zarazem na-
dziejq filozofowania: dopiero dystans do wszystkiego rodzi to, co ma przemierzy¢ nihilizm: wol-
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2. KRYTYKA NIHILISTYCZNEJ KONCEPCJI CZL.OWIEKA

Tymczasem zapowiedzig manifestu programowego Brzozow-
skiego, jako krytyka kultury wspdlczesnej, stal si¢ artykul z mar-
ca 1906 r. pt. Koniec Legendy, w ktorym filozof zaprotestowal prze-
ciwko rozpamietywaniu nad samym sobg epoki na wskros zarazonej
niemocgq, i postulowal patrzenie na zagadnienia kulturalne przez
pryzmat metafizyki. Odcial si¢ tym samym od koncepcji idealizmu
teoriopoznawczego, i od, bazujacego na nim, dialektycznego dys-
kursu o rzeczywisto$ci.- Juz wspdlczesny autorowi Idei, Karol
Irzykowski, zauwazyl te nieche¢ Brzozowskiego do wszelkich
prob myslenia, ktore nie cheg sie postugiwac metafizykq, z tg samg
zajadloscig gromi naturalizm w literaturze, jak w filozofii empiryzm,
trzymajgcy sie tylko faktow’,

Autor Legendy Miodej Polski dowodzil przy tym, ze to roman-
tyzm europejski oderwat kulture umystowa od problematyki spo-
tecznej i sprowadzil §wiat do obszaru widmowych kopii rzeczywi-
stoéci. Z jego pism przebija krytyka nihilizmu, ze wskazaniem na
redukcjonistyczny charakter tego programu filozoficznego w za-
kresie antropologii, ktory w filozofii romantyzmu europejskiego
ujawnil si¢ szczegblnie wyraznie w podejSciu do problemu sensu
egzystencji. Mysliciel zmierzyl si¢ takze i z innym przejawem po-
dejscia nihilistycznego do wartoSci egzystencji ludzkiej, widocz-
nym w kulturze wspoiczesnej, mianowicie z naturalizmem, ktorego
podstawe teoretyczng odnalazi takze w subiektywistycznej teorii
poznania. Jak uwazal, naturalizm dogmatyczny, pozytywizm itp. zno-
szq obok siebie zycie duchowe tylko jako cos, co w siebie nie wierzy.
Wysoka kultura duszy jest tu mozliwa w tej jednej tylko postaci, 1j. ja-
ko dekadencja®. W epoce dominacji spekulacji nihilistycznej, autor
Kultury i zZycia dostrzegal takze niejako przeciwstawne prady inte-
lektualne, zmierzajace do odnowy filozofii §wiatopogladowe;j, pro-
mujace idee filozofii klasycznej. Tendencje te, wystepujace woOw-

nos¢ [ustanawiania] nowych wigzi. 1w ten sposéb wiasnie fenomen nihilizmu miatby by¢, we-
diug Hermana We ina, ujety juz u Hegla, a mianowicie w pojeciu swiadomosci nieszczesliwej
(O. Poeggeler, dz. cyt., s. 20). Przypadkiem tak rozumianej §wiadomodci nieszczgSliwej
jest, wedlug Brzozowskiego, $wiadomo§¢ Charlesa Lamba (S. Brzozowski, Glosy
wsréd nocy. Studia nad przesileniem romantycznym kultury europejskiej, Lwéw 1912, s. 326).

SK. Irzykowski, Cigészy i lZejszy kaliber. Krytyki i eseje, Warszawa 1957, s. 123.

¢ Filozofia romantyzmu polskiego, w: Kultura i zycie. Zagadnienia sztuki i twbrczosci. W wal-
ce o $wiatopoglad, dz. cyt., s. 371.
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czas w polskiej filozofii romantycznej, pozwolily na wyksztalcenie
si¢ odrebnego stanowiska romantyzmu polskiego’. Kierunek ten,
w swej fazie dojrzalej, stanowit przetom nihilistycznej filozofii mi-
styczno — egzystencjalnej.

3. VANITAS 1 MELANCHOLIA -
SYMBOLIKA OPISU EGZYSTENCJI
W DOBIE KRYZYSU HUMANIZMU NOWOZYTNEGO

Przyjrzyjmy si¢ teraz postulatom mysli europejskiej, ktorym
Brzozowski przeciwstawil kierunek romantyzmu polskiego®.
Kulture europejska w XIX wieku, inspirowang nihilizmem, zdo-
minowaly dwie konwencje opisu egzystencjalnego samounice-
stwienia czlowieka, wystepujace paralelnie i wzajemnie si¢ dopel-
niajace, wywodzace si¢ z protestantyzmu, idee vanitas® i melan-
cholia. Stanowily one rodzaj zdogmatyzowanej teorii poznania®.

? Romantyzm polski nie jest odbiciem czy echem jakiegos zachodnioeuropejskiego pradu kul-
turalno ~ literackiego. Poglgdow wyprowadzajgcych dziela sztuki i literatury z wplywu innych
dziet i zy¢ kazgcych literaturze i tworczosci jakims upiornym zyciem, z ksigzek tylko czerpigcym
swyq tres¢ (Tamze).

¢ Nihilistycznym tendencjom filozofii europejskiej Brzozowski chcial przeciwstawié
postulaty polskiego romantyzmu, pretendujacego do miana systemu uniwersalnego mysli eu-
ropejskiej. Wazne jest takze znaczenie postulatéw romantyzmu polskiego dla rozwoju du-
chowosci religijnej Brzozowskiego. W tym miejscu przypomne jedng z wypowiedzi
Brzozowskiego na temat waloru uniwersalistycznego polskiego romantyzmu: Jestesmy
wspditczesnymi tych ludzi, z ktdrymi prace ducha prowadzimy; romantyzm nasz wskutek tego
bardziej niz Byrona, Novalisa, Hoffimana etc. wspdlczesnym jest Sofoklesa, Ajschylosa, medrcow
joniskich, Buddy, Chrystusa. Rzec mozna w szczegolnosci, ze Chrystus dla romantykow naszych
Jest zjawiskiem wczorajszym, dzisiejszym nawet, nieustannie obecnym. Kto zreszig pojmuje
prawdziwe znaczenie Chrystusa, ten zrozumie, ze mozna by¢ wobec Niego w takim tylko stosun-
ku lub nie jest sig w zadnym (Tamze, s. 378).

® Jest to w gruncie rzeczy tradycja barokowa, nacechowana przewagq chwytow perswazyjnych,
odwolujgca sig do konwencji przedstawieri wanitatywnych zaréwno w pdlnocnym malarstwie eu-
ropejskim (gléwnie niderlandzkim), jak i nagrobnej rzezbie kresowej (W. Szturc, ,Maria” Mal-
czewskiego. Od ,,vanitas” ku nihilizmowi, w: A. Malczewskiemu w 170 rocznicg pierwszej edycji
»Marii”, red. H. Krukowskiej, Bialystok 1997, s. 102). , Vanitas” nie oswaja Smierci jako do-
Swiadczenia egzystencji. Ujmuje zycie jako sztucznos¢ i pozornosé, jako naturaing obrong bytu
przed rozpaczg zapewniajgcq cigglosé daremnego tworzenia. , Vanitas” ujmugje byt tylko w dwu
perspektywach: nicosci i sztucznosci, pustki i nadmiaru (Tamze, s. 109).

" Pojecie ,,vanitas” jest w swej istocie dwutematyczne; podobnie jak ironia sokratejska wyzyskuje
dla celow pedagogicznych dynamike relacji pomiedzy warunkujgcym a warunkowanym. To napie-
cie, zrodzone z prawa do zycia i okreslajqcej zycie kwalifikacji wanitatywnej, moze by¢ takze drogg
poznania Swiata, ale poznania jedynie czgstkowego. Granicg epistemologiczng jest bowiem jedynie
powszechna prawda ,,vanitas”, ze plomieri Zycia moze plodzic tylko popioly (Tamze, s. 110).
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W konsekwencji jej przyjecia, w kregach Owczesnej inteligencji
europejskiej coraz popularniejsza stawala si¢ filozofia duszy me-
lancholijnej 1 pesymistycznej. Brzozowski rekapitulowal egzy-
stencjalne wymiary pustki teoriopoznawczej w psychologicznym
obrazie duszy kulturalnej".

Melancholia jako temat sztuki od dawna obecna byta w kulturze
europejskiej. Odnajdujemy ja w renesansowej grafice Albrechta
Diirera, wjego slynnej pracy Melancolia z 1514 roku®. PdZniejsza
figurag melancholii jest labirynt, zastosowany migdzy innymi w pol-
skiej powieSci szkatutkowej z przetomu XVIII 1 XIX wieku, czyli
w Rekopisie znalezionym w Saragossie Jana Potockiego. Labirynt
symbolizuje tutaj sytuacje bez wyjScia. Podobne idee przekazuje
p6Zniejsza filozofia melancholii europejskich romantykéw. Do me-
lancholii, jako permanentnego stanu psychicznego, doprowadzata
romantykow ich nihilistyczna wizja §wiata. Swoj religijny wyraz me-
lancholia uzyskata natomiast w protestantyzmie, jako ze reformacja
i wynikajqgca z niej sztuka Polnocy skazaly czlowieka na osobnosc®.

Z kolei za$ romantyzm polski tendencje te zasymilowal i ujawnit
w formie sentymentalizmu. Kategoria sentymentalizmu™ byla ro-

I Dostrzegal problem w tym, ze dopdki tylko w sobie, w uksztattowaniu przypadkowym
wiasnej $wiadomosci szukamy absolutnego sensu, nie wychodzimy poza granice tego odiamu
dziejow, ktory wysnul, wyprzgdt calg naszq psychike. Wszystkie bledy i zludzenia nowoczesnej
mysli sq roznymi konsekwencjami tego zasadniczego bledu: — nadawania pozahistorycznego
znaczenia momentom historil, uznawania za klucz bytu tego, co jest tylko momentem i wynikiem
dziejow ludzkosci. Ewolucjonizm a la Spencer i Haeckel, idealizm abstrakcyjny, indywidualizm,
materializm, iluzjonizm, estetyzm a la Wilde — wszelkie postacie romantyzmu — wszystko to sq
tylko rézne wzory, wysnute na tkance nowoczesnej swiadomosci przez proces dokonujgcy sig po-
za jej plecami: nowoczesne dzieje Europy (S. Brzozowski, Legenda Mtodej Polski. Studia
o strukturze duszy kulturalnej, Krakéw-Wroctaw 1983, s. 11n).

 Zjawisko melancholii znane jest juz w O$wieceniu. Funkcjonuje jako smutek. Dotyka
on np. poet¢ Franciszka Karpifiskiego. Nie jest to jednak u niego stan chorobowy, fizjo-
logiczny, a jedynie sytuacja, ktéra zostanie przekroczona, gdyz, jak przewiduje, na 20 lat
ogarnia go czarna melancholia. Tworcy epoki O$wiecenia zachowuja wige jeszcze optymi-
styczng wizj¢ $wiata. Epoka O$wiecenia wtajemnicza w ten rodzaj smutku, introspekcji, ele-
gijnodci, ktory jest sytuacjg przejsciows. Smutek jest pewnym stanem psychicznym, ktory nie
musi mieé destrukcyjnych konsekwencji w zyciu jednostki, a to dlatego, ze jego Zrédla sg na
zewnatrz czlowieka. W przypadku Karpifiskiego jest przeciez zwigzany z sytuacj utraty
niepodleglosci narodowej.

BW.Szturc,dz cyt., s. 103.

“ Czy sentymentalizm nauczyl mowic o czlowieku jak o dziecku zagubionym w lesie watpli-
wosci? Czy przedstawil portret dziecka trawionego melancholig? Oczywiscie nie, choc temat ten
wykorzystal ze wzmozong silg. Poczgtku idei mozna szukad juz w péznych renesansowych na-
grobkach dziecigcych, ktdre pokazywaly niewinnos¢ umieszczong pomiedzy spréchnialym drze-
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dzajem filozoficznego usprawiedliwienia smutku z powodu bezuzy-
tecznoSci, a takze z powodu braku realizacji wlasnych potrzeb,
sprowadzajacych si¢, w przekonaniu przedstawicieli tego kierunku,
do potrzeby milosci romantycznej®. Jedna z interpretacji senty-
mentalizmu, ktéra wskazywala na specyfike polskiej idyllicznosci,
nie szukajacej ratunku w kulturze Poludnia, podjela temat osobno-
§ci. Oczywista wydaje si¢ przy tym zalezno$¢ od idei romantyzmu
niemieckiego, a wigc od nihilistycznego sposobu wyjasniania egzy-
stencji, szczegblnie w gronie polskich tworcodw inicjujacych w tym
okresie psychologiczne podejscie do tworzywa literackiego'®. Cha-
rakteryzowala je niemozno§¢ poznania §wiata, ograniczono$¢ per-
cepcji rzeczywistosci'’.

Pod wplywem psychologicznej teorii poznania znajdowali si¢
szczegOlnie tworcy wezesnego romantyzmu polskiego. W tym du-
chu napisany jest dramat Maria Antoniego Malczewskiego.
Przyczyna pesymizmu bohaterow Marii, jak wiekszoSci bohaterow
romantycznych, jest stan wlasnego zagubienia w rzeczywistosci, od-
bieranej jako tragicznej®. W wykreowanym w Marii §wiecie panuje
zatem kosmiczny porzadek $mierci. Zasadniczym przestaniem po-
ematu wydaja si¢ by¢ stowa: Ach! Na tym swiecie, Smierc¢ wszystko
zmiecie®. W konsekwencji, wszyscy bohaterowie poematu Mal-

wem zycia z jabtkiem na galezi a czaszkq i klepsydrg jako znakami przysztosci. Mozna odwoly-
wac sig takie w poszukiwaniu idei do Valazqueza i portretdw infantki Malgorzaty, zwlaszcza do
tego z roku 1653 (Tamze).

¥ Tamze.

' Zrozumiawszy za$ te wewnglirzne, psychiczne korzenie romantyzmu, pojgé mozemy, dlacze-
8o w pierwszych okresach swojego rozwoju nawigzywat on swoje wysitki do tego lub innego na-
2wiska wslawionego na Zachodzie. Wiedy dopiero bedziemy mogli mowic, czym byt dla roman-
tyzmu naszego Byron, a czym Goethe (Filozofia romantyzmu polskiego, w: Kultura i zycie. Za-
gadnienia sztuki i tworczosci. W walce o swiatopoglgd, dz. cyt., s. 377).

7 Poeta nie zadaje pytas, na ktdre nie ma odpowiedzi, i raczej religijny stoicyzm, nie zas indy-
widualny heroizm poznawczy rzqdzi jego wizjg historii. Dystans pomigdzy pragnieniem szczgscia
i godnego bytu a Swiadomoscig nadchodzqcego kresu zastgpuje Malczewski tautologig pogodze-
nia sig z losem: jest tak, bo tak jest. Poznanie poetyckie moze by¢ jedynie, w tej oczywiscie wersji,
poznaniem owej tautologii. Historia uwikiana w ,, Vanitas” — albo moze lepiej: historia, ktdra jest
historig marnosci - to diagnoza Malczewskiego (W. Szturc, dz. cyt., s. 110).

¢ Czlowiek zamieszkujgcy ,,dominium temporis”, doswiadczajgcy nicosci kultury, Malczew-
ski wlasnie, wczesnie zetkngl si¢ z ruinowg scenerig Swiata (akwarela Malczewskiego z roku
1812, przedstawiajgca stos porzuconych nut i ksigzek, moze wiele o tym powiedziec). Wzrastal
przeciez w otoczeniu wspanialego baroku kresowego, ktdry obudzony po wojnach kozackich,
glosnief niz barok krakowski czy wielkopolski krzyczal ,memento mori” (Tamze, s. 103).

¥ A. Malczewski, Maria, Bialystok 1995, s. 136.
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czewskiego majg swa tajemnicza, nocng strong; doswiadczajg
ciemnych nastrojow i zlowrogich przeczuc, bedgcych echem sSwiata
zdominowanego przez nocny porzqdek istnienia®. Malczewski od-
wolal si¢ do konwencji przedstawien wanitatywnych. A jak scharak-
teryzowat te, wiasciwg mysli i sztuce protestanckiej, kategorie vani-
tas, Wlodzimierz Szturc: bardziej niz krzykliwe ,theatrum mundi”
akcentowala kategorig osamotnienia i pustke refleksyjnej przestrzeni.

Do obrazu otchtani Malczewski odwotat su; zgodnie z prze-
staniem swojej epoki - jako do symbolu przepasci pomigdzy wiarg
i zwatpieniem, poznaniem i niewiedza, miniong przeszloScig i nie
istniejgca przyszioSciag. Romantyczna figura otchlani wyrazala
u niego nie tylko zagubienie teoriopoznawcze, ale byla takze po-
stacig egzystencjalnego przezycia kresu czlowieczefistwa, strachem
przed katastrofg i unicestwieniem, desperacjg®. W ten sposob arty-
styczny obraz otchiani nasycony zostal istotnymi treSciami egzy-
stencjalnymi®, jednak opis doSwiadczenia nicoSci, odkrywanej we
wlasnej egzystencji, nie pojawit si¢ dopiero w kulturze europej-
skiej doby romantyzmu. Stopniowg degradacje wartoSci humani-
stycznych zainicjowal proces dezawuacji klasycznej koncepcji po-
znania, obecny w filozofii teoretycznej od XVII wieku. Przeciwsta-
wiajac si¢ tym tendencjom, Brzozowski na gruncie metafizyki
Vica, sformulowal argumentacj¢ przetamujaca dalszg deprecjacje
wartosci istnienia.

Problem rdznicy miedzy bytem i pozorem, jako motyw roman-
tycznej literatury francuskiej, niezwykle nosny w Polsce, chocby za
sprawa komedii M usseta, przenikajacy do kultury rodzimej takze
za posrednictwem arcydziel dramaturgii niemieckiej, Cierpieri mto-
dego Wertera i Nowej Heloizy, zostal zarysowany wyraZnie w polskim
Gustawie, bohaterze Dziadow Adama Mickiewicza. Kreacja ar-
tystyczna byta tu sobowtérem samego Mickiewicza z okresu fi-

®H. Krukowska, Ciemna strona istnienia w romantycznym poemacie Malczewskiego, w:
A. Malczewski, Maria, red. H. Krukowskiej i J. Lawskiego, Bialystok 1995, s. 31.

2W.Szturc,dz cyt., s. 102

2 Tamze, s. 10.

» Wezesniej odkiyt to barok, ale przerazony tym odkryciem, wynalazi srodki zagluszania krzy-
ku nicosci, powolat kulture, by chronita przed nicoscig. Nicos¢ odkryla reformacja: przesungla
akcent wyznania wiary z ,cial zmartwychwstania” na Niebo, ,skqd przyjdzie sqdzi¢ zywych
i umarlych”; objawila zdegradowany swiat, i przerazajgcq pustke, otchiari miedzy teraz i potem,
tu i tam (Tamze).
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lomackiego, i postuzyta poecie do stylizacji SWO]egO zycia na zycie
Wertera. W tym kontekscie zrozumiale staje si¢ pytanie Jezow-
skiego postawione wieszczowi, a dotyczace tego, czy ten zyje jesz-
cze w potocznym rozumieniu tego stowa. W jaki wigc spos6b moz-
na istnie¢ po popekieniu Werterowskiego samobojstwa? Otoz,
w postaci romantycznej upiora®, metafizycznego wyrazu drazacej
czlowieka melancholii o podtozu w nihilistycznej teorii poznania.
Postugujac si¢ taky stylizacjg Swiata i jednostki, kultura europej-
ska w XIX wieku odzwierciedlifa poglebiajacy si¢ nihilizm teorio-
poznawczy z jego konsekwencjami na poziomie antropologii filozo-
ficznej. Waznym etapem w inicjowaniu powrotu do metatizyki
w mysli filozoficznej XIX wieku, byly poszukiwania teoriopoznaw-
cze polskiego romantyzmu. W obszarze problematyki filozofii pol-
skiego romantyzmu znajdujemy proby definiowania ograniczonosci
bytu czlowieka w kategoriach metafizycznych. Jakkolwiek wprowa-
dzona w systemie filozofii romantycznej kategoria ograniczonoSci
bytowej nie odegrata bynajmniej swej klasycznej roli, to jednakze
dostarczyla oryginalnej koncepcji fenomenologicznej romantyzmu.

4. W OBRONIE WARTOSCI EGZYSTENCJI CZEOWIEKA

W filozofii europejskiej doby romantyzmu odnaleZé mozna row-
niez przeslanki dla spolecznej ideologii prymatu zbiorowosci przed
jednostkg. W okresie tym po raz pierwszy zbiorowoS¢ wysuni¢to
przed jednostke”, przy czym terminu zbiorowo$¢ uzywano gtownie
w odniesieniu do narodu. W drugiej potowie XIX wieku domino-
walo z kolei rozumienie zbiorowoSci jako spotecznosci. Wérdd po-
zytywistow najwieksza popularnoScia cieszylo si¢ pojecie spoleczne-
go organizmu. Wedlug zwolennikow tego kierunku filozoficznego,
rozw0j jednostki mozliwy jest wylacznie w kontaktach z innymi

# Slowiafiskim wkladem w fenomenologie bytu jest upidr, powolany jako nowa figura bytu.
‘W momencie rozstrzygajacym egzystencji wchodzimy zatem w sfere nieokre§lonosci, stajemy
si¢ wlasnie upiorem. Upiornos¢, jako ze jest nicokre§lonoscia, jest rodzajem cierpienia, a tra-
giczno$¢ t¢ wzmacnia jeszeze ta wlasciwosé, ze z pozycji upiora dramat moze by¢ ponawiany.

® Jeszcze trudniej zas jest poruszac si¢ w taricuchu problemow, ktory stanowi cale nasze zycie,
nigdy nie bedgce naprawde zyciem tylko prywatnym. Nie mamy wigc innego wyjscia, jak nie-
ustannie badac samych siebie w kazdym drgnieniu swej psychofizycznej calosci, poniewaz jedy-
nym naszym zbawieniem jest wiernos$¢ tylko takiemu prawu, ktdre nikogo nie przeksztaica w na-
rzedzie czyjejs osobistej wygody: , Czlowiek czlowiekowi winien jest tylko sprawiedliwos¢”
(A. Mencwel, Sfowo wstepne, w: S. Brzozowski, Aforyzmy, Warszawa 1979, s. 13).
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ludZmi. W konsekwencji zakwestionowano poglad o mozliwosci
osobistego samodoskonalenia si¢ bez zaangazowania spofecznego
i bez udziatu spoleczefistwa, reprezentowany na przyktad w powie-
Sci Przypadki Robinsona Crusoe. W tym okresie podobne idee uzna-
ne zostaly za falszywe?.

Konsekwencja zatozen pozytywizmu dla filozofii jednostki byto
wyksztalcenie si¢ pogladu o samorealizacji czlowieka wyltacznie
w poswieceniu si¢ dla dobra spolecznego. Jakim$ wyjatkiem byla
tu aprobata dla idei liberum veto wygloszona przez Swigto-
chowskiego. Jednak nawet w tym wypadku, nafozona klauzura
dotyczaca prawa stosowania liberum veto, dawala takie prawo wy-
facznie geniuszom. Swig¢tochowskiego zaliczamy juz wszakze
do ewolucjonistow. Koryfeusz tego kierunku, a zarazem i znak wy-
wolawczy dla polskich ewolucjonistow, Herbert Spencer, pod-
ni6st za§ wazne dla humanizmu zagadnienie, ze postgpujacy roz-
w0j techniczny musi pociggac za soba takze i doskonalenie si¢ du-
chowe czlowieka.

Z kolei utylitaryzm, wedlug zalozef, dostarczy¢ miat odpowiedzi
na pytanie egzystencjalne dotyczace szczgScia czlowieka. Utylitary-
styczna koncepcja szczgscia glosita, ze nalezy jak najwigcej szcze-
§cia zapewni¢ jak najwigkszej grupie ludzi. W tym kierunku filozo-
ficznym decydujaca byla zatem kategoria uzytecznoSci; w odniesie-
niu do niej ksztattowaly sie wybory ludzi, co wida¢ na przykladzie
losdéw bohateréw Nad Niemnem Elizy Orzeszkowej. Dla bohaterki
powiesci, Justyny Orzelskiej, bardziej atrakcyjny jest Janek Bohaty-
rowicz niz Tadeusz Rézyc. Innym aspektem koncepcji utylitaryzmu
bylo z kolei to, ze w programie tym wysunieta zostata teza minima-
listyczna ze osobiste szczescie jednostki nie jest wazne. Do szcze-
Scia jednostce wystarczy¢ miala jej uzyteczno$¢ publiczna. Ilustra-
cja tej idei sa perypetie zyciowe innej postaci literackiej, Stanistawa

* Dzisiejszy kult renesansu, pojetego powierzchownie i falszywie jako czasu wylgcznie barba-
rzyriskiej walki o utrzymanie sie i moc pomiedzy jednostkami nie uznajgcymi zZadnej prawnej za-
sady swego istnienia, wszystkie ,,aryjskie Swiatopoglgdy” gadatliwego Chamberlaine’a, przecietny
nietzscheanizm — wszystko to sq konieczne wytwory scharakteryzowanef powyzej atmosfery. Jed-
nostka z warstw stwarzajgcych kulture nie posiada dzis sprawdzianu we wlasnym wnetrzu, roz-
graniczajgcego dziatalnos¢ w prawdziwym znaczeniu tego stowa od bezcelowego wydatkowania
energii. W swiadomosci tych warstw taki stosunek do zycia przybiera postac bezwzglednego sza-
cowania bezwiednosci, wynoszenia jej ponad Zycie swiadome, panteistycznego poddania sig ,,na-
turze” fatalizmow estetycznych, metafizycznych itp. (S. Brzozowski, Stanislaw Wyspiariski,
w: Wspdlczesna powiesé i krytyka, Krakéw-Wroclaw 1984, s. 291).
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Wokulskiego z Lalki Boleslawa Prusa, bohatera tragicznego, kto-
ry poniosi kare¢ za to, ze pozadal szczgscia osobistego.

Autor Kultury i zZycia niejako wbrew dominujacej w XIX wieku
psychologii ttumu, pozbawiajacej jednostke naleznych jej wielu
praw — w centrum swojej refleksji postawil problem wartosci jed-
nostkowego zycia. I tak, w ujeciu przez Brzozowskie go biogra-
fii stynnego diarysty, Henri Frederica Amiela, znajdujemy rekapi-
tulacje roznych koncepcji jednostki, przynoszonych kolejno przez
dziewigtnastowieczne kierunki romantyzmu, pozytywizmu, ewolu-
cjonizmu, utylitaryzmu. Filozof przedstawit zarazem i swoja kryty-
ke zadekretowanej przez te kierunki idei podrzednosci jednostki
wobec zbiorowosci”.

Zastanawiajac si¢ nad Zrodlem koncepcji Brzozowskiego,
nie mozna pomina¢ faktu, ze jego dzialalnos$¢ przypadia na okres
ponownego docenienia tzw. swiatopoglgdowej filozofii. Znany hi-
storyk filozofii polskiej, Stanistaw Pier6g, wypowiadajac sie
o znaczeniu tego kierunku filozoficznego, wskazal, ze jego rozwdj
wigzac¢ nalezy ze zmiang stosunku polskich filozoféw do rodzimej
tradycji umystowej. Wielu uznato dziedzictwo ,,filozofii narodowej”
za zywg, godng kontynuacji tradycje. Zaczeto czerpac z tej filozofii in-
spiracje do tworzenia nowych ,,indywidualnych swiatopoglgdow”, za-
czeto szukad w niej idei do budowy nowej narodowej ideologii®. Pol-
ska filozofia z poczatkiem XIX wieku opuscila szkoly, by podjgé
prace wytworzenia dyskursywnego swiatopoglgdu narodowego i naro-
dowej ideologii®.

Specyfika polskiej filozofii romantycznej polegala na przekra-
czaniu horyzontdw ideowych epoki, na uniewaznianiu rozwigzan

W kazdej grupie ludzkiej wytwarzajg si¢ pewne typowe formy i stany swiadomosci. Wszyst-
ko, co zostaje uznane za konieczny pierwiastek przez jedng z tych form, zostaje uznane za arty-
styczng wartos¢. Granice tej wartosci zakreslone sq jednak przez granice samej formy swiadomo-
Sci, o ktdrg idzie, a wiec w ostatecznej analizie przez wartos¢ zyciowg tej grupy zbiorowej, w ktd-
rej dana forma swiadomosci ustalita sig jako typowa. Gdy grupa ta okazuje sig niezdolng do zy-
cia, traci znaczenie cala jej ideologiczna produkcja (Tamze, s. 290).

#S.Pierdg, Wstep, w: Spor o charakter narodowy filozofii polskiej, w: Spor o charakter na-
rodowy filozofii polskiej, red. S. Pierog, Warszawa 1999, s. VIIL

» Spor o charakter narodowy filozofii polskiej nie byt nigdy — nawet wtedy, gdy przybierat for-
mg uczonej debaty historycznej, dotyczqcej lokalnego kolorytu wytworéw polskiej kultury umy-
slowej — wylgcznie akademickq dyskusjq, prowadzong z czysto teoretycznych pobudek. Stymulo-
waly go czasem polityczne namigtnosci, zawsze zas silne potrzeby swiatopoglgdowe. Byl zywy tak
dlugo, jak dlugo filozofowie w Polsce angazowali si¢ w przedsigwzigcie tworzenia lub wspdttwo-
1zenia polskiej narodowej ideologii (Tamze, s. IX).
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powierzchownych, na integrowaniu wynikéw poszukiwafi teorii
obiektywnych wczesniejszych pokolef. Kierunek romantyzmu pol-
skiego rozwijal si¢ zasadniczo w opozycji do przeistoczefi ducho-
wych, jakie zachodzily w ramach tego nurtu w spoteczefistwach za-
chodnioeuropejskich. Jak scharakteryzowat t¢ odmienno$¢ polskiej
kultury, inspirowanej romantyzmem europejskim, Brzozowski,
nasz romantyzm zresztq po roku 1831 zrywal coraz bardziej zwigzki
powierzchowne, nawet ze zjawiskami literacko — artystycznymi wspot-
czesnej sobie Europy kulturalnej, szedl coraz bardziej w glgb siebie sa-
mego (...). Nasi poeci, jezeli nie swiadomg myslg to duchem, patrzyli
w te otchianie, w ktorych znikajg wieki, w ktorych cata terazniejszos¢
jest czyms tymczasowym pomiedzy przeszioscig i przyszloscig. A takg
terazniejszoscig tymczasowg stawata si¢ dla nich cala historyczna,
w ciggu dwu wiekow uksztaltowana i rozwinigta w pewien charaklery-
styczny sposob Europa™.

Odrebnos$¢ romantyzmu polskiego wynikala z zalezno$ci od
okreslonego §wiatopogladu®. Brzozowski zwrdcit uwage, ze to
Swiatopoglad ten stanowif o tym, ze w romantyzmie polskim mamy
istotnie prawdziwe objawienie, przez nardd nasz dla ludzkosci zdobyte
— objawienie o istocie i przeznaczeniach cztowieka. Swiatopoglgd ten
ksztattowal si¢ w relacji do prawdy, jako ze dzieje romantyzmu pol-
skiego (...) sqg wlasciwie dojrzewaniem, samouswiadomieniem sie
stopniowym prawdy®. W pewnym sensie mozemy zatem mowié
o stalej aktualnoSci filozofii romantyzmu polskiego, wiaSnie ze
wzgledu na okreslajace charakter tej filozofii ukierunkowanie po-
znawcze — dazenie do przedstawienia prawdy o losie czlowicka.
W kulturze romantyzmu polskiego to poznanie prawdy jest wyzwa-
niem najwazniejszym, obecnym w podejmowanej czgsto W tym
okresie refleksji $wiatopogladowej. Nie mniemanie, nie poglgd, lecz
prawda, rzecz obowigzujgca, jedyna, trwala zdobycz ducha ludzkiego,
ktora utracona byc nie moze. Jesli bowiem ustgpi, to tylko przed no-
wym rozjasnieniem prawdy, ktore nie zniesie jej, lecz dopelni®.

® Filozofia romantyzmu polskiego, w: Kultura i Zycie. Zagadnienia sztuki i tworczosci.
W walce o swiatopogled, dz. cyt., s. 377.

3 Romantyzm polski filozofie swojg posiada, gdyz jest wyplywem — w czesci bezwiednym,
w czgsci, w ostatnim i szczytowym okresie, peing samowiedze swq posiadajgcym — jednolitego
i okreslonego w zasadniczych przynajmnicj swych rysach swiatopoglgdu (Tamze, s. 375).

2 Tamze, s. 375n.

*Tamze, s. 376.
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5. ZNACZENIE REFLEKSJI INSPIROWANE]
METAFIZYKA W ZMAGANIACH Z NIHILIZMEM

Zastugi Stanistawa Brzozowskiego w inspirowaniu nowego
nurtu w dziewigtnastowiecznej filozofii cztowieka byly tym znacz-
niejsze, ze ustalenia jego nie wyczerpaly si¢ w krytyce nihilistycznej
$wiadomosci, ale krytyka ta zaowocowala takze postulatami pozy-
tywnymi, waznymi dla dalszego rozwoju kultury europejskiej. Jeze-
li przyjrzec si¢ podstawom teoretycznym przeprowadzonej przez
Brzozowskiego krytyki zjawisk kultury, obszarom i metodzie
jego refleks;ji krytyczne;, to jest to krytyka oparta na doglebnej ana-
lizie teoriopoznawczej zjawiska nihilizmu. To bowiem, co czyni do-
niostym dorobek autora Legendy Mlodej Polski, to zakres§lony przez
niego, a nastgpnie systematycznie poznawany, obszar poszukiwan,
obejmujacy podstawy teoriopoznawcze kultury humanistycznej,
stanowigcy tez zarazem punkt wyjScia do nowe;j refleksji humani-
stycznej, w tym metafizycznej. Brzozowski potwierdzil w ten
sposob, ze kluczowym momentem dla cziowieka w rozwoju jego
$wiadomoSci prawdy o sobie, jest wlasciwe rozpoznanie istoty ota-
czajacej go rzeczywistoSci*.

Diagnoz¢ kultury wspoélczesnej Stanistaw Brzozowski prze-
prowadzit zatem na poziomie teoriopoznawczym, i z tego poziomu
mysli filozoficznej dostrzegt nowe mozliwosci dla ujgcia problemu
egzystencji cztowieka, wynikajace z zaproponowanych nowych teo-
retycznych zatozen filozofii humanistycznej. Oczywistym stalo si¢
dla niego, ze kultura wspolczesna, deprecjonujaca wartoSci huma-
nistyczne, ma podstawy w dominujacym w tym okresie, nihilistycz-
nym kierunku teorii poznania, ze nihilizm antropologlczny wywola-
ny zostal przez, poprzedzajacy go, doglebny kryzys teoriopoznaw-
czy, mianowicie nihilizm teoriopoznawczy. W wyniku rozwoju no-
wej epistemologii pojawily si¢ za$ koncepcje nihilizmu ontologicz-
nego, aksjologicznego, antropologicznego, ktére to postaci nihili-
zmu zdominowaly opis egzystencji czlowieka epoki nowozytne;.

Przyczyng¢ wspodlczesnych mu nihilistycznych pogladéw na war-
tos¢ egzystencji, Autor Idei odnalazt w strukturze myslenia teore-

# Zeby p6js¢ dalej po tej linii dedukeji filozoficznej, im trafniej rozpoznajemy rzeczywi-
sto§¢, tym blizej nam do aktu wiary. Taki przeciez jest wydzwigk stynnych stéw §w. Tomasza
z Summa contra gentiles, ks. 11, rozdz. III: Error circa creaturas redundat in falsam de Deo
scientiam.
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tycznego epoki nowozytnej — w narzuconym czlowiekowi przez na-
turalizm dogmatycznym rozumieniu §wiata. Rozprawiajac sie z do-
gmatycznie nastawionym naturalizmem, Brzozowski zerwal
z kierunkami teoriopoznawczymi swojej epoki, wyszedf poza specy-
fikg prowadzonego wowczas dyskursu filozoficznego, zrezygnowal
ze scjentystycznej filozofii systematycznej. W toku swojej refleksji
ustalit warunki poznania prawdziwego. Zwiazat je ze sfera ducho-
wo — intelektualng dodwiadczenia Swiata. Zakres do$wiadczenia
ludzkiego, jak je zdefiniowal, wykracza bowiem znacznie poza ob-
szar okreslony przez kierunek nowozytnego empiryzmu. Fakty du-
chowe, wedtug zalozei Brzozowskie go, s tak samo rozstrzyga-
jace o rzeczywistosci, jak dla wyznawcdw scjentyzmu metodologicz-
nego wazne byly fakty materialne.

Brzozowski’s attitude towards the crisis of modern humanism
Summary

In the course of its history, philosophical thought many times was abounding
with imaginations of ideal social structures, the imagined structures being in di-
rect contradiction to the situation contemporary with arising the imaginations. Si-
multaneously and paradoxically, in every such theory presenting many aspects of
an imagined ideal social structure was lost the man.

In the middle of XIX century, it was expected that positivism supplied people
with a conception the desired social reality as a wholeness. Science, with inclu-
ding also the humanities, was strongly inspired by the achievements of technolo-
gy as well as by new model of knowledge, the model being based on scientific
epistemology. Therefore, also the philosophical cognition of the world was go-
verned by dogmatic laws. All purposes were dominated by the need of the scien-
tific understanding the world. For this reason the description of the reality was
desired to fit numerical values of the natural and mathematical. On the other
hand, in this century has begun a period of the all humanity history which may
be characterized as being the period of great activity and achievements of huma-
nity in developing science and technology, production of consumer goods both
agricultural and industrial as well as in dominating the forces of nature to a gre-
ater and greater extent. Due to, on one hand, the scientific and technological
progress and, on the other hand, economical development inspired by the pro-
gress, since this time the view has been generally taken and become deeper and
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deeper that there does not exists any danger being able to disturb the develop-
ment of the European civilization.

Meanwhile, seeking the appropriatest methodology of the construction of
knowledge to the needs of the positivism in the extreme empiriocriticism phase
was not concerned with the answer to the fundamental question of the man. Posi-
tivistic thought was approaching the problem of human existence in materialistic,
evolutionalistic, naturalistic, biologicistical or utilitaristic categories and, consequ-
ently, presented postulates concerning the view on the world with the man making
a concentrated effort to improve the quality of his life by increasing the rate of the
technological progress. Because of the scientistic paradigm of knowledge, the po-
sitivistic thought was resulting in the appearing again of the temptation of nihilism
in European philosophy. Stanislaw Brzozowski (1878-1911) was one of the con-
temporary intellectualists who took up a deepened reflection on human conscio-
usness encumbered with the paradigm of the empirical cognition. In the layer of
postulates in thinking of Brzozowski, the scientistic conception, which narrows the
exploration domain, was opposed by the method of metaphysical thinking.

Bogustawa Lewandowska



