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Msza §w. w szerokich analizach ukazywana jest jako ofiara, pascha
uczta braterska czy dzigkczynienie. Wszystkie te okreslenia w swej
istocie zwracajq uwage na jeden z aspektow tego wydarzenia zbaw-
czego, ale nie obejmuja tre§ciowo calego bogactwa tej Wlelkle_] Ta-
jemnicy Wiary'. Razem zsumowane daja glgbsze zrozumienie, chod
sama droga ku niemu jest dtuga i ciagle aktualna w kategoriach wiary,
zwlaszcza gdy jest ona ubogacona nadzieja i mitoscia zbawcza?.

Jednym z hasel wywotawczych Eucharystii, ktére pojawia si¢ cze-
sto na kartach Pisma Sw. i w Liturgii jest Przymierze. Odwotanie si¢
do niego wystepuje we wszystkich opisach ustanowienia Euchary-
stii (por. Mt 26,26-30; Mk 14,22-25; £k 22,19-20; 1 Kor 11,17-27).
Zreszta jest to termin stosunkowo czg¢sto obecny na kartach obu testa-
mentdéw. Jako o Nowym Przymierzu méwi wprost Ewangelista Lu-
kasz i apostot Pawel. Zapewne zatem tak wazne dla calego przepo-
wiadania o Eucharystii sa okreslenia uzyte przez Jezusa Chrystusa:
»we Krwi Mojej” (Lk 22,20) i ,,moja Krew Przymierza” (Mt 26,28).
Przestanie to zapewne ma znaczenie egzystencjalne dla religijnej wia-
ry. W szczegdlnie uroczysty sposob nawiazuje do nich modlitwa kon-
sekracyjna, kiedy celebrans bierze do rak kielich, wypowiada stowa:
Bierzcie i pijcie z niego wszyscy. To jest bowiem kielich Krwi mojej
nowego i wiecznego przymierza, ktora za was i za wielu bedzie wyla-
na na odpuszczenie grzechow.’

' Por. Druga aklamacja po przeistoczeniu, w: Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Poznan
1986, s. 317*.

2 Por. KL 14.

3 Pierwsza Modlitwa Eucharystyczna (Kanon rzymski), w: Mszal Rzymski dla diecezji pol-
skich, s. 316*. Por. J. Giblet, L'Alleanza di Dio con gli uomini, w: Grandi temi biblici, red.
J. Giblet, Alba 1968, s. 38; A. Vanhoye, La nuova alleanza nel Nuovo Testamento, Roma
1984, s. 47; H. Frankemolle, Jahwebund und Kirche Christi. Studien zur Form- Traditionsge-
schichte des ,, Evangeliums” nach Matthaus, Munster 1974, s. 37-40; J. Lecuyer, La sacrifice
de la Nouvelle Alliance, Lyon 1962, s. 189-192; J. Drozd, Ostatnia Wieczerza — Nowq Paschgq,
Katowice 1977, s. 150.
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Sam Jezus Chrystus, w czasie swego publicznego nauczania, tyl-
ko jeden raz uzywa terminu ,,przymierze”, wlasnie w czasie ustano-
wienia Eucharystii. Natomiast szczegélnie czesto termin ten wyste-
puje w Liscie do Hebrajczykow (por. Hbr 7,22; 8,6-10; 9,1.4.15.20;
10,16.29; 13,20). Sw1adczy to zapewne o znaczeniu tego stowa,
a wigc i instytucji przymierza i jego miejscu w zyciu oraz d21eJach
historii zbawienia. Przymierze zaproponowane przez Boga to swoi-
sty rodzaj porozumienia partnerskiego, znak zyczliwosci Boga wobec
stworzenia, dar i zarazem gwarancja wiernosci Boga wobec cztowie-
ka czy wreszcie wyraz opatrznosciowego bycia Boga w dziejach ludzi
i $wiata. Wigcej, to przejaw milosierdzia ukazujacego Boza wszech-
moc, znak Jego upodobania w cztowieku, Jego opiekunczos¢, ojco-
stwo 1 blogoslawier’lstwo Z drugiej jednak strony stawia ono wyma-
gama wiernosci Bogu, odpow1ed21alnos01 za swoje czyny, $wiadomo-
$ci konsekwencji ztamania owej umowy, owego porozumienia zawar-
tego przez partnerow.

I. PRZYMIERZE W STARYM TESTAMENCIE I WE KRWI
CHRYSTUSA

Tematyka ta, i to w réznych kontekstach oraz specyfikacjach tres-
ciowych oraz formalnych jest wyjatkowo czesto obecna, tak w kon-
tekscie Ludu Bozego jak i wybranych, indywidualnych reprezentan-
tow narodu. Na kartach dziejow zbawienia byto ono zawierane wielo-
krotnie, w réznych formach, ale zawsze z inicjatywy samego Boga*.
To wyjatkowe zblizanie si¢ Boga do ludzi stanowilo jednoczesnie
wyraz Jego milo$ci, potaczonej z wielorakimi darami, a zwlasz-
cza blogostawienstwem, ktére byto wyjatkowym gwarantem twor-
czej przysztosci. Oto wiele znaczace przymierze z Noem, dotycza-
ce catej ludzkosci i catego stworzenia (por. Rdz 6,16-17), przymierze
z Abrahamem (por. Rdz 15,18-21), z Izaakiem i Jakubem (por. Rdz
15,2-5.13.16.18; 17,2-8; 26,3-5) oraz szczegélnie wazne, przymie-
rze z Izraelem, zawarte na Synaju, na szczegdlnej Gorze za posredni-
ctwem Mojzesza (por. Wj 34,27-35).

Istota przymierza na Synaju byta umowa mig¢dzy Bogiem jako Kro-
lem Izraela a poddanym Mu ludem. To byty dwustronne zobowigza-
nia dotyczace obietnic Boga oraz zobowiazan Izraela. Spotkanie daru

4 Wielokrotnie zawierales przymierze z ludzmi (Czwarta Modlitwa Eucharystyczna, w
Mszal Rzymski dla diecezji polskich, s. 329%).
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i odpowiedzi. Dla ich podkres$lenia, w sensie zewngtrznym oraz litur-
gicznym, towarzyszyty im uroczyste ofiary calopalenia oraz biesiad-
ne’. Od momentu jego zawarcia Izrael stal si¢ panstwem teokratycz-
nym, a naréd wybranym i cieszacym si¢ szczeg6lnymi przywilejami,
zwlaszcza bycia szczego6lng wlasnoscia Boga. To naktada zobowigza-
nie $wigtosci bycia ,,narodem $wigtym” (por. Kpt 19,2; 11,41-45).

Podazajac dziejami zbawienia warto przypomnieé, ze w czasach
krolewskich Izrael czesto ulegal zapominaniu Prawa, a konsekwen-
cja byta niewierno$¢é przymierzu i czgsto zwiazek z tym kary. Dlate-
go prorocy okreslali niewierno$¢ jako postawe nierzqdnicy (por. Oz
1-3; 1z 1,2-4; Jr 2,1-32). W konsekwencji przyszto wygnanie, depor-
tacja do Babllonu i niewola, a zwlaszcza utrata Swiatyni, co oznacza-
to utrate mozliwosci sprawowania jedynego kultu. W tym kontekscie
wymownie brzmia stowa proroka, ktore nakreslaja przepetniona na-
dzieja perspektywe: Oto nadchodzq dni, kiedy zawre z domem Izrae-
la i z domem Judy nowe przymierze (...). Po tych dniach — wyrocznia
Pana: umieszcze swe prawo w glebi ich jestestwa i wypisze na ich ser-
cach (Jr 31,31-34; por. 32,40). Nowos$¢ oczekiwanego przymierza, in-
nego niz synajskie, znaczona jest niebywatym zwiazkiem i bliskoscia
Jahwe. Wydaje si¢ zatem, ze nie chodzi tutaj juz tylko o zwiazki cie-
lesne z Abrahamem, ani o prawo, ale 0 nowe prawo i nowe serce®.

Oczywistym jest, ze Bog w swej wiernosci nigdy nie odwotat przy-
mierza synajskiego, co wigcej, oczekuje pelnej wiernos$ci wobec nie-
go. To znak Jego wiernosci danym obietnicom i konsekwencja mitosci
wobec cztowieka. Zatem do narodu zydowskiego nalezq przybrane
synostwo i chwala, przymierze nadanie Prawa, peitnienie stuzby Bo-
Zej i obietnice. Do nich nalezq praojcowie, z nich rowniez jest Chry-
stus wedlug ciata (Rz 9,4-5). Przeciez w kategoriach zbawczych dary
taski i wezwania Boze sq nieodwolalne (Rz 11,29). W praktyce jed-
nak Izrael ztamal przez swe niewiernosci zawarte przymierze, za-
wiodl Boze zaufanie (por. Jr 31,32) i stad stalo si¢ ono nieaktualne
(por. Hbr 8,9.13).

Mimo wyjatkowo$ci wyboru narodu izraelskiego, w perspektywie
historii zbawienia to jednak tylko przygotowanie i archetyp dosko-

5 Por. A. Jankowski, Biblijna teologia Przymierza, Katowice 1985, s. 39; E. Zaliszew-
ski, Instytucje biblijne, Pelplin 1985, s. 113-115.

¢ Por. A. Vanhoye, La nuova alleanza, s. 40-56; J. Ratzinger, Eucharystia. Bog bli-
sko nas, Krakow 2005, s. 40; 1. de La Potterze, La connaissance de Dieu dans le dualis-
me eschatologique d’apres I Jn, II, 12-14, w: Au service de la Parole de Dieu. Melanges offerts
a A.M. Charue, Gembloux (b.r.w.), s. 86-92.
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naiego przymierza, zapowiedzianego w przysztosci, w nowosci cza-
sow wraz z pojawieniem si¢ Mesjasza (por. Hbr 9 ,9)". To oczekiwa-
ne i ostateczne przymierze zostalo zawarte na Golgocie w cierpieniu
1 krwawej Ofierze Krzyza Jezusa Chrystusa. Sam Chrystus wskazu-
Je, modlac si¢ nad kielichem wieczerzy: Ten kielich jest Nowym Przy-
mierzem we Krwi Mojej, ze Krzyz jest najdoskonalszg droga Nowe-
go Przymierza. Przeciez Chrystus jest ostatecznie jedynym i osta-
tecznym posrednikiem Nowego Przymierza, na mocy swej zbawczej
ofiary: przez §mier¢ i wlasng krew (por. Hbr 9,11-22; Rz 3,25; 1 Kor
11,25)8, ktora finat osiaga w zmartwychwstaniu. Jego smier¢ jest za-
warciem Przymierza, ktore oznacza niejako braterstwo krwi miedzy
Bogiem i cziowiekiem (...). Ten, ktory jest Synem Bozym i jednoczes-
nie czlowiekiem, daje sie Ojcu w swej Smierci i okazuje sie by¢ tym,
ktéry nas wszystkich wprowadza do Ojca. Teraz Chrystus rzeczywi-
Scie zawiqzuje braterstwo krwi, wspolnote Boga i czlowieka. Otwiera
drzwi, ktorych my, ludzie, nie potrafimy otworzyc.®

Smier¢ Jezusa na Krzyza oznacza zapoczatkowanie Nowego Przy-
mierza. Jednak o jego niekonczacej si¢ wartosci, doskonatosci i po-
wszechnym zakresie decyduje zmartwychwstanie Chrystusa, a wigc
Jego wyjatkowy dar niepowtarzalnego zwycigstwa. To pytanie o Jego
wejscie do chwaty Ojca, potaczone z darem Ducha Swigtego, zaofia-
rowanym na dalsze dzieje historii zbawienia. Zatem same stowa usta-
nowienia Eucharystii nie wystarczaja, a takze sama $mier¢ w paschal-
nym misterium to za mato'°,

Znak $mierci Jezusa, jako Zbawiciela na Krzyzu oznacza zapo-
czatkowanie zupelnie innego przymierza. O jego warto$ci, doskona-
losci i szerokim zakresie dobra decyduje zmartwychwstanie Chrystu-
sa, szczegdlny dar mitosci i zwycigstwa. To pytaniem o jego zbawcze
wejscie do chwaty oraz dar Ducha Swigtego, zaofiarowany dalszej hi-
storii zbawienia. Stowa mandatu eucharystycznego winny by¢ zatem
ewangelizacyjnie dodatkowo wzmocnione i ubogacone, gdyz tutaj

7 Por. KK 9; G. Helwa, Alleanza nuova nel Cristo Gesu, ,Rivista di vita spirituale”
29(1975), s. 131-137; G. Witaszek, Zycie religijne w Biblii, Lublin 1999, s. 63-65.

8 Por. Benedykt X VI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, Citta del Vaticano
2007, 9: KKK 613; 1182; C. Spicq, La teologie des deux Alliances dans I’Epitre aux Hebreux
,Revue des sciences philosophiques et theologiques” 33(1949), s. 22-26; G. Helewa, Alleanza
nuova, s. 132-133; A. Jankowski, Biblijna teologia Przymierza, s. 93-101.

® J. Ratzinger, Eucharystia. Bég blisko nas, s. 40-41; Por. Jan Pawet II, Encyklika
o Eucharystii. Aniot Panski, 30.03.2003, ,,L’Osservatore Romano” 24(2003) nr 5, s. 51.

19 Por. J. Ratzinger, Eucharystia. Bog blisko nas, s. 41.
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sama Eucharystia i zbawcza $mieré nie wystarcza, choé oczywiscie
zbawczo sg wystarczajace 1 w pelni skuteczne, i to juz na zawsze!''.

Ostatnia Wieczerza zdecydowanie rézni si¢ w stosunku do ofiar
Starego Przymierza, mimo zblizonych pewnych zewngtrznych form,
a takze przede wszystkim w stosunku do Ofiary Krzyzowej Baranka
paschalnego, owego nowego centrum paschalnego. Przeciez w Wie-
czerniku Jezus utozsamial si¢ osobowo z potamanym chlebem i po-
dawanym w kielichu winem, méwiac: To jest Cialo moje, Ten kie-
lich (...) we Krwi Mojej. Chrystus, rozwazajac na dwczesnych ante-
nach réznych rozglosni tamtejszej kultury swoje zycie, jasno wskazu-
je na niezbedna droge $mierci, ktéra byta droga, a nie kresem. To dro-
ga, na ktorej rozdal samego siebie, jako rozdartego na Ciato i Krew,
wigcej ciagle nadal rozdaje siebie'?. Majac na wzgledzie ofiarniczy
charakter zbawczych czynnosci paschalnym, mozna méwic o ,,wyda-
niu” i ,,przelaniu”, ciagle trwajacym. To cale bogactwo Starego Przy-
mierza znalazlo swe miejsce w nowym, wigcej ono zostato dopiero
tutaj w petni ukazane, rozwinigte i skuteczne'>. W nim wiasnie moc
Boza, juz nowa zbawczo postanowita zawrze¢ w Eucharystii obec-
no$¢ ofiary Krzyza.

Waznym jest §wiadomos¢, iz Jezus Chrystus przekazat uczniom
zobowigzanie czynienia Wieczerzy na swoja pamiatke, jako zobowia-
zanie z Wieczernika: Zatem okres$lenie apostota narodéw: ilekroé spo-
Zywamy ten chleb i pijemy kielich, Smier¢ Panskq glosimy, az przyj-
dzie (por. 1 Kor 11,26), jest waznym wskazaniem widzenia Euchary-
stii, wraz z jej odniesieniem ku perspektywie zbawczej. To ubogaca-
Jace oczekiwanie spetniania eucharystycznych gestow i stow Pana,
aktualizujacych $mier¢ i zmartwychwstanie, a jednocze$nie oczeki-
wanie 1 powrét w chwale. Trwanie w nauce Apostoléw jest wow-
czas pewnym ideatlem wspolnoty wiary i tamania chleba zadanym
Jjako jedno z podstawowych zadan Kosciota (por. Dz 2,42-46; 20,7-
11; 27,27.35). Przeciez tamanie chleba to pierwotna nazwa Eucha-
rystii, jakze bliska realiom spotykajacych si¢ braci i sidstr. Dla gleb-
szego zrozumienia nie mozna pomina¢ swiadectwa, ktore jest przede
wszystkim owocowaniem Eucharystii. A wigc wiary, nadziei i mifo-
sci, ktore otwarte sa na pozytywny, i zarazem tworczy i peten wolno-

' Por. tamze.
12 Por. tamze.
3 Por. tamze, s. 30-34.
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$ci oraz odpowiedzialnosci znak wskazujacy na rzeczywistos¢ kultu
otwartego na znaki swiadectwa.

Eucharystia jawi si¢ zatem jako zyciodajny fakt $§mierci Chrystu-
sa, jej zwiazku z Ostatnia Wieczerza i wspomnieniem polecen Je-
zusa, podjetych przez Apostotdw i kontynuowanych w Ludzie Bo-
zym Nowego Przymierza. Widac¢ stad catkowitg tozsamos$¢ Euchary-
stii z Krzyzem, a wigc miedzy dwoma ofiarami, cho¢ rdznia si¢ one
sktadaniem ofiary: na Krzyzu w spos6b krwawy, natomiast we Mszy
$w. w sposob bezkrwawy. Dzigki tym staraniom jest ona jednak nadal
skuteczna zbawczo'¥. Dokonuje si¢ to dzigki temu przymierzu, kt6-
re wypisane niezmywalnymi literami Krwi Chrystusa, cichego, spo-
kojnego i lagodnego Baranka, ofiarowanego bez Zadnego przymu-
su, by zadoséuczynié za grzechy swiata'®, staje si¢ obecne i potwier-
dza si¢ w kazdej celebracji liturgicznej, ktéra uswieca Kosciét. Od-
nawia si¢ ono wciaz, i takim juz bedzie az do skonczenia czasow,
a jego moc zbawcza jest zawsze aktualna. Chrzescijanom zyjacym
we wszystkich epokach i wszedzie tam, gdzie sprawowana jest Swig-
ta Wieczerza, zapewnia mozliwo$¢ osobistego uczestnictwa w No-
wym Przymierzu, a przede wszystkim w doznawaniu zbawiennych
jego skutkow. W Eucharystii urzeczywistnia sie pamiqtka Nowego
Przymierza, przez ktore Chrystus na zawsze zjednoczy! sie z Koscio-
tem, swojq umilowanq Oblubienicq, za ktorq wydal samego siebie's.
Przez nia, az do skoficzenia czaséw, nieustannie odnawia si¢ to Nowe
1 wieczne Przymierze Boga z ludzmi, juz teraz zawsze oparte na pas-
chalnej ofierze Jezusa Chrystusa.

II. RELACJE MIEDZY PRZYMIERZEM NA SYNAJU
I OSTATNIA WIECZERZA

Tekst ustanowienia Eucharystii, przypomniany w r6znych formach
na kartach Pisma Sw., jest tutaj szczegdlnie wymownym, jego czas
bowiem zanurzony jest w Przenajswigtszej Krwi Jezusa z Nazaretu
(por. Mt 26,17-29; Mk 14,12-25). Ma to $ciste odniesie do ewange-
licznego opisu w catych dziejach zbawienia, w licznych kontekstach
oraz odniesieniach. To dotykanie wielu bogatych przestrzeni Przy-

'4 Por. BF VIII 321.

' Jan Pawet 11, Paschalne Triduum meki i zmartwychwstania Chrystusa. Audiencja gene-
ralna w Wielka Srode. 8.04.1998, ,,L’Osservatore Romano” 19(1998) nr 5-6, s. 27.

16 KK 6.
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mierza, a szczegOlnie Przenajswietszej Krwi Jesusa. Jako swoiste do-
powiedzenie, wyjatkowo wymowne, staje przepowiadanie pawtowe,
ktore jest $wiadectwem wiary pierwotnego Kosciota, a wigc szcze-
golnie zywej tradycji (por. 1 Kor 11,23-34). Siggajac bardziej wstecz
nalezy tutaj odwotaé si¢ do prawdy przymierza pomig¢dzy Bogiem
a Narodem Wybranym na Synaju. To sigganie korzeni, ktore jednak
w Chrystusie zyskaty nowa jako$¢. Praktycznie, to jest dojrzewanie,
ktore jak si¢ okazuje wymaga czasu oraz osobowego rozeznania'’.

Catla historia zbawienia, wszystkie jej symbole i znaki byly ukie-
runkowane ku Jezusowi Chrystusowi, zapowiedzianemu Mesjaszowi
Nowego Przymierza. Przeciez ostatecznie wszystkie obrzedy i ofia-
ry, figury i symbole <<Pierwszego Przymierza>> Bog ukierunko-
wal ku Chrystusowi'®. To w praktyce droga odkrywania sensu Ewan-
gelii, jej przestania zbawczego, co pomaga znacznie w zrozumieniu
oraz poprawnej interpretacji Starego Przymierza. Jednak cata wiara
Nowego Ludu Bozego, jesli chce by¢ autentyczna i koscielna, zawsze
winna odwotywac si¢ do wiary Apostotdw. Oczywiscie, nie oznacza
to pominigcia tradycji Starego Przymierza.

W nowej ekonomii zbawienia, a wigc w Jezusie Chrystusie moz-
na tatwo dostrzec zbawcze relacje migdzy ekonomia Synaju i ustano-
wienia Eucharystii. Analogicznie, jak Przymierze na Synaju, przypie-
czetowane ofiarq i pokropieniem krwiq, podobnie gesty i stowa Jezu-
sa podczas Ostatniej Wieczerzy kladly fundamenty nowej wspolnoty
mesjanskiej, Ludu Nowego Przymierza'. To byt szczegllnie tworczy
fundament rodzenia sig, a nastgpnie trwania nowej wspolnoty zbaw-
czej. Gwarancja jej trwatosci byta krew Jezusa Chrystusa i Jego zobo-
wiazanie wiernosci oredziu Ewangelii.

Trzeba zauwazy¢, ze starotestamentalne Przymierze na Syna-
ju i nowos¢ Gory Blogostawienstw nosza wyrazne podobienstwa
i sg ze sobg twdrczo oraz zbawczo powiazane. Chrystus w Wieczer-
niku wskazywat m.in. na zbawcza ,Krew Przymierza” (Mt 26,28;
Mk 14,24), upatrujac w niej wazny znak Nowego Przymierza. Pod-
kresla to takze juz Mojzesz, przypominajac wskazania dla Mesjasza:

17 Por. E. Hamel, Les dix paroles. Perspectives bibliques, Bruxelles — Oaris — Montre-
al 1969, s. 145-147; J.A. Fitzmyer, Saint Paul and the Law, Washington 1967, s. 35; R.
Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 341; J. Kudasie-
wicz, Cechy specyficzne etosu biblijnego, w: W nurcie zagadnien posoborowych. T. 14: Chrzes-
cijanska duchowosé, red. B. Bejze, Warszawa 1981, s. 84; H.D. Wendland, Etica del Nuovo
Testamento, Brescia 1975, s. 107.

'8 KKK 522; por. J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 35-37.

1 Jan Pawel I1, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, 21.
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To jest Krew Przymierza, ktora odnosi sie do Przymierza na Synaju
(por. Wj 24,8; Za 9,11). Stanie si¢ ona zadatkiem skutecznym w No-
wym Przymierzu przelanej Krwi Zbawiciela®.

Oto Stare Przymierze spehnito si¢ na Synaju (por. Wj 24,1-11),
spelniajac jednoczesnie Owczesne oczekiwania historii zbawienia,
cho¢ jednoczesnie otwarte ku zbawczej przysztosci (por. Mt 26,17-
29; Mk 14,12-25; £k 22,7-20; J 13,14-20; 1 Kor 10,16-17; 11,23-26).
Wszystko to spetnia si¢ na Gorze Synaj, znaku Przymierza (por. Wj
24,1-11), a w Nowym Przymierzu na gorze, ktora niesie ukrzyzowa-
nego Pana (por. Mk 14,15). To swoista uczta pielgrzymow, w dro-
dze Synaju czy Golgoty, ktére wytyczaja dalsze drogi i perspekty-
wy (por. Wj 24,4; Mt 14,26). Posrednikiem, symbolem dziet Stare-
go Prawa jest Mojzesz (por. Wj 24,2-3), ale jednoczesnie jest on za-
powiedzig Jezusa Chrystusa (por. Hbr 9,15; Mt 26,17-19). Jakze waz-
na jest ich zbiezno$¢. Zar6wno Mojzesz jak 1 Jezus sg gtéwnymi po-
staciami tych opisow, ale trzeba ich poprawnie rozumie¢, a przede
wszystkim zrozumieé¢. Obaj reprezentuja tego samego Boga. Mojzesz
przez wstgpowanie na gorg i zstgpowanie z niej oraz przebywanie
w obtoku przypomina Jezusa, ktdry zstapit i wstapil do nieba. Moj-
zesz wstawiat si¢ do Boga za narodem izraelskim (por. Lb 11,2; 21,7,
Ps 106,23), Chrystus za$ prosi Ojca za Nowym Ludem, czyli Kos-
ciotem (por. J 17,6-26; Hbr 7,25; 9,24). To jest skuteczna prosba obu
Przymierzy?'.

Stare Przymierze, przymierze Mojzesza wskazuje na ,.krew Przy-
mierza” (por. Wj 24,8), natomiast nowe dokonuje si¢ we Krwi mojej,
powie sam Jezus Chrystus, Ofiara tego Przymierza (por. Lk 22,20).
Mojzesz pokropit lud krwig z cielcéw i powiedzial: Oto krew przy-
mierza (Wj 24,8; por. Hbr 9,20). Wéwczas byta ona skuteczna i pet-
nita swa funkcje¢ Przymierza. Jednak Jezus wziat kielich i odmowiw-
szy dzigkczynienie, dal uczniom mowiac: Pijcie z niego wszyscy,
bo to jest moja Krew Przymierza (Mt 26,28; Hbr 10,20). Stara jed-

71

no$¢ z Bogiem to wspomniana pamiatka, ktéra byla czescia ofiary

2 Por. J. Giblet, P. Grelot, Przymierze, w: Slownik Teologii Biblijnej, red. X. Leon-Du-
four, Poznan 1973, s. 827; J. Kudasiewicz, Historia i teologia przymierza, w: Materialy po-
mocnicze do wykladow z biblistyki T. 1, red. S. Lach, M. Filipiak, Lublin 1975, s. 133; S. Lach,
Ksiega Wyjscia. Wstep — przekiad z oryginalu — komentarz, Poznan 1964, s. 177-180; H. Lang-
kammer, Etyka Nowego Testamentu, Wroctaw 1985, s. 13-37; A. Jankowski, Biblijna teolo-
gia Przymierza, s. 33-42.

2 Por. J.K. Nagorny, Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza, Lublin
1989, s. 91-180; G. Helewa, Alleanza nuova, s. 121-137; J. Kudasiewicz, Historia czy eko-
nomia zbawienia?, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 28(1981) z. 1, s. 87-102.
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spalanej na oftarzu dla Boga (por. Kpi 2,2; 6,8; 9,20). Zapewne dla-
tego Jezus Chrystus polecit czyni¢ to na swoja pamlqth Wéwczas
znaczenie miato, zeby okreslone szczegdtowymi przepisami frag-
menty ciata zwierzecia ze sktadanej w ofierze ofiary b1e51adnej by%y
spalane na ottarzu (por. Kpt 3,1-5). To czc;sc ofiary, ale nie ogarnie-
ta formalizmem. Warto pamigtaé, ze ta czgs¢ ofiary biesiadnej w li-
turgii $wiatynnej byta nazywana pamiatka. To szczegdlnie wazne sto-
wo. To rzeczownik pamiatka pojawia si¢ w ustach Pana Jezusa, kie-
dy méwi: To czyncie na mojq pamiqtke (Lk 22,19, por. 1 Kor 11,24-
25). Czasem sugeruje si¢, ze w jakim$ sensie odpowiednikiem sta-
rotestamentalnej pamiatki moze by¢ Wniebowstapienie Pana Jezusa
(por. J 6,53-63)%. To ciekawa idea, zwlaszcza w kontekscie interpre-
tacji historio-zbawczych.

Na znak przymierza sami Izraelici odnosili si¢ ze szczegdlnym sza-
cunkiem do oltarza ofiarnego oraz ksiggi, a szczegbélnym wyrazem
przymierza bylo skropienie krwia (por. Wj 24,8). To byty najdrozsze
znaki Starego Przymierza, zwlaszcza w publicznym kulcie w §wiaty-
ni Jerozolimskiej. Natomiast u poczatkéw Nowego Przymierza Jezus
podat uczniom kielich wiasnej Krwi, cho¢ przygotowat ich — w pew-
nym sensie — przez celebracje starotestamentalnej uczty paschalnej
(por. Mt 26,27). Podczas uczty jedli wszyscy z tego, co zostato ofia-
rowane, co bylo prawna tradycja Starego Przymierza (por. Wj 24,11).
Natomiast podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus powiedzial: Bierzcie
i jedzcie z tego wszyscy (Mt 26,26). Nowe otwarcie, nowa perspek-
tywa. Uczta Starego Przymierza, u podnoza goéry Synaj zgromadzi-
fa caty lud izraelski, i faktycznie w pelni tylko oni w niej uczestniczy-
1i (por. Wj 24,1-3). Zas§ Nowe Przymierze, Wieczernik méwi o Krwi
wylanej za was i za wielu (Mt 26,28). Nowos¢ ewangelicznego ot-
warcia. Chociaz Jezus umart za wszystkich ludzi, to jednak pytaniem
pozostaje zbawcze odniesienie skutecznosci Jego dzieta (por. J 11,52;
2 Kor 5,14-15; Tt 2,11)%.

2 Por. KKK 1091, 1104; C. Spicq, La teologie des deux Alliances, s. 18-22; J. Giblet,
L’Alleanza di Dio, s. 35-42; T. Toffi, Carita, esperienza di Spirito, Roma 1978, s. 55-57; P.
Neuenzeit, Das Herrenmahl. Studien zur paulinischen Eucharistieauffassung, Munchen 1960,
s. 220-224; W. Hryniewicz, Wcielenie a misterium paschalne, ,,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne” 26(1979) z. 2, s. 53-65; J. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, Oxford 1955,
s. 163-170.

3 Por. H.D. Wendland, Etica del Nuovo Testamento, s. 156-160; T. Goffi, Carita, s. 107-
101; A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakow 1987, s. 168-170; B.
Héaring, Liberi e fedeli in Cisto. Teologia morale per preti e laici. T. 1, Roma 1980, s. 159-
161.
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W kontekscie pewnych dyskusji warto zauwazy¢, ze w Mszale
Rzymskim wystgpuje znajdujqca si¢ u synoptykow formuta ,,za wie-
lu”. Wyrazenie to jest wiernym thumaczeniem iacmsklego »pro mul-
tis” od zawsze wystepujace w Rycie Rzymskim i1 anaforach wschod-
nich. Bedac otwarte na wlaczenie w sfere zbawienia wszystkich oséb,
uswiadamia jednak potrzebe ich odpowiedzialnego wspodtdziatania
w tym dziele?.

Nigdy nie mozna zapomnie¢, ze eucharystyczna biesiada, uczta Je-
zusa Chrystusa ma charakter religijny, ze wpisanymi zbawczymi od-
niesieniami. Sprowadzanie jej tylko do innej sfery jest nieporozumie-
niem. Jednak czasem akcentuje sig, ze w zewngtrznym znaku rodza-
jem ofiary skiadanej Bogu w Starym Testamencie bylo spozywanie
positku, bowiem wskazuje sig, ze jedli i pili (por. Wj 24,11). W tym
duchu Apostotowie zasiedli z Jezusem z Nazaretu przy stole i spozy-
wali z Nim uroczysty positek. W obu przypadkach byli zgromadze-
ni wokot oltarza (por. Wj 24,7) czy stolu (por. Mt 26,20), widzianych
jako szczegodlne znaki zewngtrznej jednosci. Religijny charakter uczty
eucharystycznej szczegélnie podkresla sw. Pawetl: Kielich blogosia-
wienstwa, ktory blogostawimy, czyz nie jest udziatem we Krwi Chry-
stusa? Chleb, ktory lamiemy, czyz nie jest udziatem w Ciele Chrystu-
sa? (1 Kor 10,16; por. 1 Kor 11,26-27)». W tym konteks$cie zauwaza
si¢ wyjatkowo tworcze zobowigzanie do pracy duszpasterskiej, aby
w tym miejscu ozywila si¢ mito§¢ do Chrystusa Eucharystycznego,
a w Nim do siostr i braci.

Pismo Sw. pokazuje, ze na ofiar¢ Starego Przymierza sktadano
zwlaszcza cielce (por. Wj 24,5), natomiast w Nowym juz Baranka
Bozego, Baranka paschalnego. W czasie Ostatniej Wieczerzy Pan Je-
zus wspomina o rozdzielaniu swojego Ciala i Krwi. Wskazuje to wy-
raznie na Niego jako na ofiar¢. Wedtug teologii §w. Jana wspomniana
uczta byla wieczerza pozegnalna, a Jezus, nazwany przez Jana Chrzci-
ciela Barankiem Bozym, umart doktadnie w czasie, gdy w $wiatyni
Jerozolimskiej zabijano baranki ofiarne. Wedtug synoptykdéw, Ostat-
nia Wieczerza byla uczta paschalng, w trakcie ktdrej spozywano ba-
ranki przepisane prawem Starego Przymierza. Celebracja dokonywa-

2 Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdw, Pismo do Przewod-
niczqcych Krajowych Konferencji Biskupich na temat tumaczenia wyrazenia ,,pro multis”,
17.10.2006, ,,Anamnesis” 13(2007) nr 2, s. 8-9.

2 Por. P. Buis, La notion d’alliance dans I'Ancien Testament, Paris 1976, s. 15-19; K.J.
Nagoérny, Teologiczna interpretacja, s. 100-101; A. Jankowski, Biblijna teologia Przymie-
rza, s. 15-18; J. Kudasiewicz, Historia i teologia przymierza, s. 130-134.
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fa si¢ takze z uzyciem czary (por. Wj 24,6) lub kielicha (por. Mt
26,27). Natomiast w obrazie narodu wybranego Mojzesz ustanowit
dwanascie stel. Czyli pionowych kamieni symbolizujacych dwana-
$cie szczepdw, pokolen Izraela (por. Wj 24,4). Nowe Przymierze za$
znaczone jest dwunastoma Apostolami, z ktorymi Jezus zajal miejsce
u stolu Ostatmej Wieczerzy. Teologlczne symbole dynamiki histo-
rii zbawienia, jej trwania, a jednoczesnie i rozwoju w petni dynamiki
starej i nowej ekonomii zbaw1en1a26.

W calym procesie przygotowania do uczty paschalnej wazna rola
przypada mtodziencom izraelskim, ktdrzy, dzialajac na polecenie
Mojzesza, sktadaja ofiare (por. Wj 24,5). Podobnie, w nowej eko-
nomii Piotr i najmtodszy uczen Jan, ktorym Jezus nakazal poczy-
ni¢ starania i przygotowac ucztg paschalnq (por. £k 22,7). Waznym
jest wskazanie warunkéw zawarcia przymierza, co Mojzesz glos-
no wyraza poprzez odczytanie ludowi Ksiggi Przymierza, a ktdrej
przestanie zostaje przyjgte z aprobaty i gotowoscig spelniania (por.
Wj 24,7). Natomiast w Nowym Przymierzu Jezus obmyje Aposto-
tom nogi i poleci im, aby Go nasladowali, cho¢ to wydaje si¢ trudne
do petnego zrozumienia (por. J 13,3,15)%’. W catoséci wida¢ wewnetrz-
ny zwiazek obu ofiar, zwlaszcza w ich wymiarze odniesienia do przy-
mierza, oczywiscie w jego dynamice historio-zbawczej. Przymierze
synajskie mialo charakter paschalny i byto wspominane w dorocznej
uroczystosci Paschy. Bylo to wielkie wydarzenie zbawcze zapisane
w dzieje Ludu Starego Przymierza. Dar Ostatniej Wieczerzy byt na-
tomiast uczta paschalng Nowego Przymierza, spelnionym w mocach
samego Jezusa Chrystusa, Baranka nowej drogi zbawienia.

III. MILOSC PRZYMIERZY

Ostatnia Wieczerza zawiera w sobie wiele znakow, symboli i ge-
stow Starego Przymierza, ktdrymi Jezus postuzyt si¢ w Wieczerniku,

% Por. J. Giblet, P. Grelot. Przymierze, s. 826-827; J. Kudasiewicz, Historia i teologia
przymierza, s. 130-134; M. Czajkowski, Dlaczego etos? Biblijne uzasadnienie norm moral-
nych, ,,Znak” 37(1985) nr 6, s. 4-8; L. Krinetzki, L’Alliance de Dieu avec les homes, Paris
1970, s. 25-28.

2 Por. R.EE. Brown, The Paraclete in the Fourth Gospel, ,New Testament Studies”
13(1966/67), s. 113-132; AM. Kothgaser, Die Lehr-, Erinnerungs-, Bezeugungs- und Einfuh-
rungfunktion des johanneischen Geist-Parakleten gegenuber der Chrustus-Offenbarung, ,Sale-
sianum” 33(1971), s. 570-575; E. Malatesta, The Spirit Paraclete in the Fourth Gospel, ,,Bi-
blica” 54(1973), s. 539-550.
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w uczcie Nowego Przymierza. To stara tradycja Izraela, synajskie-
go Ludu, przywiazujaca szczegoélne znaczenie do przymierza z Bo-
giem na Synaju, a wigc Przymierzem Dekalogu. Wydaje si¢ zatem,
ze przestanie znakow przymierza, ktére niesli apostotowie, siggaja-
ce do Starego Przymierza, byto dla nich zrozumiate. Stad i przestanie
przymierza Jezusa Chrystusa wyartykutowane tego wieczoru byto dla
nich zrozumiate. To, co Zbawiciel sprawowal w paschalnej ofierze
Wieczernika, nie wymagato dodatkowych wyjasnien czy komentarzy.
W tym kontekscie nasuwatly si¢ jednoznaczne skojarzenia czy inter-
pretacje. Oto szczegdlne zestawienie Nowego Przymierza: Mojzesz —
Jezus, cielec — Jezus, Branek Bozy, mtodzi izraelici — uczniowie Pan-
scy itp. Oto drogi nowego spetniania si¢ paschalnego dzieta Jezusa
z Nazaretu.

Dwunastu uczniow w stosunku do dwunastu steli Starego Przymie-
rza, dwunastu pokolen, prowadzito do wniosku, ze to Apostolowie,
obecni zbawczo z Panem w Wieczerniku, stajg si¢ teraz przedstawi-
cielami Nowego Ludu Bozego i sa dla niego fundamentem w dro-
gach jego doskonalenia si¢ i rozwoju ku dzietom zbawczym. Obec-
nie historyczne wydarzenia Synaju, szczegdlnego przymierza, sa zas
tylko swoista katecheza przygotowujaca zrozumienie tego, czego
uczniowie byli §wiadkami w czasie Ostatniej Wieczerzy i co stato
si¢ faktycznie ich udziatem. To Bozy zamyst spojrzenia ku przypo-
mina zbawcze odniesienie, ktore niesie schematycznie odniesienie
do zbawczej wielosci ludow i narodéw. To drogi otwarcia dla chrzes-
cijanskiego $wiadectwa.

Z pewnoscia ustanowienie Eucharystii, a wiec znaku Nowego Przy-
mierza, Przymierza Jezusa Chrystusa, ma jednoczesnie takze odnie-
sienie do Przymierza synajskiego, zreszta dokonato si¢ w jego klima-
cie. Oto Jezus przekazuje uczniom, a poprzez nich i wszystkim wie-
rzacym, niepowtarzalne oredzie, ze Msza §w. jest czasoprzestrzenig
uobecniajaca zbawczo Nowe Przymierze — Przymierze w Jego Krwi
i Duchu. Jest ono odtad szczeg(’)lnym $rodowiskiem dziatania Boga
Przymierza, ciagle dokonu_]ch si¢ aktuallzac_]q wynikajacych z niego
dobrodziejstw oraz wymagan i zobowiazan z nim zwwiczanych28

Przestania Nowego Przymierza zostaja przeniesione na nowa rze-
czywisto$¢ zwiazang z faktem obecnosci Jezusa na Ostatniej Wie-
czerzy i Jego paschalng droge zbawienia. Dzigki mocy Chrystusa to,
co bylo w tradycji Izraela dokonywane regularnie w rytuale, nabiera

28 Por. Jan Pawetl 11, List apostolski Dies Domini, Citta del Vaticano 1998, 41; A. Jan-
kowski, Biblijna teologia Przymierza, s. 89.
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teraz nieprzewidywalnej wczesniej glebi i mocy, a Ostatnia Wiecze-
rza staje sie momentem kontynuacji i odnowienia przymierza z Syna-
ju, ale juz w niewyczerpanej skuteczno$ci Boze;j.

Zatem w skutek przymierza synajskiego Izraelici stali si¢ szczegdl-
ng i jednoczes$nie wybrana wiasnoscia Pana posrod wszystkich innych
narodéw. Bog za posrednictwem Mojzesza skierowal do nich stowo:
Jesli pilnie stuchac bedziecie glosu mego i strzec mojego przymierza,
bedziecie mojq szczegdlng wiasnosciq posréd wszystkich narodow
(...), bedziecie Mi krolestwem kaptanow i ludem swietym (Wj 19,5-
6). Odnoszac si¢ za$ do tych stéw, chrze$cijanie sa okreslani: ,,wy-
branym plemieniem”, ,,narodem §wigtym”, ,,ludem Boga na wlasno$¢é
przeznaczonym”, ,narodem $wigtym”, ,,ludem, na wlasnos¢ przezna-
czonym” (por. 1 P 1,9). Eucharystia w szczegdlny sposéb uswiada-
mia te prawdy, a jednoczesnie budzi okreslone zobowigzania. Tutaj
dokonuje si¢ wyjatkowe spotkanie jednosci z Ciatem Pana ludzi i hi-
storii®.

Partnerskie Przymierze na Synaju bylo dwustronne. Bylo uro-
czystym zobowiazaniem si¢ Boga do okazywania Izraelitom dobro-
dziejstw, wielorakiej opieki, blogostawienstwa, ale bylo i zobowia-
zaniem si¢ Ludu Bozego do wiernosci przykazaniom. To nawiazanie
do dawnych i tego szczegdlnego na Gorze. Po glosnym i uroczystym
zwiastowaniu Ksiegi Przymierza Zydzi o$wiadczyli: Wszystko, co po-
wiedzial Pan, uczynimy i bedziemy postuszni (Wj 24,7). Gto$no zade-
klarowali przyjecie stowa i porzadku Tory, a wigc zaakceptowali wa-
runki Przymierza, zwlaszcza w plaszczyznie podejmowanych wias-
nych zobowiazan, tak indywidualnych, jak przede wszystkim naro-
dowych®,

Przez analogi¢ do Starego Przymierza mozna uwaza¢ rowniez
Msze $w. za przymierze dwustronne, ale juz innych, takze jakosciowo
partnerdéw. Skoro tak, to rodzi si¢ pytanie, czy i kiedy w ramach spra-
wowania Mszy §w. wystgpuje moment stanowiacy odpowiednik po-
stawy ludu z Synaju? Zdaje sig, ze biblijne opisy Ostatniej Wieczerzy
jednoznacznie nie odpowiadajg na to pytanie, ale posrednio sugeru-

» Por. K.H. Schelkle, Die Petersbriefe. Der Judasbrief, Leipzig 1966, s. 35-40;J. L’Hour,
La morale de I’Alliance, Paris 1966, s. 17-20; S. Lach, Ksiega Wyjscia, s. 176-180; J. Nagor-
ny, Fundamentalne zobowiqzanie moralne Izraela w ramach etyki Przymierza, ,,Roczniki Teo-
logiczno-Kanoniczne” 27(1980) z. 3, s. 9-12.

30 Por. P. Buis, La notion d’alliance, s. 14-19; A. Jankowski, Biblijna teologia Przymie-
rza, s. 15-19; H. Langkammmer, Etyka Nowego Testamentu, s. 13-37; K. Berger, Gesetz.
1. Gesetz im Alten Testament und Neuen Testament, w: Sacramentum mundi. Theologischez
Lexikon hur die Praxis, red. K. Rahner, A. Darlap. Freiburg — Basel — Wien 1967. kol. 353.



120 BP ANDRZEJ E. DZIUBA [14]

ja oczekiwang odpowiedz®'. Nie mniej jednak, gdy uwazniej przeana-
lizuje si¢ obecny obrzed sprawowania Mszy §w., mozna stosunkowo
tatwo zauwazy¢, ze szczegdlng komune z Bogiem, tak jak w Przymie-
rzu Tory, poprzedza odczytanie Stowa Bozego. To wazna czg$¢ litur-
gii, bo liturgia Stowa, a wigc szczeg6lny kontakt z Bogiem, jest zwia-
stunem or¢dzia zbawienia, tak w wyrazie historii, jak i1 perspektyw
eschatologicznych. Z kolei tak jak aklamacja postuszenstwa Izraeli-
tow miata miejsce w czasie bezposrednio poprzedzajacym skropienie
ludu krwia przymierza (por. Wj 24,7-8), tak we Mszy §w. znakiem ak-
ceptacji i przyjecia wobec stowa oraz gotowosci kierowania si¢ w zy-
ciu Stowem Boga moze by¢ wypowiedzenie stowa ,,Amen” przed
przyjeciem Komunii §w. w obliczu Ciata i Krwi Panskiej*?.

Dlatego bardzo wazne jest, zeby podczas zgromadzenia euchary-
stycznego miat miejsce swiadomy dialog wiernych z Bogiem Przy-
mierza. Jako wzoér do nasladowania takiego zachowania Nowego
Ludu papiez Jan Pawel II stawiat spolecznos¢ Izraela stuchajaca
stow Prawa, ktdra tak jak lud na pustyni u stép Synaju (por. Wj 19,78;
24,3.7) miata odpowiedzie¢ swoim ,tak”, potwierdzajac wiernosé
Bogu i postuszenstwo Jego nakazom®. Postuszenstwo trudne i wie-
lokrotnie zdradzane. Wiasnie ,,Amen”, wyrazajace wiar¢ w obecno$é
Pana pod postaciami chleba i wina, zywa obecno$¢, moze stanowic
najpetniejsza odpowiedz wiary na mito§¢ Boga i jednoczesnie zywa
oraz tworcza aprobate dla Jego wymagan. W kultyczno-sakralnej tra-
dycji Izraela termin ten stanowil odpowiedz na wol¢ Boga, Jego sto-
wo 1 blogostawienstwo, grozbe i obietnicg, przebaczenie i nadzieje
(por. Pwt 27,15-26; Jr 11,5). Warto zauwazy¢, ze termin ten nie zostat
przetlumaczony na jezyk grecki czy lacinski, lecz wystgpuje w No-
wym Testamencie w hebrajskim brzmieniu. ,,Amen”, wypowiadane
przed Komunia §wigta wystgpuje juz w najstarszych liturgiach eucha-
rystycznych®,

3! Por. J. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno Przymierze, Poznan 2004, s. 57.

32 Por. Jan Pawet 11, Zostal z nami pod postaciami chleba i wina. Msza $w. Wieczerzy
Panskiej w Wielki Czwartek, 28.03.2002, ,,.L'Osservatore Romano” 23(2002) nr S, s. 19; S.
Zedda, L’escatologia biblica. T. 1, Brescia 1972, s. 53-58; A. Jankowski, Biblijna teologia
Przymierza, s. 15-19; E. Gerstenberger, Covenant and Commandment ,Journal of Biblical
Literature” 84(1965), s. 38-51.

3 Por. Jan Pawet II, List apostolski Dies Domini, 41; S. Zedda, L’escatologia biblica.
T 1,s. 53-58; R.A. Harrisville, The Koncept of Newness in the New Testament, Minneapo-
lis 1960, s. 48-57; T. Jelonek. ,,Dotykalne” i ,, Géra Syjon”. Wilasciwa tres¢ przeciwstawien
w Hbr 12,18-24, ,,Analekta Cracoviensia” 9(1977), s. 139-154.

3 Por. K. Winiarski, Amen. W Pismie Swierym, w: Encyklopedia Katolicka. T. 1, Lublin
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Zydzi na Synaju, w odpowiedzi na propozycj¢ Przymierza, podje-
li si¢ przestrzegania zwlaszcza Dekalogu, syntezy relacji bosko-ludz-
kich oraz spotecznych. Jednak najprawdopodobniej oprocz dziesigciu
przykazan odczytywano wtedy jeszcze Kodeks Przymierza (por. Wj
20,22-23.33) oraz list¢ btogostawienstw (por. Pwt 27,12-26; 28,15-
68)*, a w domysle chodzi zapewne i o inne bardziej szczegdtowe wy-
magania, ktore byly zwlaszcza konsekwencja tych ogdlnych. W tym
konteks$cie powstaje m.in. pytanie, co stanowi w Chrystusie nowa
Ksigge Przymierza, przedstawiong Kosciotlowi przez Boga do akcep-
tacji w liturgii Eucharystii? W odpowiedzi mozna sadzi¢, iz chodzi
tutaj o cala nauke¢ ewangeliczng Chrystusa (por. Mt 17,5), nakaz na-
$ladowania Jego zycia i chodzenia Jego drogami (por. Flp 2,5), przy-
kazania mitosci Boga i blizniego (por. Mt 22,37), prawo Chrystuso-
we wyrazajace si¢ we wzajemnym dZzwiganiu brzemion (por. Ga 6,2),
Dekalog (por. Mt 5,17-20), itp*.

W oparciu o czytania liturgiczne z Wielkiego Czwartku, w nauce
do kierujacych Kosciotem $w. biskupdw i kaptandéw, Jan Pawet 11
podkreslil, ze ,,Amen” wypowiadane jest wobec przykazania nowe-
go, ktére zobowiazuje do wzajemnej mitosci, tak jak sam Zbawi-
ciel nas umitowat (por. J 13,34; 15,12; Rz 13,8-10; 1 J 2,7-8; 3.23).
Zatem w ten sposoOb wierzacy zobowiazuja si¢ czyni¢ to, co uczynit
Chrystus: ,,umywac nogi” braciom i siostrom, stajac si¢ konkretnym
i przejrzystym obrazem Tego, ktdry ogofocil samego siebie przyjqw-
szy posta¢ stugi (Flp 2,7)*7, 1 to az do ponizenia oraz $mierci krzyzo-
wej.

1985, kol. 418; R. Niparko, Amen. W liturgii, w: Encyklopedia Katolicka. T. 1, kol. 418-419;
Hipolit Rzymski, Tradycja Apostolska, 23,6 PE 80-83; B. Hiring, Liberi e fedeli in Cisto.
T 1,s.23-28; A. Jankowski, Biblijna teologia Przymierza, s. 63-66.

35 Por. P. Buis, La notion d’allliance, s. 26-332; A. Jankowski, Biblijna teologia Przy-
mierza, s. 43-56; L. Krinetzki, L’Alliance de Dieu avec les Holmes, Paris 1970, s. 27-33; J.
Kudasiewicz, Historia i teologia przymierza, s. 133-136; J. L’Hour, L’alliance de Sichem,
»Revue Biblique” 69(1962), s. 5-36.

% Por. B. Hiring, Liberi e fedeli in Cisto. T. 1, s. 109-112; V.P. Furnish, The Love Com-
mand in the New Testament, London 1972, s. 90-95; R. Laurentin, Nowe wymiary mitosci,
Warszawa 1977, s. 53-66; L. Rossi, Caritas, w: Dizionario enciclopedico di teologia morale,
red. L. Rossi, A. Valsecchi, Roma 1976, s. 93-96; J.K. Nagérny, Teologiczna interpretacja,
s. 345-351; A. Feuillet, Loi de Dieu, loi du Christ et loi de I’Esprit d’apres les epitres paulin-
iennes. Les rapports de ces trois lois avec la Loi Mosaique. ,Novum Testamentum” 22(1980),
s. 28-30.

37 Por. Jan Pawet 11, Zostal z nami pod postaciami chleba i wina, s. 19; A. Nossol, Teo-
logia czlowieka w rozwoju. Zarys antropologii teologicznej — na marginesie Gaudium et spes,
»Ateneum Kaptanskie” 62(1970) t. 74, s. 165-174; A. Hiebert, The Foundations of Paul s Eth-
ics, w: Essays in Moralisty and Ethics. The Annual Publication of the College Theology So-
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Godne podkreslenia jest, ze to dzigki Duchowi Swietemu, Ducho-
wi Prawdy prawo Boze jest ciagle aktualizowane w ramach danej li-
turgii w glebi naszego jestestwa (por. Jr 31,33). Dzigki Niemu wiemy,
co mamy czyni¢ i jak mamy zy¢ oraz postgpowac. Bég bowiem, kie-
rujac do cztowieka wiary ciagle swoje stowo, oczekuje autentycznej
odpowiedzi jakiej juz w paschalnym misterium udzielit za nas Chry-
stus swoim zbawczym ,,Amen” (por. 2 Kor 1,20-22) i ktdra za spra-
wa Ducha Swigtego rozbrzmiewa ciagle w sercach wierzacych oraz
w Kosciele, aby to, czego stuchamy, gleboko oddziatywato na kazde
zycie cztonka Nowego Ludu Bozego®. W ten sposdb Duch Ozywiciel
staje si¢ dla wierzacych nauczycielem (por. £k 12, 12; J 1, 26) i zrod-
fem zycia w Chrystusie (por. Rz 8, 2; 7, 14; 2 Kor 3, 6). Jednak dobre;j
recepcji stowa sprzyja¢ powinna wiasciwa wewngtrzna dyspozycja,
skupienie, cisza i rozwazanie stowa Bozego nim zostanie ono wygto-
szone oraz przyjete®.

Uczta biesiadna narodu wybranego stanowita uroczyste dopetnie-
nie zaw1eranego na Synaju przymlerza (por. W_] 24, 11). Stary Testa-
ment wymownie ukazuje, ze zwyczaj spozywania — jedzenia i picia —
tradycyjnie konczyt sktadanie ofiary biesiadnej. Bylo to nie tyle oczy-
wiste zachowanie, ze Mojzesz pytat Hebrajczykow: dlaczego nie spo-
Zyliscie ofiary przeblagalnej? (Kpt 10, 17). Czynit im wyrzuty, gdyz
biesiada w Izraelu byta czasem w1qzan1a sie, zad21erzgn1QC1a szcze-
gblnej wigzi z Bogiem. Przeciez jej uczestnicy spozywali czes¢ tej sa-
mej ofiary, z ktérej wczesniej niewielki fragment spalano na oltarzu.
Jedna czg$¢ byta zamieniana w dym, a druga cze$¢ byla przeznaczo-

ciety, red. J. Gaffney, New York 1980, s. 52-55; W. Hryniewicz, Czlowiek — istota otwarta
na uczestnictwo w Bogu, w: Powolanie czlowieka. T. 3: By¢ czlowiekiem, red. T. Bielski, Po-
znan - Warszawa 1974, s. 235-248.

3% Por. Jan Pawel II, List apostolski Dies Domini, 41; A. Jankowski, Sens trzech prze-
nosni pawlowych , pierwsze dary” — ,,zadatek” — ,, pieczetowanie” (Rz 8,23; 2 Kor 1,22; 5,5;
Ef 1,13n; 4,30), ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 4(1971), s. 23-27; G. Helewa, A/-
leanza nuova, s. 119-122; J. Giblet, L’Alleanza di Dio, s. 34-37; P. Grech, Ermeneutica
dell’Antico Testamento nel Nuovo, Roma 1977, s. 115-125; A. Jankowski, Duch Dokonawca.
Nowy Testament o posiannictwie eschatologicznym Ducha Swietego, Katowice 1983, s. 76-97.

* Por. Benedykt X VI, Adhortacja Sacramentum caritatis, 55; Jan Pawet II, List apo-
stolski Dies Domini, 40; F. Gryglewicz, Duch Swiety w ujeciu $w. Eukasza, w: Materialy po-
mocnicze do wykladéw z biblistyki, red. L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz, T. 7: Duch Swiety —
Duch Bozy, Lublin 1985, s. 78-80; H. Langkammer, U podstaw chrystologii Nowego Testa-
mentu, Wroctaw 1976, s. 55-57; A. Jankowski, Od Ducha Jahwe do Ducha Parakleta. Proces
tworzenia sie pneumatologii biblijnej, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 30(1977), s. 59-63.
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na do jedzenia®. To szczegdlna, symboliczna wiez, niezwykle twor-
cza teologicznie.

Biesiada na Synaju miata miejsce po przypieczetowaniu przymie-
rza poprzez pokropienie krwig ottarza i Hebrajczykéw. Ten znak zy-
cia, pochodzacego od Boga stawal si¢ wlaczonym w wielkie dzie-
o przymierza bosko-ludzkiego. Z tego punktu widzenia spozywanie
postaci eucharystycznych stanowi najwazniejszy znak potwierdzaja-
cy i dopetniajacy zawarcie Doskonatego i zarazem Nowego Przy-
mierza, Przymierza w Duchu i Prawdzie. Zatem wydaje sie oczywi-
stym, ze ci sposrod wiernych, ktorzy nie przyst@pujq do Komunii §w.
nie zawieraja go. Traca bezpowrotnie szczegdlng i1 zarazem twodrcza
perspektywe jedno$ci z Bogiem oraz migdzy soba. Dopiero wtedy,
gdy wierzacy mowig »amen” wobec oredzia Ewangelii i gdy spozy-
waja Jego Cialo (oraz pija Krew Panska), staja si¢ uczestnikami No-
wego 1 Wiecznego Przymierza we Krwi Baranka Paschalnego oraz
Jego Swietoéci zbawczej*!.

Przestrzeganie Przymierza, wiernos¢ jego zobowiazaniom wigza-
o si¢ z obietnica szeregu blogostawienstw oraz szczegélnych task,
wyrazajacych sie miedzy innymi zsylaniem deszczu na ziemi¢ jako
warunku obfitych plondw i dostatku chleba, pokoju w kraju i bez-
pieczenstwa, pokonania wrogow, itp. (por. Kpt 26, 3-12). Jakze wy-
mownym jest przypomnienie przykazania: Czcij ojca swego i mat-
ke swojq, zebys dlugo zyl itp. (Wj 20, 12; por. Ef 6, 2-3). U podstaw
tych obietnic jest Boza taskawos¢ i wierno$¢ Przymierzu. Psalmista
uczy, ze wszystkie Sciezki Jahwe — to taskawosc¢ i wiernosé¢ dla tych,
co strzegq przymierza i Jego Przykazan (Ps 25, 10). Dlatego bto-
gostawienstwo na zakonczenie Eucharystii nie jest znakiem magicz-
nym, ale tworczym znakiem taskawosci Pana i Jego przebogatej hoj-
nosci serca kochajacego ludzi. Jej uczestnicy otrzymujq je tylko wte-
dy, gdy pokiadajq nadziej¢ w samym Bogu i daza do dostosowania
sposobu swojego zycia i postgpowania do okre§lonych wymagan ore-
dzia Ewangelii (por. Dz 3, 26; Ef 6, 23-24)*. Skuteczno$¢ btogosta-
wienstwa owocuje tylko w harmonii daru i jego przyjecia.

4 Por. A. Jankowski, Biblijna teologia Przymierza, s. 33-42; J. Nagorny, Fundamental-
ne zobowiqzania moralne Izraela, s. 5-20; J. Giblet, P. Grelot, Przymierze, s. 827; S. Lach,
Ksiega Wyjscia, s. 57-64, 177-180; H. Langkammer, Etyka Nowego Testamentu, s. 13-37.

4 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Ecclesia in Eucharistia, 16.

2 Por. Jan Pawet II, List apostolski Dies Domini, 45; A. Gonzalez Lamadrid, Alleanza, w: En-
ciclopedia Della Biblia, T. 1, Torino 1969, kol. 330-332; A. Jankowski, Biblijna teologia Przymie-
rza, s. 76-79; R.F. Collins, The Berith-Notion of the Cairo Damascus Covenant and its Compara-
raison with the New Testament, ,,Ephemerides theologicae lovanienses” 39(1963), s. 584-585.
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Przymierze Tory Starego Prawa ukonstytuowalo nowa wspdlno-
t¢ ludzi, do tej pory zwiazang ze soba wigzami krwi przez przymierze
z Abrahamem i jego potomkami wiary, przepetnionej nadzieja. Zydzi,
w darze Przymierza, szczegélnie synajskiego stali si¢ narodem pod-
danym Prawu Bozemu i wspolnota tego Przymierza. Uzyskali nowe
spoteczne oblicze, ktére czynito z nich naréd wybrany, ale zarazem
i zobowiazany*®. Otrzymali nakazy stuzace budowaniu dobrych rela-
cji migdzyludzkich, cho¢ najpierw w starotestamentalnym rozumie-
niu mitosci blizniego. Uczta biesiadna starszyzny zydowskiej na Sy-
naju byla znakiem tej komunii i czasem budowania wigzi wzajem-
nych nie tylko z Bogiem, ale i migdzy soba (por. Wj 24, 9-12). Przez
analogi¢ do kontrahentow Starego Przymierza réwniez chrzescijanie
winni pamigta¢ o spotecznym wymiarze Eucharystii, o jej wymiarze
horyzontalnym. Uczestnictwo w niej nie moze by¢ pojmowane indy-
widualistycznie — moze to nawet w sensie ludzkiego odczucia przy-
biera¢ charakter egoistyczny — i nie powinno konczy¢ si¢ na wiasnym
przezywaniu, ale ma prowadzi¢ do budowania Kosciota, ktéry prze-
ciez jest wspolnota Nowego Przymierza*.

Wierno$¢ Starego Przymierza wigzata si¢ z wyjatkowa wiernoscia
Jahwe wobec Narodu Wybranego. Wiernoscia przepelniona mitosier-
dziem i przebaczeniem. Nowe Przymierze wiaze Boga z ochrzczo-
nymi nieporéwnanie bardziej niz stare, rowniez wtedy, gdy chrzes-
cijanie okazujg si¢ grzesznikami, ludzmi stabymi i niedoskonatymi.
Moéwia o tym — szczegdlnie dobitnie — stowa: kielich Krwi wylanej
(...) na odpuszczenie grzechow. Cata tradycja Kosciota wierzy, ze Eu-
charystia gladzi grzechy lekkie. Gdy natomiast ochrzczeni popetniaja
grzechy cigzkie, po wyznaniu i rozgrzeszeniu w indywidualnej spo-
wiedzi, moga znow przystapi¢ do Komunii §w. i cieszy¢ sig pelna jed-
noscia z Panem®,

Przymierze (tak Stare, jak i to we Krwi Baranka oraz duchu no-
wych czasOw) zawieraja przystajacy do siebie partnerzy; przeciez
umawiaja si¢ konkretne strony, ale jednak w praktyce tutaj nieréwni

4 Por. A. Jankowski, Biblijna teologia Przymierza, s. 16, 144,

4 Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, 19; J. Ratzinger, Duch
liturgii, s. 46; J. Kudasiewicz, Historia i teologia przymierza, s. 132-134; J. Ratzinger, Eu-
charystia. Bog blisko nas, s. 57; B. Hiaring, Liberi e fedeli in Cisto. T. 1, s. 25-30; C. Larch-
er, L’actualite chretienne de I’Anciecn Testament d’apres le Nouveau Testament, Paris 1962,
s. 199-218.

4 Por. KKK 1385; Benedykt X VI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, 36; Jan
Pawetl 11, Nasze zycie jest zwiqzane z zyciem Chrystusa. Msza $w. Krzyzma w Wielki Czwar-
tek, 28.03.2002, ,,L'Osservatore Romano” 23(2002) nr 5, s. 18.
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sobie. Bog, ktory jest jego inicjatorem i pomystodawca, gwarantem
i strozem, chce okaza¢ ludziom swoja mitos¢, przebaczenie, czutosc,
opieke i pomoc w wypelnieniu i wiernosci przymierzu. Przeciez ono
jest trwalym i najpewniejszym gwarantem pomyslnosci ludu i ludzi
Starego Prawa. Dlatego Zydzi otrzymali obietnic¢ szczegdlnego kie-
rownictwa: Oto Ja posylam aniota przed tobq, aby cie strzegt w cza-
sie drogi i doprowadzil do miejsca, ktore ci wyznaczylem (Wj 23, 20;
por. 19, 4-6)*. Pytanie, czy byli wierni tym zapewnieniom, czy tez
zawiedli?

Od pierwszego do dwunastego rozdzialu Ewangelii wg $w. Jana
ukazane zostato objawienie si¢ Jezusa $wiatu; Jego swoista prezenta-
cja, tak zycia jak i nauczania, wobec rzeczywisto$ci greckiej i hellen-
skiej oraz hebrajskiej. To znak pokazania Syna Bozego, owego Logo-
su, w konfrontacji z wieloscig 0wczesnych kultur tego rejonu $wiata.
Zatem ta cze$¢ ewangelicznego opisu obejmuje okres kilku lat zycia
i dziatalno$ci Jezusa z Nazaretu. Natomiast trzynasty rozdziat przy-
nosi wymowng zmiang i jakby nowe otwarcie: Jezus Chrystus obja-
wia si¢ jest pelniej uczniom i rozpoczynaja si¢ ostatnie dni Jego zy-
cia, nauczania i postugi zbawczej. Ranga tych wydarzen jest podkre-
Slona przez ilo$¢ tekstu oraz wyjatkowe nagromadzenie tresci. Obja-
wiajacy Bog, ktéry jest jego inicjatorem oraz ostatecznym autorem,
chce okaza¢ ludziom swoja mitosé, czutosé, opieke i pomoc w jego
wypelnieniu.

Poczatek trzynastego rozdziatu i zakonczenie siedemnastego roz-
dzialu Ewangelii wg §w. Jana oraz brak wzmianki o zmianie miej-
sca przebywania uczniow z Jezusem sugerujaca, ze wszystko to,
co jest powiedziane w tych pigciu rozdzialach, miato miejsce podczas
Jego pozegnalnej paschalnej uczty w Wieczerniku. Jest tam ukaza-
ne przykazanie nowe, przedstawiona prosba o jedno$¢ Kos$ciota i opis
tajemnicy zjednoczenia Chrystusa z ochrzczonymi na wzoér winnego
krzewu i latorosli oraz zapowiedz Ducha Parakleta. To wyjatkowe na-
gromadzenie tresci przekracza wszelkie zdolnosci percepcyjne. Tyl-
ko paschalna prawda daru Jezusa Chrystusa zmartwychwstatego, jako
jedyna jest zdolna wszystko objac i zrozumie¢ oraz wyjasni¢. Wszel-
kie elementy Nowego Przymierza stanowi¢ moga wymagania i obiet-
nice zwigzane z umowa migdzy Jezusem a uczestnikami Eucharystii.
Ci ostatni winni by¢ zywymi $wiadkami zywego i kochajacego Je-
zusa. Duch Swigty w Eucharystii to dla ochrzczonych Paraklet, po-

4 Por. J. L’Hour, La morale de I'Alliance, Paris 1966, s. 17-20; J.K. Nagdrny, Teologicz-
na interpretacja, s. 104-109; E. Hamel, Les dix paroles, s. 13-17.
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moc, dar i gwarancja mozliwosci wypelnienia nowego przykazania
mito$ci, skutecznego wszczepienia w Chrystusa i komunii uczniéw?’.
Przeciez Duch tchnie, kedy chce, ale ostatecznie jest dzieto Kosciota.

Po zawarciu Pierwszego Przymierza, Przymierza synajskiego tyl-
ko wybrani Izraelici mogli oglada¢ Boga i cieszy¢ si¢ Jego bliskos-
cig oraz szczegolnym doswiadczaniem Jego prawdy (por. Wj 24, 10).
Analogicznie do Starego Przymierza, Nowe Przymierze wiaze si¢
z wielorakimi dobrodziejstwami oraz zwlaszcza btogostawienstwem,
ktore ma wymiar indywidualny oraz spoteczny. Do najwazniej-
szych jego owocOw naleza: wyzwolenie z grzechu oraz milosierdzie,
o czym s$wiadcza zwlaszcza stowa: Krew Przymierza, ktora bedzie
wylana (...) na odpuszczenie grzechow (por. Mt 26, 28). To w prakty-
ce pozostawanie w zwiazku oblubienczym z Bogiem, czego symbo-
lem jest krzew winny (por. J 15, 1-3); zmartwychwstanie ciat i zycie
wieczne, o czym mowi zdanie ze §w. Jana: Kro spoZywa cialo i pije
krew mojq ma zycie wieczne (por. J 6, 51-54)®. Zatem na czoto wysu-
wa si¢ udzial w Eucharystii, ktora jest najdoskonalszym znakiem jed-
nosci z Chrystusem, tak dla kaptana sprawujacego Eucharystig, jak
i dla wiernych przyjmujacych Komunig sw.

Wielokrotnie podczas realizacji, czy raczej wypelniania Stare-
go Przymierza przez Izraelitow dochodzito do drobiazgowego, lite-
ralnego pytania o wypehienie przepiséw Prawa, co niestety czgsto
w interpretacjach rabinackich doprowadzito do formalizmu religijne-
go oraz liberalizmu. ktéry wypaczat przestanie Przymierza (por. Am
5, 21-25). Niektorzy prorocy probowali wzbogaci¢ zbyt waski i su-
rowy obraz Boga — Prawodawcy przez odwotanie si¢ do wyobraze-
nia Stworcy jako troskliwego Pasterza i Pana (por. Ez 34, 11-16) i ko-
chajacego Ojca (por. 1z 64, 7; Jr 31, 9; M1 1, 6). Szczegdlnie wymow-
ne sq liczne poréwnania przymierza Ludu Bozego z Jahwe do zwiaz-
ku matzenskiego, w ktorym Izrael staje si¢ Oblubienica (por. 1z 54, 8-
11;Jr 2,2; Ez 16, 6-63)%.

4 Por. Jan Pawet 11, List apostolski Dies Domini, 28, 31.

# Por. H. Ordon, Eschatologia czwartej Ewangelii, w: Materialy pomocnicze do wykiadow
z biblistyki, red. L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz, T. 8: Biblia o przyszlosci, Lublin 1987, s. 127-
140; R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, t. 3, Freiburg 1975, s. 102-108; A. Jan-
kowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, s. 711-73; J. Giblet, Eucharystia w Ewan-
gelii Jana (J 6), ,,Concilium” 4(1968), s. 568-574; FM. Braun. L’Eucharistie selon S. Jean,
-Revue Thomiste” 70(1970), s. 8-27.

4 Por. J. Ratzinger, Wielo$¢ religii i jedno Przymierze, s. 44-45; H. Simian, Die theolo-
gische Nachgeschichte der Prophetie Ezechiels, Wurzburg 1974, s. 67-103; C. Augrain, Na-
Sladowaé, w: Stownik Teologii Biblijnej, s. 526-527; J. Kudasiewicz, Cechy specyficzne etosu
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W Przymierzu we Krwi Odkupiciela dla nas, podobnie jak dla He-
brajczykow, rownie waznym zadaniem pozostaje budowanie relacji
osobowych z Jezusem Chrystusem w oparciu o przykazanie mito-
$ci. Rowniez chrzescijanie moga czasem zapominac o tym, ze Bég
jest Zywy, i o tym, ze w Eucharystii wchodz1my W przymierze z czu-
tym i serdecznym Panem. Warto w tym miejscu przywotaé ostrze-
zenie $§w. Pawla: Kto spozywa chleb lub pije kielich Panski niegod-
nie, winny staje sie Ciala i Krwi Panskiej. Niech przeto czlowiek ba-
czy na siebie samego, spozywajqc ten chleb i pijqc z tego kielicha.
Kto bowiem spozywa i pije, nie zwazajqc na Cialo, wyrok sobie spo-
zywa i pije (1 Kor 11, 27-29)%. Pan Jezus skierowat do $w. Faustyny
stowa, w ktérych uskarza si¢, ze niekiedy przez uczestnikdw liturgii
jest traktowany jakby byl przedmiotem, albo kim§ martwym?®'.

IV. OFIARA CALOPALNA PRZYMIERZY

W analizie dziejow zbawienia, zwlaszcza w kontekscie obu Przy-
mierzy, Starego Synajskiego i Nowego z Gory Blogostawienstw,
mozna zauwazy¢ podobienstwa pomiedzy wydarzen1am1 na Synaju
a Eucharysth, zwlaszcza na podstawie poréwnania z ofiara biesiad-
na i wszystkim, co jej towarzyszylo. Te dwie kategorie egzystencjalne
sa szczegllnie wazne i bliskie sobie w przekazie dobra, jakie zwiastu-
ja w darze Przymierza. Przeciez w sklad starozytnej ceremonii zwa-
nej ofiarg biesiadng wchodzito uroczyste przygotowanie daru, nastgp-
nie bogata liturgicznie oprawa zlozenia ofiary oraz jej spozywanie
we wspolnocie przymierza. Byt to w praktyce szeroki i do$¢ skompli-
kowany obrzed, ale w sumie miat on gleboki sens teologiczny. Czgs¢
z niej brat dla siebie kaptan, a cze$¢ lewita. Fragment nazywany pa-
miatka, byl spalany na ottarzu ofiarnym dla Boga. Reszta byta spozy-
wana przez Lud zawierajacy przymierze i w szczegdlny sposob jed-
noczacy si¢ z Bogiem.

biblijnego, s. 73-76; A. Gelin, Pismo $w. o czlowieku, Paris 1971, s. 56-65.

0 Por. J. Ratzinger, Eucharystia. Bég blisko nas, s. 111; P. Neuenzeit, Das Herrenmahl,
§. 220-223; E. Hamel, Les dix paroles, s. 143-148; J.A. Fitzmyer, Saint Paul and the Law,
s. 30-36; A. Feuillet, Les themes bibliques, s. 1060-1063; G. Helling, Das Abendmahlsge-
schehen nach Paulus, ,Kerygmat und Dogma” 10(1964), s. 73-76; J.-F. Collage, De Jesus
a Paul: L’etique du Nouveau Testament, Geneve 1980, s. 205-209.

5t Por. M.F. Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 1996,
1385, 1447.
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Przez wspdlnotg ,,stolu z Bogiem” ofiara biesiadna unaoczniata
i budowata wigz Hebrajczykow z Panem i Ludem Wybranym oraz
pomigdzy samymi cztonkami tego ludu, opartymi jedno$cia na Przy-
mierzu. Mozna tutaj dostrzec szczegolng jednos¢, a jednoczes$nie
i przedziwng analogie do tego, co dzieje si¢ podczas Eucharystii, No-
wego Przymierza mitosci, dobra i prawdy. Zatem musi budzi¢ wsrdd
chrzescijan najwyzsze zdumienie fakt, ze tak odlegle czasowo wy-
darzenia, sa do siebie az tak bardzo podobne formalnie i tresciowo.
To jest zbawcza trwalo$¢ przymierzy. Stalo si¢ tak za sprawa Chry-
stusa, ktory $wiadomie wykorzystat dawne gesty i stowa ze Starego
Przymierza, z dawnego znaku ofiary, w Ofierze Nowego i Wieczne-
go Przymierza.

Ze starotestamentalnego opisu zawarcia przymierza na Synaju wy-
nika, ze ofiar¢ biesiadna poprzedzita ofiara catopalna, szczegdlny
znak odniesienia do Boga (por. Wj 24, 5). Obecnie zas§ Nowy Testa-
ment do niej nawiazuje, ale w jakim kontekscie oraz w jakim sen-
sie? Czy w ramach Eucharystii Jest jaki$ jej odpowiednik, zwlasz-
cza w calym zbawczym rozeznaniu ofiary Nowego Przymierza spet-
nianym w paschalnym misterium Jezusa z Nazaretu? Czy zachodza
jakie$ analogie pomigdzy ofiara calopalng a Eucharystia? Wydaje
si¢, ze dzieje zbawienia, historia zbawienia, jednoznacznie pokazuje,
ze trwanie dziet zbawczych Chrystusa ma swoja kontynuacje, ona zas
bedzie trwaé nadal w mocach Chrystusa.

Otdéz ofiara calopalna w Izraelu polegata na catkowitym spale-
niu zertwy ofiarnej na ottarzu Starego Prawa. Spalane byly samce
ze zwierzat domowych (cielce, jagnieta, barany), a wyjatkowo go-
Iebie lub synogarlice. To byta otwarto$¢ na stan spoteczny i ekono-
miczny ofiarodawcow. W praktyce cielca sktadano na ofiar¢ cato-
palng w imieniu calej spoleczno$ci, a wigc szczegdlnej zbiorowo-
$ci zbawczej (por. Wj 24, 5). Zwierzg zabijano i jego krwig skrapia-
no ottarz, co bylo waznym momentem ofiary. Nastepnie przygoto-
wywano je do spalenia i §ciagano zen skorg, ¢wiartowano, rozbiera-
no na czgsci, obmywano, itp. Ostatni etap, kulminacja rytuatu polega-
fa na spaleniu, zamianie zertwy w dym®?. Ofiara catopalna w oczach
Bozych miata szczeg6lna warto$¢. Tak sktadana ofiara z dymem uno-
szacym sie ku niebu stanowita won milq i przyjemnq Panu (por. Rdz

2 Por. S. Lach, Ksigga Wyjscia, s. 177-180; L. Derousseaux, La crainte de Dieu dans
I'dAncien Testament, Paris 1970, s. 192-202, 213-216; N. Lohfink, Ecoute, Izrael! Explication
de tertes du Dt., Lyon — Paris 1968, s. 65-68; J. Nagorny, Fundamentalne zobowiqzania, s. 7-
12; ). L’Hour, La morale de I'Alliance, s. 32-35.
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8, 20-21; Wj 29, 18.25; Kpt 1, 9.13; Lb 28, 1). Wyrazata postawe
poszczegolnych oﬁarmkow ale i WleSZC_) grupy 0s6b ukierunkowa-
nych ku Bogu. W przypadku zawarcia przymierza na Synaju byta
znakiem oddania si¢ Izraela na wytaczng stuzbe Bogu, odlaczenia
od innych narodéw, poddania si¢ szczegdlnemu dziataniu Bozemu®:.
W tym znaczeniu byta ofiarg swigtosci Izraela, a wigc gotowosci upo-
dobnienia si¢ do Boga Przymierza.

W Nowym Przymierzu cztowiek wiary nie spotyka si¢ z tego ro-
dzaju ofiarami, cho¢ w wielu wypowiedziach nawiazuje si¢ do nich,
odwolujac si¢ do Starego Przymierza. Niepowtarzalna ofiara paschal-
na Jezusa Chrystusa zniosta bowiem na zawsze ofiary catopalne Sta-
rego Przymierza (por. Hbr 10, 1-10). Pozostata jednak ich nazwa oraz
zasadnicza tre$¢ 1 wartos$¢ duchowa ktéra ma swdj sens oraz miej-
sce w historii zbawienia. Sw. Pawel, aby plastyczme a Jednoczes-
nie z glebokim przestaniem teologicznym wyrazi¢ Filipinom swoja
wdziecznos$¢ za okazywanaL mu pomoc, przywohje obraz starotesta-
mentowej wdzigcznej woni, ofiary przyjemnej, mitej Bogu (por. Flp 4,
18). Ma wtedy na mysh ofiar¢ duchowa gminy wyrazajaca si¢ w cato-
osobowym oddaniu si¢ Bogu. Z drugiej strony podkresla takze wyjat-
kowa determinacje w petnieniu woli Ojca oraz w swiadomym daze-
niu do szczytu doskonatosci, czyli do §wigtosci®.

Do takiego znaczenia ofiar odwotuje si¢ takze Autor Listu do He-
brajczykow, gdy wspomina Chrystusa, ktory przychodzqc na swiat,
mowi.: Ofiary ani daru nie chciales, ales Mi utworzyl cialo; calopale-
nia i ofiary za grzech nie podobaly sie Tobie. Wtedy rzektem: Oto ide
— w zwoju ksiegi zapisano o Mnie — abym speinial wole Twojq, Boze.
Wyzej powiedzial: ofiar, daréw, calopalen i ofiar za grzech nie chcia-
tes i nie podobaly si¢ Tobie, cho¢ skilada sie je na podstawie Prawa.
Nastepnie powiedzial: Oto ide, abym speinial wole Twojq. Usuwa
Jjednaq (ofiare), aby ustanowi¢ inng (Hbr 10, 5-9). Odniesienie prawdy
ofiarniczej drogi paschalnej Jezusa Chrystusa ukazuje owa ciaglosé
historii zbawienia.

53 Por. J. Giblet, Grands themes bibliques, Paris 1958, s. 22-26; A. Jankowski, Biblij-
na teologia Przymierza, s. 39, 61; J. Cadier, Les alliances de Dieu, ,,Etudes theologiques et re-
ligieuses” 31(1956) nr 4, s. 20-24; L. Krinetzki, L'Alliance de Dieu avec les Holmes, Paris
1970, s. 11-15.

% Por. T. Rakoczy, Rzeczywistosé eschatologiczna w Liscie do Hebrajczykéw, ,,Analec-
ta Cracoviensia” 1(1969), s. 150-176; A. Vanhoye, La nuova alleanza nel Nuovo Testamen-
to, Roma 1984, s. 62-123; A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, s. 237-
241; H.-D. Wendland, Esica del Nuovo Testamento, s. 113-123; J. Szlaga, Nowosé przymie-
rza Chrystusowego wedlug Listu do Hebrajczykow, Lublin 1979, s. 67-79.
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Ten sam Autor zanotuje jeszcze, ze ofiara calopalng chrzescijan
moze by¢ modlitwa, rézne formy dobroczynnosci oraz tworzenie do-
brych relacji migdzyludzkich i zachowywanie postuszenstwa wobec
prze%ozonych w Kosciele (por Hbr 13, 1-17; Rz 12, 1) To dzieta an-
gazujace osobowo, wymagajace czasu i zaangazowania s szczegol-
nie cenne. Wbrew pozorom nie musza to by¢ rzeczy latwe, gdyz cza-
sem trzeba wielkiego wysitku, by je osiagna¢, wytrwaé w nich i dlate-
g0 moga by¢ naszymi ofiarami®’.

Zatem wydaje si¢ oczywistym, ze nie moze zabraknaé tego ro-
dzaju ofiar podczas sprawowania Eucharystii Oddanie siebie Bogu
a wraz z tym wszystkiego, czym zyjemy, naszego trudu, 01erp1en wy-
sitkéw w dazeniu do $§wieto$ci, wiernosci glosowi sumienia, rzetel-
nosci w pracy, staran w rodzinie i szkole, dazenia do jednosci, itp.,
jest podstawa Nowego 1 Wiecznego Przymierza Boga z czlowiekiem
i cztowieka z Bogiem*. To wielkie i r6znorodne bogactwo ma wiele
indywidualnych cech. Dodatkowym elementem jest wiaczanie innych
0sob. W harmonii wspdlnych dziet czynionych w ofiarniczym znaku
jest szczegblnie przystajaca i tworcza dla Eucharystii.

Ofiara catopalna Nowego Izraela, czyli ofiara duchowa wspolno-
ty zgromadzonego Kosciota, powinna mie¢ swoje szczegélne miej-
sce juz od momentu przygotowania daréw. Wowczas uczestnicy litur-
gii sktadaja swoje duchowe ofiary, cho¢ moga by¢ takze i inne, ma-
terialne, ktore materialnie wyrazaja chleb i wino. We wlasciwym zro-
zumieniu istoty tego znaku pomaga procesja z darami, odpowiednia
miara czasu potrzebna do tego, azeby wszyscy uswiadomili sobie ten
akt. Dalszym waznym elementem sa stowa kaplana, ktory migdzy in-
nymi wzywa wiernych: Mddlcie sie, aby mojq i waszq ofiare przy-
Jjal Bog Ojciec Wszechmogqcy. Sa one symbolem wszystkiego tego,
co zgromadzenie eucharystyczne oddaje Bogu i co ofiaruje w du-
chu i prawdzie®’. Kaptanski gest ich uniesienia w gorg, ponad ottarz,
ze stowami uwielbienia dawcy tych daréw, oznacza ich przekazanie
w obszar Bosko$ci i oczekiwanie ich przyjecia®. Wyraza pragnienie

55 Por. A. Schulz, Nachfolgen und Nachahmen. Studien uber das Verhaltnis der neute-
stamentlichen Jungerschaft zur urchristlichen Vorbildethik, Munchen 1962, s. 293-298; K.H.
Schelkle, Teologia Nowego Testamentu. T. 3: Etos, Krakow 1984, s. 27-32; J. Szlaga, Escha-
tologia Listu do Hebrajczykéw, w: Materialy pomocnicze do wykiadéw z biblistyki. T. 8, s. 93-
104; A. Feuillet, Mort du Christ et mort du chretien d’apres les epitres pauliniennes, ,,Nou-
velle Revue Theologique” 79(1957), s. 337-354.

% Por, KK 34; Jan Pawel 11, List do biskupéw Dominicae cenae, 9.

57 Por. J. Nowak, Komunia sw. na reke. ,,Liturgia Sacra” 8(2002) nr 2, s. 285-287.

¢ Por. J. Ratzinger, Eucharystia. Bog blisko nas, s. 74.
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tego, by Pan je przyjat i nadat warto$¢ nieprzemijajaca, czyniac mila
Bogu ofiarg i gestem Jego uwielbienia.

Wyjasniajac prawdg, ze ofiara Kosciola jest rownoczesnie ofiarg
samego Odkupiciela, Joseph Ratzinger pisat: On prawdziwie nas
przyjmuje i przyjmuje do siebie, tak iz stajemy sie aktywni z Nim
I przez Niego, jestesmy wspoldzialajacymi i wspdlofiarujqcymi —
uczestnikami tajemnicy. W ten sposob rowniez nasze Zycie i cierpie-
nie, nadzieja i mitos¢ w nowym centrum zycia, ktore On nam ofiaro-
wal, mogq przynies¢ owoce®. Ta wyjatkowa harmonia, ktéra spetl-
nia si¢ w Eucharystii, czyni z niej szczegdlny znak twodrczej jednos-
ci Kosciota i Jego Zatozyciela. Faktycznie jest to jedna ofiara, w kto-
rej sktadanie wlacza si¢ Kosciot, w caltym bogactwie Ludu Nowego
Przymierza.

Bardzo wazna jest ta pierwsza czg$¢ liturgii eucharystycznej,
ale wskazane jest, aby ofiarnicza §wiadomo$¢ ludu utrzymata si¢ przez
cala Msz¢ swieta. Przeciez, mimo liturgicznego podziatu, jest ona in-
tegralng ofiara, ktdra poprzez celebracjg¢ ma by¢ bardziej zrozumiata
i przezywana. Owa $wiadomo$¢ ofiarniczego charakteru powinna to-
warzyszy¢ wszystkim uczestnikom wspolnoty zgromadzonego Kos-
ciofa i osiagna¢ swoja petni¢ w czasie konsekracji i modlitwy zwanej
anamneza®. Warto przypomnie¢, dla przyktadu jej fragment z Trze-
ciej Modlitwy Eucharystycznej: Wejrzyj, prosimy, na ofiare Twoje-
go Kosciota. Uznaj, ze jest to ta sama ofiara, przez ktorq nas chciates
pojednac ze sobq. Spraw, abysmy posileni Ciatem i Krwiq Syna Twe-
go i napelnieni Duchem Swietym stali sie jednym cialem i jednq duszq
w Chrystusie. Niech On nas uczyni wiecznym darem dla Ciebie®'.

A skoro ofiary duchowe chrzescijan, wyrazone $wiadomg posta-
wa, modlitwa, darami materialnymi i wspoluczestnictwem w ofiaro-
waniu chleba i wina, zostaja konsekrowane przez modlitwg wzywaja-
cq Ducha Uswigciciela, odnies¢ mozna do nich stowa pochwaty z Li-
stu sw. Pawla do Rzymian mowiace o ludziach stajacych si¢ ofiara-
mi Bogu przyjemnymi, u§wigconymi Duchem Swigtym (por. Rz 15,
16). To wielka jednos¢, ktdra nabiera szczegdlnego i niepowtarzalne-
go wyrazu tylko w Eucharystii®.

%9 Tamze, s. 54-55; por. Jan Pawetl 11, List apostolski Dies Domini, 43.

€ Por. Benedykt X VI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, 47, 92; Jan Pawet
I, List do biskupéw Dominicae cenae, 9; Jan Pawel 11, List apostolski Dies Domini, 43, 51.

¢ Trzecia Modlitwa Eucharystyczna, w: Mszal Rzymski dla diecezji polskich, s. 324*.

2 Por. H. Schurmann, Die Gemeinde des Neuen Bundes als Quellort des sittlichen Erken-
nens nach Paulus, ,,Catholica” 26(1972), s. 16-23; W. Schrage, Die konkreten Einzelgebote in
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Z kolei z pojetego w ten sposob kultu eucharystycznego powinien
rodzi¢ si¢ okreslony styl postepowania i zycia. Eucharystia nie moze
by¢ tylko teoretycznym znakiem, w przeciwnym razie zatracony zo-
statby jej najglebszy sens ofiarniczy, sens paschalnego dzigkczynie-
nia przezywanego przez Lud Bozy Nowego Przymierza. Przyjmu-
Jjac Chleb zycia — pisat Jan Pawel II — uczniowie Chrystusa czer-
pia moc ze Zmartwychwstatego i Jego Ducha, aby przygotowaé sie
do podjecia zadan, ktore czekajq ich w codziennym zyciu. Dla chrzes-
cijanina bowiem, ktory pojai sens sprawowanego obrzedu, celebracja
eucharystyczna nie konczy sie w swiqtyni (...). Kiedy po rozejsciu sie
zgromadzenia uczen Chrystusa powraca do swojego zwykiego srodo-
wiska, na zadanie uczynié¢ z calego swego zZycia dar, duchowq ofiare
milq Bogu (por. Rz 12, 1)%.

Stosunkowo fatwo mozna zauwazyé i w tym wypadku pewna ana-
logi¢ pomigdzy Eucharystia a Przymierzem z Synaju. Te dwa wy-
darzenia w sposob zewngtrzny laczy termin ofiary calopalnej oraz
jej czytelne znaki. W Chrystusowej nowosci paschalnej Odkupienia
zachowane jednak zostalo to szczegolne nastawienie serca, ktore to-
warzyszyto catopaleniom Narodu Wybranego. Element osobowego,
nie tylko udziatu, ale przede wszystkim zaangazowania nadaje obu
znakom sens ofiarniczy.

P Y YY)

Celebracja Mszy $w. umozliwia uczestnictwo w niezwyklym ak-
cie przymierza z Bogiem, a w Nim w pewnym sensie 1 jednosci Ludu
Bozego Nowego Przymierza. Jest jego zywa pamiatka, ktdra w swej
owocnos$ci paschalnej jest ciagle skuteczna zbawczo. Dzigki niej je-
dyne i Nowe Przymierze zawarte we Krwi Baranka ciagle aktua-
lizuje si¢ w swej skutecznosci pojednania i zbawienia. Nowy Lud
moze je stale odnawiac, poglebiaé i kontemplowaé. Zatem oczekiwa-
ne jest tworcze otwarcie oraz dynamika paschalna. Poprzez poszu-
kiwanie analogii ze Starym Przymierzem, Nowy Lud ciagle odkry-
wa jego wiele nowych znaczen, co powinno przede wszystkim pro-

der paulinischen Paranese. Ein Beitrag zur neutestamentlichen Ethik, Gutersloh 1961, s. 174-
181; A. Hiebert, The Foundations of Paul s Ethics, s. 55-56.

% Jan Pawet 11, List apostolski Dies Domini, 45; por. Jan Pawet 11, Encyklika Evange-
lium vitae, 25; J. Ratzinger, Duch liturgii, s. 55; A. Jankowski, Duch Swiety a zmartwych-
wstanie ciala, ,,Czgstochowskie Studia Teologiczne” 1(1973), s. 63-75.
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wadzi¢ do glebszego przezywania Tajemnicy Obecnosci i dziatania
Boga posrod swojego Ludu.

Idea przymierza pomaga glebiej zrozumie¢ Eucharystie w §wiet-
le ciagle trwajacego wypehniania si¢ historii zbawienia. Jest ona jed-
nocze$nie zamknigta i otwarta. Nowy Lud odnosi wrazenie, ze jako
dar wiernosci milosiernego Boga, poprzez znaki zrozumiate w kultu-
rze Hebrajczykdw, pozostaje ona tez otwarta na tajemnicg¢ ostatecz-
nego zjednoczenia Izraela i Kosciota. To jest oczekiwanie spetnie-
nia dziet zbawczych, w ktérych nastapi petne spotkanie Starego i No-
wego Ludu Bozego, spotkanie obu Przymierzy w Jezusie Chrystusie.
Droga jest przezywanie tajemnicy Mszy §w. jako Nowego Przymie-
rza, ktore jest doskonatym wypelnieniem Starego Przymierza..

L’Eucaristia e ’Antica e la Nuova Alleanza

Riassunto

L’Eucaristia rimane sempre come 1’attualizazzione della Nuova ed Eterna Al-
leanza. L’ Antica Alleanza indica le alleanze con il Popolo di Dio ed anche con
i suoi vari rappresentanti. Il centro rimane sempre 1’Alleanza sul Monte Sinai
che non ¢é stata mai cancellata, anche se parrecchie volte veniva non osservata.

L'ultima alleanza ¢ stata fatta sul Golgota nel Sangue di Cristo. La mor-
te sulla Croce ¢ legata al Cenacolo. Nell’Eucaristia si rinnova 1’eterna Allean-
za di Dio con gli uomini. Vi ¢ un’analogia tra queste due alleanze, come per
esempio nel Sangue dell’Alleanza. L’Ultima Cena ¢ chiaramente collegata con
I’ Alleanza sul Sinai. Il paragone tra I’Alleanza sul Sinai e I’Ultima Cena dimo-
stra le particolari somiglianze.

11 sacrificio sul Sinai trova il suo compimento nell’Eucaristia. La Santa Mes-
sa rende possibile la partecipazione nell’atto dell’Alleanza con Dio, proprio nel
Sangue dell’Agnello. Questo suscita alla contemplazione dell’opera della pie-
nezza del Mistero della Presenza e del agire di Dio tra il suo Popolo.

L’idea dell’alleanza aiuta a capire I’Eucaristia alla luce del compimento della
storia della salvezza. E’ un dono della fedelta del Dio misericordioso nella con-
tinua apertura verso gli ultimi misteri dell’amore.



