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Bardzo dyskusyjny i wielokrotnie podwazany podziat kultura ver-
sus natura stat si¢ osnowa bujnej, trwajacej wiele dziesi¢cioleci debaty,
ktora, w roznych odstonach ewolucji metody nauk humanistycznych,
zbudowata gmach akademickiej wiedzy o kulturze. Status tej wiedzy
(w obregbie nauki w ogole, a w obszarze nauk humanistycznych w szcze-
gblnosci), a nawet réozne nazwy tej dziedziny w nazwie ré6znych uni-
wersyteckich katedr, pozostaja przedmiotem dyskusji uczonych. Staty
si¢ one trescia nie jednej ksiazki i nie jednej konferencji. Pozostawmy
te kontrowersje swojemu dalszemu losowi, nas w tym momencie bo-
wiem interesuje miejsce i status pewnej szczegélnej odmiany tej wie-
dzy, ktora przyjeta nazwe teologia kultury i wyjasnieniu tej kwestii
podporzadkujemy, skrétowo z koniecznosci, dalsze rozwazania pro-
wadzone w perspektywie kulturoznawstwa. Tak bowiem, na razie, bez
wchodzenia w niuanse terminologii akademickiej odnoszacej si¢ do
réznych odmian nauk o kulturze nazwiemy dziedzing, ktéra ma by¢,
w mojej intencji, projektowanym odniesieniem (partnerem, wspolni-
kiem) dla teologii, nauki skad inad rowniez ztozonej i wewngtrznie
podzielonej'. Trudno zreszta oprze¢ sig pierwszemu wrazeniu wywota-

! Instytucjonalna, akademicka pozycje w Polsce zajela sekcja Teologii Kultury na
Wydziale Teologii UKSW w roku 2005. Tres$¢ tego pojecia byta przedmiotem zain-
teresowania takze innych $rodowisk akademickich, w tym takze filozofow kultury
i kulturoznawcow. Prof. Piotr Jaroszynski zauwaza, iz ,,W realistycznym nurcie kultu-
ry chrzescijanskiej, reprezentowanym przede wszystkim przez §w. Tomasza z Akwinu,
pojawia si¢ swoista teologia kultury, w ktorej uwzglednia sig z jednej strony filozofig
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nemu uzyciem tej tytutowej zbitki, iz oto spotykaja si¢ dziedziny, ktore
na tle szerzej rozumianego gmachu wspotczesnej (w domysle moder-
nistycznej) nauki maja status dos¢ wyjatkowy, zeby wprost nie powie-
dzie¢ kwestionowany, mimo swej mocnej pozycji uniwersyteckie;j.
Zacznijmy od kulturoznawstwa (wywodzonego badz z radykalne-
go politycznie Cultural Studies badz antropologicznie zorientowanej
Kulturwissenschaften), ktoére w §wietle zywego sporu na temat tozsa-
mosci tej dziedziny jawi si¢ jako ,,humanistyka zintegrowana” i ,,p6z-
ny wnuk filozofii”, jako swoiste zwienczenie jej rozwoju, ktorego
ukoronowaniem miatoby by¢ jakoby przejecie ,,korony” nauki podsta-
wowej’. Teza radykalna, zwtaszcza, ze do tej pory miano to przystugi-

Arystotelesa z drugiej Objawienie. Chrzescijanska teologia opiera si¢ na Objawieniu.
(...) Ponadto $redniowieczna teologia kultury, bedzie w czasach nowozytnych odnie-
sieniem, jawnym lub — znacznie czg$ciej — ukrytym, dla nieklasycznych teorii kultury,
zwlaszcza w wydaniu protestanckim, a takze dla niezwykle wptywowej filozofii Jeana
Jacquesa Rousseau”. P. Jaroszynski pisze takze, iz teologiczny nurt kultury wpro-
wadza poprzez stan natury opisany w Ksiedze Wyjscia elementy istotnie zmieniaja-
ce perspektyweg patrzenia na sens ludzkiego zycia: grzech pierworodny i zbawienie.
Por. P. Jaroszynski, Filozofia kultury: miedzy metafizykq i teologiq, w: Z. Rosinska
iJ. Michalik (red.), Co to jest filozofia kultury, Warszawa 2006, s.144.

2 Kulturoznawstwo jako dziedzina akademicka odnoszone bywa do angielskiej tra-
dycji Cultural Studies wywodzonych z zatlozonego w 1964 roku Birmingham Centre
for Contemporary Culture, badz odnoszone jest do znacznie starszej bogatszej filo-
zoficznie tradycji antropologicznej z elementami innych nauk, zwtaszcza socjologii.
Na polskiej scenie nauk humanistycznych proces intelektualnego dojrzewania kultu-
roznawstwa odzwierciedlaja losy ,,szkoty poznanskiej” ksztattujacej si¢ od roku 1975
na Uniwersytecie im. A. Mickiewicza w toku ,,przepracowywania” gtdéwnych watkow
XX-wiecznego sporu o poznawcze podstawy nauki. Mozna w wielkim skrocie po-
wiedzie¢, iz droga intelektualna mistrza tej szkoty Jerzego Kmity wiedzie od ,,logiki
nauki” w wersji szkoty Iwowsko-warszawskiej i Popperowskiego hipotetyzmu oraz
klasykow socjologii (zwlaszcza Floriana Znanieckiego) poprzez wlasne odczytanie
marksizmu oraz antypozytywistycznej humanistyki (...) do swoistego ,,nie-funda-
mentalistycznego antyfundamentalizmu” bedacego wynikiem potrzeby zajgcia wiha-
snej (krytycznej) pozycji w debacie o postmodernizmie. Uczniowie ,,szkoly” bardziej
zdecydowanie podejmuja glowne watki debaty postmodernistycznej analizujac na
rézne sposoby poznawczy status kulturoznawstwa badz w duchu ,,intelektualistycz-
nym” (Robin Horton, Ernest Gellner) badz ,,symbolicznym” (Edmund Leach, Clifford
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wato fizyce, zintegrowanej z matematyka®. Sa trzy gtowne wyr6zni-
ki tego co stanowi o podstawowej roli danej dziedziny w nauce: wyty-
czanie aktualnych horyzontow poznawczych, petnienie kluczowej roli
w wyznaczaniu zadan ekonomicznych i innych przesadzajacych o za-
moznosci ludzi i ksztattowaniu sig struktury spotecznej, wreszcie wio-
daca rola $wiatopogladowa czyli wazny wptyw na ksztaltowanie si¢
hierarchii ,,warto$ci ostatecznych”. Bylby to pozytywny (by nie po-
wiedzie¢ pozytywistyczny) wariant miejsca i roli kulturoznawstwa we
wspotczesnej nauce, a tym samym przyznajacy jej wyrézniong pozy-
cj¢ na tle form instytucjonalnym w obrgbie, istniejacych juz zaktadow,
katedr, kierunkow studidow na uniwersytetach.

Jest jednak inna opinia o kulturoznawstwie jako dziedzinie wy-
wrotowej wobec gmachu naukowej wiedzy i jego dotychczasowej ar-
chitektury. Mialoby kulturoznawstwo swoje istotne zrodlo w bardzo
péznym etapie ksztattowania si¢ pogladu nauki o samej sobie, jakim
jest postmodernizm. Najistotniejszym jednak momentem tego zwrotu
(oprocz dawnego juz w koncu przetlomu antynaturalistycznego) bytoby
whniesienie do nauki ,,wspotczynnika humanistycznego” oraz pdzniej-
sze zwroty w humanistyce, ktore umocnily rolg czynnika , kulturowe-
g0” w procesie poznawczym do tego stopnia, iz mozna byto zaczaé
dyskusj¢ o jego przewadze we wszelkim poznaniu, rowniez i tym, kto-
re nosito dumny przymiotnik science, i bynajmniej nie chciato (i dalej
nie ma zamiaru) poddac si¢ takiemu przewartosciowaniu, podejrzewa-
jac w nim probe zamachu na nauke jako taka®.

Gertz) badz bardziej jeszcze zdecydowanie w duchu swoistego ,.konstruktywizmu”,
lub jak kto woli ,,anarchizmu”, Richarda Rorty.

3 Obrony tej tezy podjat sie w swoim (niepublikowanym) referacie Andrzej Szahaj
na zjezdzie Polskiego Towarzystwa Kulturoznawczego i towarzyszacej mu Konferencji
,.Granice Kultury” (Katowice/Cieszyn) w pazdzierniku 2009 r.

* Wyrazem tego szczegolnego usytuowania kulturoznawstwa w porzadku wspotcze-
snych nauk jest m.in. stata gotowo$¢ kulturoznawcow do badan Inter-dyscyplinarnych
(trans-dyscyplinarnych), ktore kwestionuja i probuja przemodelowaé strukture
wspolczesnego uniwersytetu a zwlaszcza metodologi¢ badan. Innym, przyktadowym
aspektem jego nietypowego miejsca w krajobrazie modernistycznej humanistyki sa
skutki, stale ponawianych, prob skonfrontowania kulturoznawstwa z filozofia. Ralf
Konersmann broni tezy opregnancji. czyli wielopostaciowosci, ptodnosci, ale tak-
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Osnowa wiedzy od czasow $w. Augustyna zwanej teologia, jest py-
tanie o Boga lub pytaniem o tres¢ rozmowy prowadzonej przez Boga
z cztowiekiem oraz cztowieka z Bogiem®. W jakim sensie i w jakim za-
kresie moze si¢ ona sta¢ takze pytaniem o kultur¢? Zwtlaszcza, ze py-
tanie o Boga domaga si¢ okreslonej kondycji ludzkiej lub taski jaka
jest wiara — swoisty ,,wspotczynnik teologiczny”, nasuwajacy si¢
przez pewna analogig z ,,wspolczynnikiem humanistycznym” w na-
ukach o czlowieku. Oba maja pewna wspdlna cechg, funduja swoim
dziedzinom pewien swoisty, odrgbny status w ramach oswieceniowe-
go modelu nauki, dla jednych majacy rol¢ wzmacniajaca poznawcze
mozliwosci, dla innych dyskwalifikujacy wobec ,,obiektywistyczne-
go” ideatu poznawczego. Ideatu dla jednych utopijnego, a w grun-
cie rzeczy nieistniejacego, dla innych jedynego mozliwego. Powiem
szczerze, to poprzeczka intelektualna w tym momencie postawiona dla
mnie za wysoko. Nasuwaja mi si¢ jednak pewne rozwiazania czyniace
zarys projektu naukowego teologii kultury mozliwym do wypehienia
okreslona badawcza trescia. Mozliwa do realizacji zarowno z pozycji
teologii i teologow jak i z pozycji kulturoznawstwa.

Po pierwsze zatem, jesli pytanie o Boga w teologii jako nauce, po-
jawia si¢ nie tyle jako indywidualny (egzystencjalny) pytajnik, lecz
jawi sie, po pierwsze jako Stowo Boze w zapisach Starego 1 Nowego
Testamentu, jako Stowo o losach i mgczenstwie jego Syna Jezusa
Chrystusa, w przekazie Apostotéw, a w dalszej kolejnosci w zapi-
sie dziejow Kosciota i jego Ojcoéw, wreszcie innych, uznanych przez
teologie wyktadni wybitnych teologéw uniwersyteckich, to jest to
dostateczna podstawa do dialogu (lub sporu) z dorobkiem wiedzy kul-

ze doniostosci i samodzielnosci pojgcia kultury. Przyjgcie tej tezy prowadzi¢ by mia-
o do przebudowy catego paradygmatu nauki. ,,Preparowanie nowoczesnego pojgcia
kultury oraz coraz liczniejsze 1 w szybkim tempie tracace przejrzystos¢ proby nadania
mu pregnancji dokonuja zerwania z tradycyjnymi wzorami wyjasniania i modelami
$wiata”. Zob. R. Konersmann, Kulturoznawstwo a filozofia kultury. Pregnancja kul-
tury czyli co wlasciwie znaczy to pojecie?, (wyktad inauguracyjny na I Konferencji
Polskiego Towarzystwa Kulturoznawczego), Katowice 15 pazdziernika 2009.

> Por . Z. Kijas, Nauka o Bogu w trudnych czasach, TPow (2009) nr 48, z dnia
29 listopada 2009, s. 6.
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turoznawczej, w swej aktualnej, metodologicznej i stosowanej, regu-
le lub kanonicznej postaci®. Taka wersja teologii kultury wytania si¢
z zywego dyskursu toczonego zwlaszcza przez teologéw (zwlaszcza
przez ksiezy 1 w naukach Ko$ciota) na temat wspotczesnej kultury
i roznych jej przejawow. Nie jest to projekt zmierzajacy do ustanowie-
nia jakiej§ wspolnej plaszczyzny poznawczej, celem jest raczej skorzy-
stanie ze specyficznej poznawczej perspektywy teologicznej, jaka jest
»wiara pytajaca o Boga”, do opisu dostarczanego przez swiecki projekt
badawczy, wyposazony (i wspdlny obu dziedzinom) we wspotczynnik,
jakim jest pytajacy cztowiek, nieredukowalny do zadnego teoretyczne-
go schematu. Na tej ptaszczyznie raczej (poprzez cztowieka) mozliwe
jest tu spotkanie obu dyscyplin, inne metodologiczne konstrukcje od-
wotlujace si¢ do ztozonych konstrukcji wspodtczesnej, krytycznej hu-
manistyki, sa raczej na tym etapie mato prawdopodobne. To wariant,
w ktorym istotnym, wiodacym, powiedzieliby$my, czynnikiem jest
teologia w swej mniej lub bardziej kanonicznej postaci’. Czy jest tez ja-
kas teologiczna perspektywa swoista dla kulturoznawcy? Sadzg, ze tak.

Jesli cztowiek w swym egzystencjalnym do§wiadczeniu operuje
pewnymi ,,figurami” porzadkujacymi jego stosunek do $wiata i sg to
figury obejmujace catos¢ tego do§wiadczenia, to warto do tego ,,pokta-

¢ Konstytutywnym aspektem tego dyskursu (dialogu) pozostaje rozdziat teologii
i kultury jako dziedzin odrgbnych, pozostajacych na swych odrgbnych pozycjach on-
tologiczno/epistemologicznych. Istotny wkiad w porzadkowanie relacji teologii i kul-
tury opartych na takiej autonomii ma mys$l H. Richarda Niebuhra, wyodrgbniajacego
5 typow takiej relacji. Por. D.M. Yeager, H. Richard Niebuhr's Christ and Culture,
w: The Oxford Handbook of Theological Ethics, Oxford 2005, s. 466-487. Por. takze
Krzysztof Gozdz, Teologia cziowieka. Z najnowszej antropologii niemieckiej, Lublin
2006.

7 W tym $wietle jawi si¢ z pewnoscia nauczanie Jana Pawla II, a takze to wszystko,
co na ten temat napisano rozpatrujac szczegdlne zainteresowanie papieza sprawami
kultury. Bardzo aktualna proba scalenia wiedzy na temat stosunku szeroko pojg-
tej teologii chrzescijanskiej i Kosciola katolickiego do kultury jest ksigzka Witolda
Kaweckiego Kosciot i kultura w dialogu (od Leona XIII do Jana Pawta 1), Krakow
2008.
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du” cztowieczenstwa siegnac, poznaé¢ go, ogarna¢ rozumowo?®. Takimi
prototeologicznymi ,,figurami” lub, moze lepiej powiedzie¢, stowny-
mi badz obrazowymi ,,znakami” ujmujacymi status czlowieczenstwa
zwlaszcza w jego wymiarze na jaki natrafia w zwiazku z nieuchronna
$miercia, ale obejmujacy rowniezjego relacje z innymi ludzmi, sa m.in.:
wiara, objawienie, zbawienie, odkupienie, taska, grzech. Ich ,,dziata-
nie” ma site bioraca si¢ z ,,blasku wiary”, wyprzedzajaca niejako po-
rzadkujaca moc rozumu i kojarzong z nim racjonalnos¢, cho¢ trudno
odmowi¢ racjonalnos$ci i towarzyszacej jej sile prawdy, jako central-
nej kategorii rozumowania, miejsca posrod podstawowych ,,znakow”
czlowieczenstwa. Nie zmienia to faktu, ze w takim ujeciu teologia sy-
tuuje si¢ niejako ,,przed” filozofia’. Centralne ,,znaki” kondycji ludz-
kiej maja site, ktora nie da si¢ zredukowac do racjonalno$ci rozumowej
i jej gtownego czynnika argumentacji, do prawdziwosci. Nie zmienia
to tez faktu, iz wiara chce prawdy, a prawda rozbtyska i nasyca si¢
wiarg. Kwestia ta jest jedng z centralnych w dysputach teologicznych,
gdzie rozumowanie musi si¢ z wiarg zmierzy¢ i w jakiej$ perspektywie
rowniez spotkaé, a problem to nie byle jaki, bo porzadek rozumowy
cztowieka nie jest jedynym, z ktorym cztowieczenstwo ma do czynie-
nia. To takze jeden z centralnych problemow racjonalno$ci europe;j-

8 Swiadomie uzywam stow ,,znaki”, ,.figury” majacych swoje zrodto w refleksji
na temat kultury artystycznej, zwlaszcza sztuki, by uniknaé scjentystycznej frazeolo-
gii w rodzaju ,.struktura”, ,archetyp”, i aby podkresli¢ bardzo glebokie, by¢ moze
nawet przedracjonalne, zakorzenienie tych ludzkich wysitkéw tadotwoérczych, maja-
ce swoje uzasadnione odniesienia do obrazowania i figuracji w ludzkich dziataniach
kulturowych.

° Taki punkt widzenia prezentuje Agata Biclik—Robson w ksiazce ,, Na pustyni”.
Kryptoteologie poznej nowoczesnosci, Krakéw 2008. Lezace w samej istocie czto-
wieczenstwa doswiadczenie $mierci jest wedtug niej Zrodlem traumy, ktora jest pod-
trzymywana lub niwelowana. ,,Te dwa zrédtowe wybory okreslaja prymarny horyzont
teologiczny kazdego my$lenia. Religia to, tradycyjnie rzecz biorac, mysl, ktora ,,or-
ganizuje” pierwotnie niezorganizowany odruch negatywnosci, czyli spontaniczne
niedopasowanie cztowicka do $wiata (...). Droga koncyliacji natomiast, najczgsciej
wybierana przez filozofig, gigbiej zakorzeniona w paradygmacie hellenistycznym,
zbliza ja do najszerzej pojgtego naturalizmu, ktory pragnie postrzega¢ cztowieka jako
czgs$¢ spojnej catosci; za cel stawiajac sobie dezawuacjg owej pierwotnej, niezorgani-
zowanej negatywnosci”, s. 12-13.
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skiej, w ktorej historyczna konkurencja (i czasowe sojusze) my$lenia
teologicznego (z jego centralng obecnoscia Boga, Objawieniem i wia-
ra) z mys$leniem filozoficznym (z jego naciskiem na prawdg) wyzna-
czaja cate epoki kulturowe, a dzi§ rowniez potezne obozy kulturowo/
polityczne. Juz ten fakt kulturowo/spotecznej obecnosci powyzszego
»uktadu” jest dostatecznym argumentem dla kulturoznawcy, by wziaé
go na warsztat a wyniki badan uja¢ nazwa teologia kultury.

Ale to nie koniec mozliwych, kulturoznawczych inspiracji, jakie
daje spotkanie z teologia. Skoro kulturoznawstwo tak mocno uplaso-
walo si¢ w pejzazu nauk humanistycznych, i skoro nawet pretendu-
je do miana podstawowych nauk o cztowieku, to ten poktad ludzkich
,»Zznakow”, na ktorych bazuje teologia, nie moze umykaé jego uwadze.
A zatem czy teologia kultury nie moze pretendowa¢ do miana zwiastu-
na kolejnego ,,przetomu” metodologicznego w ramach tej dyscypliny?
Skoro powodem takiego przetomu mogta by¢ jezykowa, komunika-
cyjna specyfika ludzkiej kultury, pdzniej jej ,.teatralny” charakter,
a dzi§ inspirujaca kulturoznawcoéOw obrazowa podstawa wszelkich
artykulacji kulturowych, nie ma powodu, aby ignorowaé prototeolo-
giczne lub, méwiac po prostu, religijne podstawy kultury. A c6z no-
wego w takim postawieniu sprawy, toz religioznawstwo od dawna jest
obecne w ramach antropologii kulturowej? Myslg, ze pomigdzy reli-
gioznawstwem uplasowanym w kanonie modernistycznej humanistyki,
a ,,przetfomem teologicznym” (postsekularyzmem) w dziedzinie nauk
o kulturze mamy jednak bardzo wyrazna réznice. Tak jak przetom lin-
gwistyczny nadwatlit wcze$niejsze, bardzo mocne podziaty pomigdzy
praktyka literacka a literaturoznawstwem (lub jeszcze inaczej mowiac,
spowodowal wyrazniejsze o§wietlenie i opracowanie literackich wat-
kéw i chwytow w praktyce kulturowej, zmieniajac zreszta przy tej oka-
zji sama praktyke literacka); jak przetom performatywny uswiadomit
kulturowy potencjat spektaklu poza teatrem, w spoteczenstwie i m.in.
formach sprawowania wladzy; jak przetom obrazowy uswiadamia role
wizualizacji zwlaszcza w kulturze wspotczesnej, uswiadamiajac jego
funkcjonowanie m.in. polityczne i zmieniajac zreszta funkcjonowanie
samej sztuki, tak hipotetyczny ,,przetom teologiczny” moze uswiado-
mic rolg ,,kodow religijnych” w kulturze. Wplywajac zreszta zapewne
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na funkcjonowanie Kosciota (kosciotlow). Tutaj migdzy innymi ujaw-
niaja si¢ konsekwencje kulturowego zwrotu w nauce i subwersywny
poniekad, potencjat kulturoznawstwa.

Czy mowimy o ,,przetomie” hipotetycznym? Nie sadzg, obserwuje-
my bowiem wielkie ozywienie debaty na temat roli i miejsca religii we
wspolczesnym spoteczenstwie, zwilaszcza debaty politologdéw, socjo-
logow (ci zreszta nie od dzi§ nie obywaja si¢ bez wsparcia antropologii
kulturowej)!°. Znamienne jest zainteresowanie teologia myslicieli ko-
jarzonych wczesniej ze srodowiskami liberalnymi lub wprost lewica.
Przywotywany jest przez nich znamienny passus z Tez o filozofii histo-
rii Waltera Benjamina, ktory postuzyt si¢ metafora gry szachowej pro-
wadzonej przez automat kierowany przy pomocy sznurkéw przez karta
siedzacego pod stotem. ,,Kukta zwana ’materializmem historycznym’
ma wygrywac za kazdym razem. Zadanie to nie bytoby niewykonal-
ne, gdyby na swe ustugi nie wzigla teologig, ktora dzisiaj jak wiado-
mo, jest brzydka i trzeba trzymaé ja w ukryciu™!!. Powraca si¢ w tej
debacie do pojecia teologii politycznej, mowi si¢ nawet wprost, tak
jak John Gray, iz Nowoczesna polityka to rozdzial w dziejach religii'?.

10" Zainteresowanie to przebiega na roznych poziomach refleks;ji i dotyczy gltosnych
i spornych watkow publicznej debaty, takich m.in. jak globalne ocieplenie. Por. np.,
S. McFague, New Climate for theology, God, the World and Global Warming,
Minneapolis 2008. Ksiazki si¢gajace do tekstow biblijnych lub wprost i z atencja
postugujace sie teologicznymi metaforami wydaja intelektuali$ci od KoSciota raczej
odlegli, por. S. Zizek, O wierze, Warszawa 2008; G. Agamben, Czas, ktory zosta-
je, Warszawa 2009; M. Lilla, Bezsilny Bog. Religia, polityka i nowoczesny Zachod,
Warszawa 2009.

" Cytuje za A. Bielik Robson, ,, Na pustyni”. Kryptoteologie poznej nowoczesno-
Sci, Krakow 2008, s. 7. W przewrotnej, wspolczesnej parafrazie tej ,,figury historii”
Benjamina, Slawoj Zizek zamienia ironicznie pozycje owego szachowego automatu
umieszczajac kukle ,,materializmu historycznego” pod stotem a ,karta” teologii na
powierzchni.

12 J. Gray pisze dalej ,,Najwazniejsze z rewolucyjnych wstrzqsow, ktore uksztalto-
waly przewazajqcq czes¢ historii ostatnich dwoch stuleci, to epizody z dziejow wiary
— etapy diugotrwatego procesu rozpadu chrzescijanstwa i narodzin nowoczesnej religii
politycznej. Swiat na poczqtku nowego tysiaclecia pokrywajq ruiny utopijnych projek-
tow, ktore — cho¢ formutowane w jezyku swieckim, przeczqcym prawdzie religii — byly
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Tym, co przyciaga uwage polemistow, zwlaszcza politologow, jest
sposob funkcjonowania fundamentalnych poje¢ wiary w dzisiejszym,
zsekularyzowanym, wydawac by si¢ mogto, §wiecie. To, co miato by¢
porzucone, przeswituje mniej lub bardziej wyraziscie w ,,tekstach”
wspotczesnych, swieckich ideologii. Z faktu tego wyciagane sa bar-
dzo rézne wnioski, od postulatu radykalnego dokonczenia sekularnego
zwrotu w dziejach spoteczenstwa Zachodu do réznych koncepcji no-
wego ,,utozenia” relacji tego, co §wieckie i co sakralne, co koscielne
i co panstwowe. Dyskusja ta nie obj¢ta jeszcze — jak mam prawo przy-
puszczacé jako kulturoznawca specjalizujacy si¢ w problematyce zarza-
dzania i polityki kulturalnej — innej, podstawowej dla funkcjonowania
wspodltczesnego panstwa relacji pomiedzy kultura symboliczna (w tym
symbolami i rytuatami religijnymi) a struktura spoteczna w jej aspek-
cie gospodarczym (ekonomia i przedsigbiorczoscia). Zarys sporu na
tle tego starego jak socjologia podziatu na kulture (takze w jej teo-
logicznym wymiarze) i cywilizacyjna strukturg spoteczng (zwtlaszcza
w jej materialnym wymiarze) juz si¢ wylonit, cho¢ na razie konflikt
przebiega jakoby pomigdzy cywilizacjami. Tymczasem przebiega on
wewnatrz cywilizacji Zachodu®.

Bardzo waznym i aktualnym nurtem zainteresowan kulturoznaw-
stwa, zwazywszy liczbg publikacji 1 konferencji na ten temat jest an-
tropologia obrazu (Visual Studies lub Visual Culture Studies). Mowi
si¢ o zarysowujacych si¢ konturach nowej cywilizacji wizualnej, co
nawet jesli jest przesada, to nie ulega watpliwosci, ze obecno$¢ obra-

w istocie nosnikami religijnych mitow”. Por. J. Gray, Czarna Masza. Apokaliptyczna
religia i Smier¢ utopii, Krakow 2009, s. 9.

13 Uswiadamia to nam przebieg ostatniej ,,rewolucji kapitalistycznej” (neolibera-
lizm zwany takze turbo kapitalizmem), gdy co najmniej od polowy lat siedemdzie-
siatych kultura symboliczna, zwlaszcza te jej aspekty zwiazane z rozwojem nauki
a takze olbrzymi zakres tworczoS$ci artystycznej (sprzymierzonej z zabawa i w sze-
rokim zakresie rozrywka), staly si¢ nowym ,,surowcem” gospodarczym. Por. Manuel
Castels, Spoteczenstwo sieci, PWN Warszawa 2008, a takze J. Ryfkin, Wiek dostepu.
Nowa kultura hiperkapitalizmu, w ktorej placi sie za kazdq chwile Zycia, Wroctaw
2003. Potencjat religii widzianej jako kluczowy aspekt kultury symbolicznej sta-
je si¢ na naszych oczach takomym ,,surowcem” do rynkowego, czyli komercyjnego
zagospodarowania.
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ZOW W naszym otoczeniu zageszcza si¢ nadzwyczajnie. Ci$nienie ob-
razéw, ich komercyjny walor oraz sterujacy zachowaniami ludzi lub
(coraz czgsciej) wywrotowy charakter staja si¢ jednym z centralnych
problemow cywilizacyjnych. Jakie to ma zwiazki z teologia? Ot6z ob-
raz ma pewne cechy, ktére stwarzaja trudnosci w jego racjonalizowa-
niu, trudnosci na jakie napotyka fundamentalna dla teologii relacja
wiary i rozumu. Podstawa wspotpracy filozofow i teologow, przyjmu-
jac to zatozenie, jest zatem szczegodlny status obrazu, jego zrddla, ale
takze ztozony, umykajacy tatwej racjonalizacji, sposob oddziatywa-
nia. Interdyscyplinarny (trans-dyscyplinarny) charakter badan wspot-
czesnej cywilizacji wizualnej w sposob szczegblny uzasadnia obraz
jako przedmiot tych badan ze wzgledu na szczegdlne jego aspekty,
do poznania ktorych rosci sobie prawo zaréwno filozofia jak i teolo-
gia'*. Otwarcie nowej perspektywy badawczej, ktorej nazwa Teologia
Wizualna w pierwszym czytaniu brzmi obco, po namysle jednak wy-
daje si¢ gleboko uzasadnione, oczywiste, a nawet pilne.

Summary

On what plane do theology and cultural studies meet? Both of them, understood as
academic disciplines, have a peculiar status in the landscape of contemporary learning.
For theology this is the faith (grace) factor, which permeates the cognitive perspective,
and is referred to by this author as the “theological factor”; and for cultural studies
it is the “humanistic factor”, as articulated by F. Znaniecki. Both these disciplines
can meet through dialogue and reciprocal acknowledgement of the academic output
resulting from their different perspectives. There is also a deeper layer, which lies
at the foundations of Christian theology and to which the field of cultural studies, as

4 Na trans dyscyplinarny aspekt wiedzy o obrazie zwraca uwage Anna Zeidler
Janiszewska rekonstruujac aktualny stan badan oraz podkreslajac znaczenie ikonicz-
nego zwrotu w naukach o kulturze. Przywotuje ona rowniez francuskiego historyka
sztuki Georgesa Didi-Hubermana postulujacego doktadne przemyslenie ,,wewngtrznej
sity negatywnosci” obrazu, ktory ,,igra” ze $wiatem logiki. (G. Didi-Huberman, Obraz
Jako rozdarcie i Smierc¢ wcielonego Boga, przet. M. Loba, ,,Artium Questionares 2000
nr X.). Por. Anna Zeidler Janiszewska, Visual Culture Studies czy antropologicznie
zorientowana Bildwissenschaft?. O kierunkach zwrotu ikonicznego w naukach o kul-
turze, w: ,,Teksty Drugie” nr 4 (2006), s. 9-29.
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a variant of cultural anthropology, also aspires: that of man’s cognitive perspective.
This constitutes the primary forms of organization and human imagining, and all
kinds of sign symbolization and thinking in the face of human finiteness, expressing
itself through the fact of inevitable death. The author, pointing out this dimension
of collaboration of the two disciplines, notes that this peculiar exploitation of the
fundamental layer of man’s spirituality has already resulted in a number of important
publications in the social sciences, especially in researching political structures and
their accompanying forms of power, and also in another domain of knowledge — that
dealing with image and the visual.



