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1. PODEJSCIE SOCJOLOGICZNE I ANTROPOLOGIA
KULTUROWA A STUDIUM STRATEGII
PERSWAZYJNYCH AUTOROW EWANGELII

Kazdy z Ewangelistow dazy do przekonania odbiorcéw swojego
dzieta do przyjecia osoby i orgdzia Jezusa z Nazaretu. Opowiadajac we
wilasciwy dla siebie sposob historie Jezusa, EwangeliSci uzywaja srod-
kéw perswazyjnych adekwatnych do przyjetej koncepcji teologiczne;.
Teologia autoroéw czterech Ewangelii kanonicznych jest przedmiotem
gruntownych i wnikliwych badan egzegetéw postugujacych si¢ dzis
szerokim wachlarzem metod i podej$¢. Dla egzegetdw katolickich za-
sady interpretacji zostaty okreslone przez Papieska Komisj¢ Biblijng
w dokumencie Interpretacja Biblii w Kosciele'. Trzy sposrod wymie-
nionych tam, zalecanych przez Kosciot sposoboéw interpretacji Pisma
Swigtego, wystepuja pod nagiowkiem ,,Podejscia przez nauki huma-
nistyczne”: 1. Podejscie socjologiczne; 2. Podejscie przez antropo-

! Korzystamy tu z wydania polskiego tego dokumentu, ktéremu towarzysza
artykuty biblistéw omawiajacych niektére metody i podejscia: Interpretacja Biblii
w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzami biblistow polskich,
R. Rubinkiewicz (przekiad ired.), Warszawa 1999.
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logie kulturowa; 3. Podejscie psychologiczne i psychoanalityczne?.
W niniejszym artykule chcemy spojrzeé na specyficzng strategie per-
swazyjna Ewangelisty Marka w perspektywie socjologicznej oraz an-
tropologiczno-kulturowej. Podejscia te bazujg na przeswiadczeniu, ze
kazdy tekst pozostaje w relacji do spolecznosci, w ktorej powstaje.
W przypadku tekstow Ewangelii kanonicznych implikuje to przede
wszystkim konieczno$¢ jak najlepszego poznania srodowiska lud-
nosci Palestyny pierwszego wieku po Chrystusie, widzianego jako
czg$¢ szerzej rozumianej spotecznosci w ramach kultury srédziemno-
morskiej®. Konstruowane dzi§ modele socjologiczne, aplikowane do
spolecznos$ci $wiata srodziemnomorskiego, umozliwiajg daleko posu-
nigta ich rekonstrukcje historyczna. To za$ pozwala lepiej zrozumieé
funkcjonowanie wspolnot pierwotnego Kosciota. Modele aplikowane
w podejsciu socjologicznym koncentruja si¢ przede wszystkim na
aspektach ekonomicznych 1 instytucjonalnych tych spolecznosci.
Natomiast antropologia kulturowa ,,stara si¢ zdefiniowac cechy cha-
rakterystyczne roznych typow ludzi w ich srodowisku spolecznym
(...) z tym wszystkim, co implikuje studium Srodowiska wiejskiego
czy miejskiego i w odniesieniu do wartos$ci uznanych przez spoleczen-
stwo (cze$¢ i nieslawa, tajemnica, wierno$¢, tradycja, rodzaj wycho-
wania i szkél), do sposobu, w jaki sprawuje si¢ kontrole spoleczna,
wizji rodziny (...), nie zapominajac o koncepcji sacrum i profanum,
tabu, rytu przechodzenia z jednej sytuacji w druga, magii, pochodze-
nia zasobow, wladzy, informacji itd.”,

W minionym stuleciu dokonal si¢ w egzegezie ogromny postep
jesli chodzi o studium strategii perswazyjnych autoréw Nowego
Testamentu. Studia te jednak prowadzone byly na gruncie czysto li-

2 Tamze, s. 45-49.

3 Tego typu badania nie s zupelnym novum w historii studiéw egzegetycznych
nad Ewangeliami, gdyz sa podejmowane juz od kilku dziesigcioleci w nurcie tzw.
Formgeschichte, w badaniach srodowisk, w ktérych powstaly teksty Ewangelii (Sitz
im Leben). Prowadzone w tym nurcie prace byly waznym impulsem do badan srodo-
wisk powstania Ewangelii w podejséciach socjologicznym i w antropologii kulturowe;j.
Zob. Interpretacja Biblii w Kosciele, s. 45-46.

4 Tamze, s. 47.
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terackim i polegaly (i nadal polegaja) na identyfikacji réznorodnych
srodkdéw jezykowych, ktérymi postugiwali si¢ biblijni autorzy, by
przekonac czytelnikow do przyjecia prezentowanego przez nich sta-
nowiska w sprawie Jezusa z Nazaretu. Mamy tu na mys$li badaczy na-
wigzujacych do starozytnych greckich i1 rzymskich szkot retorycznych
oraz do retoryki hebrajskiej. Te jakze pozyteczne i wnikliwe studia
z natury rzeczy podlegaja jednak metodologicznemu samoograni-
czeniu, bedacemu konsekwencja zatrzymania si¢ na poziomie czy-
sto literackim i nie dotykaja istoty funkcjonowania jezyka jako srodka
perswazji. W sukurs przychodzi tu wspoétczesna socjolingwistyka, kto-
ra ukazuje, ze znaczenie wypowiedzi jgzykowych nie jest zakodowa-
ne tylko w stowach, czy tez dluzszych wypowiedziach, lecz nalezy
go przede wszystkim szuka¢ na poziomie analizy spotecznych interak-
cji. Jezyk méwiony i teksty pisane winno si¢ postrzegac jako sposoby
komunikacji spotecznej, odzwierciedlajace relacje w okre$lonej gru-
pie spofecznej. Tak wigc przede wszystkim kontekst spoteczny, wspol-
ny dla autora (méwcy) i czytelnika (stuchacza), determinuje znaczenie
wypowiedzi. Problem z adekwatng interpretacja i w konsekwencji
z wlasciwym zrozumieniem sensu starozytnych tekstow przez wspot-
czesnych czytelnikow jest przede wszystkim pochodna niewystarcza-
jacej znajomosci systemu relacji spotecznych autoréw i bezposrednich
adresatow ich dziel. Wyjasnia to dobrze tzw. ,teoria dostosowania
mowy” (ang. speech accommodation theory), wedtug ktdrej mowca
lub pisarz, aby osiagnaé pozadany cel perswazyjny, dazy do dostoso-
wania jezyka przekazu do mozliwosci percepcyjnych swoich odbior-
cow’. Badajac wigc strategie perswazyjne autorow Nowego Testamentu
nalezy zadbac¢ o to, by jak najlepiej pozna¢ skomplikowany system re-
lacji spotecznych w starozytnym $wiecie $rédziemnomorskim, ktory
jakze odbiegatl od sposobow funkcjonowania wspoétczesnych spolecz-
nosci. Oczywiscie nalezy sobie zdawac sprawe, ze nie da si¢ stworzy¢

5 Szerzejnatentematzob.:L.M. Beebe, H. Giles,Speech-accommodation
Theories: A Discussion in Terms of Second Language Acquisition, “International
Journal of the Sociology of Language™ 46 (1984) s. 5-32 (dostepny w internecie [15. 01.
2010] pod adresem: http://www.reference-global.com/doi/abs/10.1515/ijs1.1984.46.5);
H.H. Clark, Arenas of Language Use, Chicago 1992, zwlaszcza ss. 9-99.
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jednego uniwersalnego modelu, gdyz ekumeny, w ktdrych powstawaty
teksty Nowego Testamentu byly bardzo zréznicowane pod wzgledem
geograficznym (Palestyna, Azja Mniejsza, Grecja, Italia), etnicznym,
stratyfikacji spoleczne;j itd.

Strategie perswazyjne autorow Ewangelii mozna odczytywaé
w sposob najbardziej adekwatny jezeli za punkt odniesienia przyjmie
si¢ umiejscowienie autora i adresatow w systemie relacji spotecznych
Palestyny pierwszego wieku ery chrzescijanskiej. Spojrzenie to jest
swego rodzaju novum na tle ujgcia tradycyjnego, odzwierciedlajacego
consensus dawniejszych badaczy, wedtug ktérych pierwsi chrzescija-
nie rekrutowali si¢ zasadniczo ze sredniej klasy spotecznej®. W opinii
wspolczesnych uczonych kazdy z autor6w Ewangelii kanonicznych ad-
resuje swoje pismo do wspdlnot usytuowanych w nieco innym miejscu
w systemie spotecznych relacji tamtego okresu. To za$ otwiera droge
do szukania w tekstach kazdej z czterech Ewangelii charakterystycz-
nych dla jej autora srodkdw perswazyjnych, adekwatnych do funkcjo-
nujacych w obszarze klasy spotecznej jego adresatow. W niniejszym
artykule zajmiemy si¢ strategia perswazyjna autora Ewangelii Marka.
By ja nalezycie uchwyci¢, trzeba wpierw przyjrze¢ si¢ zakorzenieniu
narracji tej Ewangelii w systemie relacji spotecznych Palestyny w po-
fowie I wieku ery chrzescijanskiej’.

¢ Zagadnienie to omawia np. R.L. Rohrbaugh, Methodological Considera-
tions in the Debate over the Social Class Status of Early Christians, “Journal of the
American Academy of Religion” 52 (1984) s. 519-546.

7 Zdajemy sobie sprawe, ze dokonujemy tu pewnego uproszczenia. By uzyskaé bo-
wiem petny obraz kontekstu spolecznego Mk nalezatoby rozpatrywac to zagadnienie
na dwdch biegunach. Pierwszy z nich to kontekst spoteczny Palestyny w latach dwu-
dziestych i trzydziestych pierwszego wieku ery chrzescijanskiej, jako srodowisko bez-
posrednich odbiorcéw Jezusowej dziatalnosci. Drugi zas to kontekst spoteczny Rzymu
lat sze$¢dziesiatych (lub péZniej), tzn. kontekst adresatow tej Ewangelii. Szerzej na ten
temat zob.: Ben Witherington 111, The Gospel of Mark. A Social-Rhetorical
Commentary, Grand Rapids 2001, s. 31-35.
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2. STRATYFIKACJA SPOLECZNA W PALESTYNIE
W PIERWSZYM WIEKU PO CHRYSTUSIE
I OBECNOSC POSZCZEGOLNYCH WARSTW
SPOLECZNYCH W EWANGELII MARKA

Nalezy sobie uswiadomié, ze akcja Ewangelii Marka dzieje sig
przede wszystkim na terenach wiejskich i w malych miasteczkach
Gorej Galilei oraz ze historia Jezusa jest wpisana przez autora w pa-
nujace tam warunki spoleczne. Trzeba jednakze zapytaé, czy jest ona
adresowana w rownym stopniu do wszystkich warstw spotecznych,
czy tez tylko do jednej (lub kilku) okreslonej. Odpowiedzi na to bg-
dziemy szukaé patrzac na tekst Ewangelii na tle stratyfikacji spolecz-
nej, ktora chcemy tu najpierw krotko scharakteryzowac.

Najwyzej w hierarchii spoleczenstwa Palestyny owego czasu pla-
sowala si¢ elita miejska, do ktorej przynalezato okoto dwdch procent
calosci populacji. Nalezat do niej wiadca, najwyzsi oficerowie armii,
rodziny kaptanskie, herodianie i inne rody arystokratyczne®. Zrédtem
dochodéw tej grupy spotecznej byta posiadana ziemia oraz podatki na-
ktadane na nizsze klasy spoteczne. Wiadza polityczna, ekonomiczna,
militarna i sadownicza nalezata niemal niepodzielnie do tej grupy spo-
tecznej. Czgscig tej struktury byla rowniez wladza religijna, stojaca na
strazy zachowania tradycji. Ludzie nalezacy do tej grupy spotecznej
zyli w izolacji w stosunku do reszty spoleczenstwa a kiedy pojawia-
li si¢ w przestrzeniach publicznych, byli fatwo rozpoznawalni poprzez
sposoOb ubierania si¢, wypowiadania i zachowania si¢. Wzmianki o tej
najwyzszej klasie sg stosunkowo liczne w Ewangelii Marka. Oto nie-
ktore sposrod 65 takich wzmianek: Herod (6, 14; 8, 15), najwyzszy ka-
plan (2,26; 14,47.53.54.60.61.63.66), arcykaptani (8, 31; 10, 33; 11,
18. 27; 14, 1.10.43.53.55; 15, 1.3.10.11.31), uczeni w Pismie (1, 22;
2,6.16; 3,22, 7,1.5; 8, 31; 9, 11.14; 10, 33; 11, 18.27; 12, 28.35.38;
14, 1.43.53; 15, 1.31), starsi (8, 31; 11, 27; 14, 43.53; 15, 1), saduce-
usze (12, 18); krolowie (13, 9), Jozef z Arymatei (15,43), Jair i jego ro-

8 Zob. M. Goodman, The Ruling Class of Judea, Cambridge 1987, 1,
RL. Rohrbauhg, The Jesus Tradition. The Gospel Writers’ Strategies of Persuasion,
w: Ph.F. Esler (red.), The Early Christian World, London — New York 2002, s. 203.
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dzina (5, 22.23.40)°. Oponenci Jezusa, o ktorych Marek wielokrotnie
moéwi w Ewangelii, rekrutowali si¢ zasadniczo z tej grupy spotecznej
lub sposrdd ludzi bezposrednio od niej zaleznych. Konflikt pomiedzy
przedstawicielami tej grupy a Jezusem stanowi wazny element fabuty
Ewangelii Marka i jego strategii narracyjnej'®. Umieszczenie w narra-
cji takich postaci, jak Jozef z Arymatei, czy tez Jair kaze domyslac sig,
ze w Markowej wspdlnocie znajdowali si¢ rowniez ludzie pochodzacy
z tej warstwy spotecznej, ktorzy uwierzyli w Jezusa'. Jest to dla czy-
telnika wyraznym sygnatem otwartosci wspdlnoty na ludzi wywodza-
cych si¢ z tej najwyzszej klasy spotecznej.

Drugg grupg w piramidzie uwarstwienia spotecznego stanowili wa-
sale bedacy na ustugach elity (ok. 5% populacji)'2. Zalicza si¢ do niej
nizszych rangg oficeréw wojskowych, urz¢dnikdw, ubozsza arystokra-
cje itp. Ludzie nalezacy do tej klasy spotecznej petnili funkcje posred-
nikow pomigdzy elita a reszta spoleczenstwa, stad tez ich znaczenie
uzaleznione bylo od pozycji i woli przedstawicieli elity, ktérym stuzy-
li. Marek Ewangelista wspomina 37 razy przedstawicieli tej klasy spo-
fecznej. Zaliczamy do nich takie postaci jak: faryzeusze (2, 16.18.24;
3,6;7,1;3,5;8,11.15; 10, 2; 12, 13), celnicy (2, 15, 16); zotnierze (15,
16), centurion (15, 39), ludzie z domu Jaira (5, 35), Lewi (2, 14), sprze-
dawcy w swiatyni (11, 15), lekarze (2, 17; 5, 26) itp. Sposrod tej klasy
spolecznej rekrutowata si¢ wigksza liczba wyznawcéw Jezusa niz spo-
$rdd elity, jednakze faryzeusze — najczgsciej wspominani przez Marka
jej przedstawiciele — stoja wyraznie w opozycji do Niego'. Strzega oni
tradycji religijnej (np. przepisow czystosci), ktéra Jezus §wiadomie ta-
mie. To za$ staje si¢ zarzewiem licznych konfliktow.

? Krotka, ale akuratng charakterystyke przedstawicieli elity w Mk znajdziemy np.
w: B.D. Ehrman, The New Testament. A Historical Introduction to the Early
Christian Writings, Oxford 2000, s. 64-65.

1 Por.JR. Donahue, D.J. Harrington, The Gospel of Mark, SP 2: College-
ville 2002, s. 22.

' Do podobnego wniosku dochodzi Ben Witherington 111, The Gospel of
Mark. A Social-Rhetorical Commentary, s. 32.

12 Istotne elementy relacji ,,patron/klient” przystepniec omawianp.:E.Ferguson,
Backgrounds of Early Christianity, Grand Rapids 2003, s. 67.

B Tamsze, s. 65.
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Do trzeciej klasy spotecznej, zamieszkujacej miasta, zalicza si¢ drob-
nych sprzedawcow, rzemieslnikow i robotnikow najemnych (od 3 do
7% populacji). Ich status materialny byt zwykle gorszy niz mieszkan-
cOw wsi. Co wiecej, rekrutowali si¢ oni spomigdzy tych mieszkancow
obszardw rolniczych, ktdrzy nie mogli wyzy¢ z uprawy roli i udawali
sie do miast w poszukiwaniu $rodkéw do zycia. Niedozywienie i cho-
roby skutkowaty duza $miertelnoscia. Biorac pod uwagg to, ze warstwa
ta stanowifa kilka procent spoteczenstwa, zastanawia¢ moze dlaczego
w Ewangelii Marka mamy tak malo wzmianek o ludziach nalezacych
do niej. Niektorzy wspotczesni autorzy twierdza, ze jedyna osoba z tej
klasy, obecng w MK, jest uboga wdowa, ktdra wrzucita do $§wiatynne;j
skarbonki dwa mate pieniazki (12, 42)!*. Wydaje si¢ jednak, ze z tej
warstwy spolecznej rekrutowa¢ mogt si¢ po czgéci takze ttum, o kto-
rym wielokrotnie mowa w Ewangelii (1, 5; 11, 18.32; 12, 12.37.41; 14,
2.43; 15, 8.11.15) oraz wielu sposrod kupujacych w Swiatyni (11, 15).
Faktem pozostaje wszakze, ze wzmianki te nie sg liczne, co moze su-
ponowac, ze ludzie tej warstwy spolecznej stanowili maty procent stu-
chaczy historycznego Jezusa i wspolnoty Markowe;.

Kolejna grupa to ludzie z marginesu spotecznosci miejskich. W cia-
gu dnia naptywali oni do miast w poszukiwaniu srodkéw do zycia, na-
tomiast wieczorem, przy zamykaniu bram, byli z nich wypedzani. Do
tej klasy wyrzutkoéw spotecznych, stanowiacych okoto 10% spoteczen-
stwa, zalicza si¢ ludzi uwazanych za nieczystych (np. pasterzy $win),
zebrakow, kaleki, wedrownych robotnikdw najemnych, lichwiarzy,
garbarzy, prostytutki, domokrazcow, bandytow, marynarzy itp.!* Ich
sytuacja materialna byta najgorsza ze wszystkich klas spotecznych.
Przez wyzsze klasy byli uwazani za niepotrzebny balast spoleczny.
Wzmianki o przedstawicielach tej warstwy spotecznej sa stosunkowo
czeste w Ewangelii Marka (22 razy). To oni byli przede wszystkim be-

4 Zob.R.L. Rohrbauhg, TheJesus Tradition. The Gospel Writers ' Strategies
of Persuasion, s. 206.

5 Niektorzy dokonujg tutaj jeszcze rozréznienia na dwie grupy: nieczysci
i zmarginalizowani (5%) oraz wyrzutkowie (np. Zebracy, kaleki, 5%). Zob. R.L.
Rohrbauhg, The Jesus Tradition. The Gospel Writers’ Strategies of Persuasion,
s. 201.
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neficjentami Jezusowej postugi uzdrawiania. W tym srodowisku roz-
chodzita si¢ najszybciej wies¢ o Nim (zob. np. 1, 28.32-34.45; 3, 7-10;
6,31-34.54-56; 7,36-37). Postaci z Ewangelii Marka, nalezace do tej
klasy spotecznej to m.in.: czlowiek posiadajacy ducha nieczystego
(1, 23), chorzy i opgtani przez zte duchy (1, 32-34.39; 6,9.13. 55,9, 38),
tredowaty (1, 40), paralityk (2, 3), kobieta cierpiaca na krwotok (5, 25),
ghuchoniemy (7, 32), niewidomy (8, 22), $lepiec Bartymeusz (10, 46),
pasterze §win (5, 14).

Najliczniejszg klas¢ spoteczna w Palestynie pierwszego wieku ery
chrzedcijanskiej stanowili mieszkancy wsi (ok. 75%). Zalicza si¢ do
nich rolnikéw posiadajacych wiasng ziemig, rolnikéw dzierzawiacych
ziemig, robotnikdéw najmujacych si¢ do pracy na roli, niewolnikéw
oraz tych, dla ktérych rola nie stanowita podstawy utrzymania (np. ry-
bacy, rzemieslnicy). Wsie byly zarzadzane przez wasali miejskiej elity.
Producenci rolni obciazani byli wysokimi podatkami, stad tez w latach
nieurodzaju, nie mogac znalez¢ srodkow na ich placenie, zadluzali si¢
u arystokratow, co nierzadko prowadzito do utraty ziemi na ich rzecz.
Nie do pozazdroszczenia byla réwniez sytuacja rzemieslnikow, kto-
rych status materialny byt tak niski, ze zyli na krawedzi ngdzy i brako-
wato im czesto $rodkow na zatozenie wlasnej rodziny'®. Ewangelisci
wyraznie plasuja Jezusa w tej warstwie spolecznej: uzywane przez
nich greckie stowo réktwy, okreslajace Jego profesje, zazwyczaj ozna-
cza rzemie$lnika pracujacego w drewnie lub metalu. Zycie w §rodowi-
sku wiejskim charakteryzowato si¢ nie tylko ograniczono$cig srodkow
do zycia — na granicy nedzy — lecz takze bezwzglednoscia i okrucien-
stwem we wzajemnych relacjach!’. Czgsto dochodzito do kiétni, na-
pasci, bojek, kradziezy, egzekwowania swoich racji (np. pobieranie
podatkéw, czy tez odzyskiwanie dlugéw) przy uzyciu sity. W samej
Ewangelii Marka jest mowa pigtnascie razy o tego typu sytuacjach
(1, 14.45; 3, 6. 27; 5, 3; 6, 16-28; 10, 33-34; 12, 1-8. 40. 41-44; 13,
9-13; 14, 1. 43-48; 15, 7.15-20). Ofiarami okrucienstwa stawali si¢

16 Zob. tamze, 207.

7 Ben Witherington 11 podkresla, ze w latach 20. i 30. pierwszego wieku
sytuacja ta ulegla jeszcze pogorszeniu. Zob. tenze, The Gospel of Mark. A Social-
Rhetorical Commentary, s. 33-34.
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czesto najbardziej bezbronni i pozbawieni srodkéw do zycia — wdowy,
sieroty, bezdzietni starzy rodzice, ludzie kalecy, chorzy. W spolecz-
nosciach wiejskich trwata walka o przetrwanie, ktorej naturalng kon-
sekwencja byta nieufnos$¢ i1 lgk wobec obcych. W narracji Ewangelii
Marka ludzie z klasy spotecznej, ktora tu charakteryzujemy, sa najczg-
§ciej pojawiajaca si¢ grupa. Mozna przypuszczaé, ze niemal zawsze,
gdy autor ten pisze o thumie stuchaczy Jezusa (gr. oyloc odpowiadajace
hebrajskiemu yoxn oy — ‘am ha’ares, ma na mysli przede wszystkim lu-
dzi z tej warstwy spotecznej (zob. jednak powyzej uwagi na temat trze-
ciej klasy spolecznej). Rzeczownik 0ylog pojawia si¢ zas az 38 razy
w tej Ewangelii! Sposrdd postaci Ewangelii Marka do tej warstwy spo-
fecznej naleza m.in.: ludzie z judzkiej krainy (1, 5), Piotr i Andrzej
(1, 16), Jakub i Jan (1, 19-20), siewca (4, 3), Maryja, Matka Jezusa
(6, 3), dzieci (10, 13), dzierzawcy (12, 1), Szymon z Cyreny (15, 21),
Maria Magdalena (15, 40).

3. STRATEGIA PERSWAZYJNA EWANGELISTY
MARKA: JEZUS, SYN BOZY, UBOGI WSROD
NAJ UBOZSZYCH, DAJE PRZYSTEP DO BOGA TYM,
DLA KTORYCH ZOSTAL ON ZAMKNIETY PRZEZ
TRADYCYJNY JUDAIZM

Najwazniejszy dla zrozumienia strategii perswazyjnej autora dru-
giej Ewangelii jest sam jej poczatek. Jezus jest tu przedstawiony jako
Chrystus i Syn Bozy (1,1: ’Apyn tob ebayyeliov 'Incob Xpiotod viod
Beod)'®. Tytuly te wyrazaja Jego najwyzsza godnos¢ (honor), bo stoi za

18 Pojawia sig tutaj problem z dziedziny krytyki tekstualnej, wynikajacy z nieobec-
nosci lub nieco zmodyfikowanej formy wyrazenia Xprorob viod fecv we wiodacych
starozytnych manuskryptach. W Kodeksie Synajskim prima mano brak wyrazenia viod
beod. Podobnie rzecz wyglada w © i 28° i w niektorych starozytnych przektadach na
Jjezyki syryjski, koptyjski, gruzinski oraz u kilku Ojcéw Kosciota (np. Orygenes,
Cyryl Jerozolimski, Hieronim).WKodeksieAleksandryjskimorazwwielu
innych manuskryptach (np. A, rodziny £ i /%, 33, 180, 205, 565, 579, 597, 700, 892)
mamy wersje Xpiorob viob rob Gecv. W przyjetym tekscie tego wersetu Xprorod viob
Geov podazamy za poprawka w Kodeksie Synajskim oraz za kodeksami majuskulowy-
mi B (Kodeks Watykanski jest tu dla nas decydujacy), D, L, W.
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nig Bozy autorytet. Sa one niezwykle istotne dla zrozumienia tozsamo-
$ci Jezusa ukazywanej przez autora w dalszej narracji'®. Wskazuja mia-
nowicie na to, ze Jezus godzien jest czci, pomimo tego, ze urodzit sig,
wychowal i przezyt swoje zycie jako czlowiek ze spotecznych nizin.
Jeszcze dwukrotnie w tekécie Ewangelii Marek przekonuje wyraznie
czytelnika, ze Bog ,,nadzoruje” dziatania Jezusa, co nadaje Jego sto-
wom i czynom szczegblnego autorytetu. Pierwszy raz dokonuje si¢ to
w opowiadaniu o chrzcie Jezusa w Jordanie: ,,W chwili, gdy wychodzit
z wody ujrzal rozwierajace si¢ niebo i Ducha jak golebice zstepujacego
na siebie. A z nieba odezwat si¢ glos: «Ty$ jest mdj Syn umitowany, w
Tobie mam upodobanie»” (1, 10-11)%. Drugi raz Bég Ojciec dochodzi
do glosu w opowiadaniu o przemienieniu Jezusa na wysokiej gorze (9,
2-8)?": ,,To jest moj Syn umitowany, Jego stuchajcie” (9, 7).

Drugim mocnym $rodkiem perswazyjnym, stosowanym przez
Marka, jest powotywanie si¢ przez niego na autorytet Pisma dla uza-
sadnienia czynoéw Jezusa, ktore gorsza Jego oponentéw. Na przyklad,
aby usprawiedliwi¢ zrywanie przez uczniéw kloséw w szabat, Jezus
odpiera zarzuty, odwolujac si¢ do przyktadu kréla Dawida, ktéry, by
zaspokoié glod, wszedt wraz ze swoimi towarzyszami do Swiatyni
i jadt chleby poktadne, ktére wolno byto spozywaé tylko kaptanom
(2,23-28). W sporze o zachowanie tradycji, prowadzonym przez Jezusa
z faryzeuszami i uczonymi w Pi$mie, w kontekscie spozywania przez
Jego uczniéw positku nie obmytymi rgkami (7, 1-13), cytuje On stowa
proroka: ,,Stusznie prorok Izajasz powiedziat o was, obtudnikach, jak
jest napisane: Ten lud czci Mnie wargami, lecz sercem swym daleko

19 Wigcej na ten temat zob.: B.D. Ehrman, The New Testament. A Historical
Introduction to the Early Christian Writings, 60-63. Zob. tez: W. Hendriksen,
New Testament Commentary. Exposition of the Gospel According to Mark, Grand
Rapids 2007, s. 32-34.

2 Por.B.J. Malina, R.L. Rohrbaugh, Social-Science Commentary on
the Synoptic Gospels, Minneapolis 2003, 146-147. Wnikliwa analiz¢ tych wersetow
znajdziemy np. w: R. T. France, The Gospel of Mark. A Commentary on the Greek
Text, NIGTC: Grand Rapids 2002, s. 76-82.

2 Szerzej na ten temat zob.: Ben Witherington III, The Gospel of Mark.
A Social-Rhetorical Commentary, s. 259-265; R . T. France, The Gospel of Mark.
A Commentary on the Greek Text, s. 346-360.
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jest ode Mnie. Lecz czci mnie na prézno, uczac zasad podanych przez
ludzi” (Iz 7, 6-7). W dyskusji z faryzeuszami na temat nierozerwalno-
$ci malzenstwa (10, 1-12) Jezus powoluje si¢ na argument skrypturu-
styczny cytujac tekst z Ksiggi Rodzaju: ,,Lecz na poczatku stworzenia
Bog stworzyt ich jako m¢zczyzng i kobietg: dlatego opusci czlowiek
ojca swego 1 matke i ztaczy si¢ ze swoja zona, 1 beda oboje jednym
ciatem.” (10, 6-18, por. Rdz 1, 27; 2, 24). Wypedzajac przekupniéw ze
Swiatyni jerozolimskiej, Jezus uzasadnia ten czyn cytujac stowa pro-
rokéw: ,,Czyz nie jest napisane: M9) dom ma by¢ domem modlitwy
dla wszystkich narodéw, lecz wy uczyniliscie z niego jaskini¢ zbdj-
cow” (11, 17, por. 1z 56, 7; Jr 7, 11). Przytoczone tutaj przyktady na
zastosowanie autorytetu Pisma dla uwiarygodnienia autorytetu Jezusa,
w Jego sporach z oponentami, pokazuja, ze Marek chetnie korzysta
ztego argumentu. Czestos¢ stosowania tej techniki przez autora Drugiej
Ewangelii pokazuje, ze tego typu argumentacja stanowi wazny element
jego strategii perswazyjnej wobec domniemanych odbiorcow?.
Marek Ewangelista wyraznie nie pretenduje do tego, by ukazaé
Jezusa jako kogos z wyzszej warstwy spolecznej®. Wydaje sig, ze jest
to element celowej strategii perswazyjnej wobec domniemanych ad-
resatéw jego tekstu. Chodzi tu mianowicie o tzw. lingwistyczng kon-
wergencje (zbiezno$é), ktora staje si¢ mozliwa dzigki temu, ze Jezus
oraz jego stuchacze, a takze najprawdopodobniej, adresaci Markowej
Ewangelii, pochodza z tego samego spotecznego stratum. Jezus jest
ukazany jako jeden z nich. Zyje w tej samej przestrzeni spotecznej. To
wspolne umiejscowienie spoteczne Jezusa, stuchaczy Jego nauki i be-
neficjentow Jego cudotworczej dziatalnosei, ma przekonaé odbiorcow
Ewangelii ze spolecznych nizin, ze jako cztowiek Jezus byt jednym

22 Inne waznie miejsca, gdzie autor postuguje si¢ ta technika to: 1, 2-3, cyt. zM1 3,
11z 40, 3; 4, 12, cyt. z 1z 6, 9n; 10, 19, cyt. z Wj 20, 12-16; Pwt 5, 16-20; 11, 9, cyt.
zPs 118,25n; 12, 1, ¢yt. z12 5, 2; 12, 10-11, cyt. z Ps 118, 22n; 12, 19, cyt. z Pwt 25,
Sn; 12,26, cyt. z Wj 3, 6; 12, 29-31, cyt. z Pwt 6, 4-5; Kpt 19, 18; 12, 36, cyt. zPs 110,
1;13,19,cyt.zDn 12, 1; 12, 24,25, cyt. z 1z 13, 10; 34, 4; 14, 62, cyt. zPs 110, 1; Dn
7,13;15,34, cyt. zPs 22, 2.

3 Zob.B.J. Malina, R.L. Rohrbaugh, Social-Science Commentary on
the Synoptic Gospels, s. 345.
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z nich. Dzigki temu autor Ewangelii moze zyska¢ ich sympati¢ i prze-
kona¢ ich do wiary w Jezusa.

Naturalnie, tak opowiedziana historia Jezusa musiata by¢ negatyw-
nie odebrana przez klase elity miejskiej, ktorej przeciwstawia si¢ On
proponujac nowy porzadek spoteczny a zwlaszcza religijny. Z punktu
widzenia strategii perswazyjnej autora tej Ewangelii, wielokrotne pod-
kreslanie tego, jak bardzo nauka i postawa Jezusa réznia si¢ od standar-
déw przyjetych przez ta klase spoteczna jest sSwiadomym dazeniem do
lingwistycznej dywergencji (rozbieznosci). Marek nie zmierza przede
wszystkim do pozyskania warstwy elity miejskiej i do naktonienia jej
do przyjgcia wiary w Jezusa. Ukazuje raczej Jezusa jako Tego, ktory
zatroskany jest zwlaszcza o los czionkdéw swojej warstwy spoteczne;.

Autor Ewangelii prezentuje Jezusa jako Chrystusa i Syna Bozego
(a wigc obdarzonego najwyzszym autorytetem, pomimo pochodze-
nia z najnizszej warstwy spolecznej),** co daje Mu prawo do takiej
reformy zasad religijnych 1 panujacych stosunkow spotecznych, ktd-
ra w rezultacie dawata przystgp do Boga tym, ktérzy byli go pozba-
wieni. Opowiada wigc histori¢ Jezusa w taki sposob, by ukazaé, ze
w Nim jako Synu Bozym otwiera si¢ droga do Boga dla wszystkich.
Pokazuje jak Jezus swiadomie tamie przepisy religijne, ktoére zamyka-
ly spolecznosciom wiejskim i ludziom z marginesu spotecznego przy-
step do Boga, ze wzgledu na to, Ze ludzie ci zyli w stalej niemoznosci
ich zachowania.

Podstawowym zrodtem konfliktu Jezusa z elitami miejskimi, a zwla-
szcza z odpowiedzialnymi za sfere religijna, byto tamanie przez Niego
standardow dotyczacych zachowania czystos$ci religijnej?. Jezus $wia-
domie spotyka si¢ z ludZzmi, ktorych panujacy system religijny uzna-
wal za nieczystych, a wiec z chorymi, uznawanymi za opgtanych przez
demony, wykonujacymi ,nieczyste” zawody, zmartymi itd. Podajmy
tu kilka przyktadow:

2 Por. tamze, s. 145.

2 Szerzej na temat kategorii ,,czyste/nieczyste” zob.: B.J. Malina, The New
Testament World. Insights from Cultural Anthropology, Louisville 2001, s. 161-
196, B.J. Malina, R.L. Rohrbaugh, Social-Science Commentary on the
Synoptic Gospels, s. 395-397.
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1, 40-42: uzdrowienie tredowatego;

2, 13-14: spotkanie z celnikiem Lewim;

4, 35-41; 7, 31: udanie si¢ na tereny zamieszkate przez pogan;

5, 24-28: kobieta cierpigca na krwotok dotyka si¢ plaszcza Jezusa;

5, 35-43: Jezus bierze za reke i przywraca do zycia zmarla corke
Jaira, przetozonego synagogi;

7, 24-30: Jezus udaje si¢ w okolice Tyru i Sydonu, spotyka
Syrofenicjankg i na odleglos¢ wyrzuca ztego ducha z jej cdrki.

Jezus nie respektuje rownieZz przepiséw czystosci dotyczacych zaka-
zu dotykania ciata chorego cztowieka. Dotknigcie chorego skutkowa-
o bowiem osobistym zaciagnigciem nieczystosci: Jezus wkiada palce
w oczy ghichoniewidomego i §ling dotyka jego jezyka (7, 33); bierze
za reke niewidomego i zwilza mu oczy $ling (8, 23). Rozmnazajac na
pustkowiu chleb dla thumow sprawia, ze spozywajac go nieumytymi
rekami, ludzie stana si¢ nieczysci (6, 34-44; 8, 1-10). Lamie wielokrot-
nie przepisy dotyczace $wigtego czasu szabatu (np. zrywanie kloséw
przez uczniow: 2, 23-34; uzdrawia w szabat: 3, 1-6). Takie zachowa-
nia Jezusa sg interpretowane przez wiadze religijne jako przejaw by-
cia narzedziem szatana (np. 3, 22). Same zas$ duchy nieczyste nazywaja
Jezusa ,,Swietym Boga” (1, 24)%.

Powotywanie si¢ przez Marka na autorytet Boga, ktéry uzasadnia
dziatanie i stowa Jezusa (zob. powyzej) dotyczy rowniez Jego podej-
scia do przepisdw czystosci. Stowa i czyny Jezusa znacza wigcej niz
przepisy czystosci za ktorymi stoi autorytet wielowiekowej tradycji.
Marek odwoluje sie rowniez do argumentu rozumowego, uzmystawia-
Jac odbiorcom swego dziela, ze nieczystos¢ nie bierze si¢ z zewnatrz,
lecz jej siedliskiem jest wnetrze cztowieka (7,15-23)".

Nalezy zauwazy¢, ze to, co gorszylo miejskie elity w postgpowa-
niu Jezusa, jesli chodzi o famanie przepisoéw czystosci, nie wywolywa-
lo tego typu reakcji wérod Jego wiejskich stuchaczy, ktorych sposob
zycia uniemozliwial im zachowanie tych przepisow. Nie byli oni
W stanie uczyni¢ zado$¢ wigkszo$ci przepisdw czystosci, nawet gdy-

% Dobras egzegeze tej wypowiedzi znalez¢ mozna w: M. Wojciechowski,

Jezus jako Swiety w pismach Nowego Testamentu, RSB2: Warszawa 1996, s. 44-70.
¥ Por. JR.Donahue, DJ. Harrington, The Gospel of Mark, s. 226-231.
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by bardzo si¢ starali. Na co dzien narazeni byli na kontakt z niemyta,
zywnoscia, zdechtymi zwierzgtami, czy tez cielesnymi wydzielinami
réznego rodzaju. Pracujac na roli, w trosce o zdobycie $rodkéw do zy-
cia i wywigzanie si¢ ze zobowiazan podatkowych, byli czesto zmu-
szani do lamania przepiséw zwiazanych ze swigceniem dnia szabatu
i innych dni $§wigtych. Nie byli tez w stanie wywiazacé sie z obowiazko-
wych ofiar $wiatynnych, ktére naktadato na nich Prawo religijne. Zyli
wigc w stanie niemoznosci zadoséuczynienia przepisom Prawa religij-
nego niemal we wszystkich sferach codziennego zycia.

PODSUMOWANIE

Czytajac Ewangelie Marka ze $wiadomoscia takiej wlasnie sytu-
acji potencjalnych adresatow jego Ewangelii, zauwazamy klarowno$¢é
jego strategii perswazyjnej. Opowiada on z historii Jezusa te sytuacje,
ktore stanowi¢ maja konkretng odpowiedz na ich dylematy zwiazane
z niemoznoscia zachowania przepiséw Prawa. Jezus tamie wlasnie te
przepisy Prawa, ktérych adresaci Jego stéw i czyndw nie byli w stanie
zachowad. A skoro Ten, ktory te prawa swiadomie tamie, jest Synem
Bozym i slusznosc¢ Jego dziatania jest potwierdzona Bozymi interwen-
cjami (zob. powyzej: chrzest i przemienienie Jezusa), to rGwniez oni
moga liczy¢ na to, ze niezachowanie przepiséw nie zamknie im dro-
gi do Boga. Prdcz autorytetu osoby Jezusa, w strategii perswazyjnej
Ewangelisty Marka potozony jest nacisk na czystosé wnetrza cztowie-
ka, tzn. na czysto$¢ duchowa, ktéra stanowi¢ ma zasadniczy punkt od-
niesienia w jego relacji do Boga. W tej nowej optyce, ludzie zyjacy
w ciaglym zagrozeniu utraty czystosci rytualnej, ktérej brak oznaczat
zamkniecie mozliwosci kontaktu z Bogiem, sa w stanie zachowacé czy-
sto§¢ duchowa, bedaca nowym kryterium ich dostepu do Boga.
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SUMMARY

The article aims to examine a particular strategy of persuasion em-
ployed by the author of the Gospel of Mark. In order to achieve that
the author of the article does not scrutinize linguistic peculiarities of
the text of the Gospel, but uses sociological approach and cultural an-
thropology. He analyzes the addressees of Jesus’ teaching and implied
readers of Mk in the frame of the model of stratification of Palestinian
society in first century A.D. The result of the investigation is that both
Jesus’ teaching and the Gospel of Mark were addressed mainly to the
lowest class of the society: poor, sick and marginalized people who did
not have any access to God in the official Judaism due to their constant
ritual impurity. Mark persuades his readers that in Christ, the Son of
God, they were given a possibility to build relationship with God based
on their inner spiritual purity and on personal faith in Jesus.



