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Wydaje si¢ konieczng i uzasadniona rzeczg spojrze¢ na tto kulturo-
we, jakie towarzyszylo moralno-egzystencjalnemu dojrzewaniu czto-
wieka Zachodu, by zrozumie¢ naturg aktualnego kryzysu cywilizacji
transatlantyckiej. Analizujac funkcje¢ mitu w interpretacji ludzkiego
losu, dramaturgiczne przedstawienia poszukiwan ludzkiej tozsamosci
1 przeznaczenia, oraz normatywny charakter zycia cztowieka, zbliza-
my si¢ do Swiata idei, w jakim ksztattowat si¢ logos i etos cywilizacji
europejskiej. Uczynimy to odstaniajac warstwe egzystencjalna, ktora
komunikuje — a czasem przestania — mit i zbudowana na nim kultura
istnienia. W ten sposob wyloni si¢ takze perspektywa demitologizacji
egzystencjalnych i moralnych uwarunkowan ludzkiego losu, pozwala-
Jjaca dotrze¢ do czystej formy doswiadczenia cztowieka, do jego pier-
wotnej tresci.
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1. MIT W INTERPRETACJI MIRCEA ELIADEGO

Badania antropologiczne i kulturowe potwierdzaja, ze czlowiek ist-
nieje w $wiecie jako istota, ktéra dokonuje nieustannej refleksji nad
wilasng naturg i probuje zrozumie¢ samego siebie, poddajac rozumo-
wej interpretacji wlasng kondycje istnienia. Nie moze jednak czyni¢
tego w sposob bezposredni, dlatego podejmuje droge posrednia, od-
wolujac si¢ do interpretacji wytworow ludzkiego ducha, korzystajac
z calego systemu znakéw i symboli. Swiadectwem na to, jak bardzo
aktualnym pozostal 6w sposob interpretacji, jest uniwersalnos¢ mitu
funkcjonujacego w kulturze jako rozwinigcie symbolu pierwotnego,
jako opowies¢ ahistoryczna o prawydarzeniu, ktére wplyneto istot-
nie na ludzka egzystencj¢'. Idea mitu nie obejmuje jedynie sfuchania
opowiesci uniwersalistycznej, dziejacej si¢ przeciez ,,nigdzie i nigdy”,
lecz sigga najglebszych poktadoéw ludzkiego do$wiadczenia i posia-
da wazne znaczenie egzystencjalne. Jako forma opowiesci o poczat-
kach i przyczynach wszystkiego, mit stanowi jednoczesnie odpowiedz
na pytanie o przeznaczenie i sens ludzkiego istnienia w $wiecie. Jest
réwniez najbardziej pierwotnym sposobem ujecia ludzkiego doswiad-
czenia i celu zycia. Dokonuje si¢ to pod postacia jednoczacej i spojne;j
wizji literackiej lub artystycznej, jakiej dostarcza poezja lub sztuka. Na
tej drodze, stosujac ,,przedstawienia” w formie ,,obrazu”, mit znajduje
sposob racjonalizacji losu i zycia ludzkiego?®.

! Mit (gr. poBog [mythos]) — oznacza opowiadanie, fikcje literacka, bajke lub mowe.
Jest to opowies¢ tzw. tradycyjna (anonimowa) na temat ostatecznych przyczyn rzeczy
i sensu ludzkiego zycia. Niekiedy odpowiada wizji literackiej lub propagandzie spotecz-
nej o charakterze utopijnym lub ideologicznym, nierealizowalnym tub redukcjonistycz-
nym. W istocie za$ mit odzwierciedla rzeczywisto$¢, ktdra stanowi tre$¢ doswiadczenia
egzystencjalnego, danego w symbolach pierwotnych (zmaza, grzech, wina). Por. H. Kie -
re$§, Mit, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 7, Lublin 2006, s. 279n.

2 Mit byt historycznie pierwszym sposobem ujecia ludzkiego doswiadczenia i nada-
nia mu postaci uzytecznej §wiatopogladowo wizji $wiata i celu zycia czlowieka. Jest on
opowiescig metaforyczna, a jego forma poznawcza, porzadkujaca i uogoélniajaca tresci
do$wiadczenia, nadajaca tym tresciom jedno$¢ wizji, jest poezja (sztuka)”; H. Kiere§,
art. ¢yt., 8. 279.
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Zjawisko mitu pojawia si¢ w kazdej rozwinigtej kulturze, w ktérej doj-
rzewa ludzki namyst nad sensem i warto$cig zycia. Fundamentalne pyta-
nie: skqd i dokqd zmierza $wiat i zycie ludzkie, jest pytaniem o sens bytu,
0 jego ostateczne uzasadnienie. Dobrze oddaje to zagadnienie Mircea
Eliade, jeden z najwybitniejszych religioznawcdw i filozofow kultury,
badacz mitéw, ktory zwrdcit uwage na interesujace zjawisko w rozwo-
Jju cywilizacji ludzkiej. Twierdzi on, ze mit jest zywym przejawem kul-
tury, dopdki taczy si¢ z kultem i poszukiwaniem dos§wiadczenia sacrum.
Dodaje jednoczesnie, ze wszystko, co dotyczy sensu bycia, ma z natury
swej charakter religijny. Stawia ostatecznie znak réwnosci migdzy tym,
o egzystencjalne, a tym, co sakralne. Obrazy, symbole i mity, gieboko
wpisane w kulturg bycia cztowieka, sg nierozerwalnie zwigzane z zespo-
fem znaczen religijnych i egzystencjalnych®. Na poziomie przedstawien
obrazowych wyobraznia czlowieka odzwierciedla wewnetrzne bogac-
two istnienia ludzkiego bytu, oddaje pelnig istnienia rzeczywistosci nie-
dostepnej dla rozumu dyskursywnego 1 wymykajacej si¢ intelektualnej
konceptualizacji®.

Z obszemnych i wnikliwych badan kulturowych i religiologicznych
Eliadego wynika, ze warto$¢ przedstawien obrazowych polega na od-
twarzaniu zdarzen pierwotnych, ktorych sens ustanowili ,,na poczatku”
bogowie, herosi lub przodkowie. Jednakze mit nie tylko wyraza dzia-
nie si¢ rzeczywistosci, ale domaga sig rytu, w ktérym zdarzenia pierwot-
ne, ,,z poczatku” istnienia (ab origine), moglyby si¢ niejako powtarzaé.
Domaga si¢ zatem wprowadzenia zdarzenia na poziom kultu, ktoryby
odtwarzat jaki§ akt pierwotny, wzorzec mityczny, uswigcony niegdys$
na poczatku. Wokét takiej formy realizacji tresci mitologicznych rodzi
si¢ interpretacja, wyjasnianie i rozumienie sposobu istnienia cztowieka

3 Myslenie symboliczne nie jest wlasciwoscia jedynie dziecka, poety czy psycho-
paty: jest ono konsubstancjalne z ludzkim bytem — wyprzedza mowe i rozum dyskur-
sywny. Symbol odstania pewne strony rzeczywistosci — najglebsze — ktore opieraja sie
wszelkim innym $rodkom poznania. Obrazy, symbole, mity nie sa nicodpowiedzialnymi
wybrykami psychiki; odpowiadaja one pewnej potrzebie i spetniaja pewna funkcje: ob-
nazaja najskrytsze modalnosci bytu”; M. E l1a d e, Sacrum, mit, historia. Wybor esejow,
‘Warszawa 1993, s. 25.

4 Por. tamze, 33n.
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i ksztattuje ludzki etos. To pozwala odnalez¢ sens aktualnej rzeczywisto-
sci ludzkiej poprzez jej odniesienie do rzeczywistosci transcendentnej,
jako zrodta dziatan pierwotnych i prototypow mitycznych’. Odniesienie
do sacrum jest kluczowe, gdyz dopiero jego przejawianie si¢ ustanawia
ontologicznie $wiat i modalnosci bytu. ,,Tam, gdzie sacrum przejawia
si¢ w przestrzeni, nastepuje objawienie tego, co rzeczywiste” — stwierdza
Eliade®. Tym bardziej zrozumienie czlowieka i jego istnienia w swiecie
staje si¢ dostgpne poprzez odniesienie do sacrum, gdyz tylko ono nadaje
prawdziwej realnosci wszystkiemu, co istnieje jako kosmos. Prawdziwie
istnieje tylko to, co $wigte, gdyz tylko Swigte ma udziat w bycie.

W $wiecie, w ktérym objawia si¢ sacrum, mozliwe jest samozrozu-
mienie czlowieka i jego egzystencji. Postawa religijna jest konieczng
1 najbardziej adekwatna postawg cztowieka z punktu widzenia jego eg-
zystencjalnych i ontologicznych dazen. Jak twierdzi Eliade, w aktach
religijnych 1 kultycznych nastgpuje ,reaktualizacja wzorcowego aktu
stworzenia”, w tym takze poczatkéw ludzkiego istnienia. Jednoczesnie
zostaje w czlowieku zaspokojony ,,gtéd ontologiczny” i zniwelowana
trwoga przed nicoscig. W postawie religijnej przejawia si¢ ,taknienie
bytu”, ktore jest rownoczesnie dazeniem do wyzwolenia z chaosu $wia-
ta i egzystencjalnego niebytu’. Swoista ,,obsesja ontologiczna”, cechujaca
w sposob zasadniczy spolecznosci pierwotne i archaiczne, odzwiercie-
dla dazenie do reintegrowania czasu poczatkéw oraz obecnosci bogow,
a tym samym dazenie do ,,0dzyskania $wiata mocnego, §wiezego
i czystego, jakim byt in illo tempore™. Z jednej strony ,,gtdd sacrum”,
a z drugiej ,,tesknota za bytem” prowadzi do aktdéw religijnych, ktdre
w istocie oddaja niezwykle wazny sens ontologiczno-egzystencjalny,
gdyz pozwalaja na do$wiadczenie poczatku nowego zycia 1 nowych
szans z nim zwiazanych. W tym doswiadczeniu udzialem cztowieka
religijnego staje si¢ optymistyczna wizja bytu oraz zgoda na istnienie
w $wiecie. Dajg temu wyraz mity, ktore obwieszczajg to, co rzeczywiscie

5 Por. tamze, s. 49n.
§ Tamze, s. 86n.

7 Por. tamze, s. 87.
8 Tamsze, s. 109.
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dokonalo si¢ na poczatku czasu (ab initio) i co stanowi autentyczna rze-
czywistos¢ ontologiczno-egzystencjalng cztowieka religijnego’.

Jak bardzo wazny jest zwiazek czlowieka z sacrum dla uzasadnienia
sensu ludzkiej egzystencji pokazuje w historii kultury obecno$¢ mitéw
religijnych lub ich brak. Takze opozycja migdzy sacrum (sfery ducho-
wej 1 transcendentne;j) 1 profanum (sfery materialnej i doczesnej) posia-
da istotne znaczenie dla zrozumienia sensu ludzkiego istnienia. Nalezy
zauwazy¢, ze nie profanum jest trescig mitu, lecz sacrum, bo ono sta-
nowi najistotniejsze odniesienie dla spetnienia sensu zycia czlowieka —
podkresla w swym obszernym dziele Mircea Eliade'’. To, co $wieckie,
nie ma tez udziatu w bycie, gdyz nie zostato ,,ontologicznie ustanowio-
ne przez mit” i nie posiada wzorca mitycznego. Rzeczywistym i pelnym
znaczenia jest tylko akt istnienia i dziatania, ktdry nalezy do sfery sa-
crum 1jako taki ma udziat w bycie. Jesli zdesakralizowac czynnos¢ ludz-
ka, jaka jest np. uprawa roli, ktéra moze by¢ nastawiona wylacznie na
eksploatowanie ziemi i zysk ekonomiczny, a wigc ogotocona z symboli-
ki religijnej 1 duchowej, woéwczas czynnosé ta pozbawiona jest znacze-
nia dla ludzkiej egzystencji, staje si¢ nieprzejrzysta, daremna i zhudna.
Nie ma w sobie wymiaru transcendentnego, duchowego, ktory odpo-
wiadatby okreslonym wzorcom mitycznym, wzorcom uniwersalnego
1 ponadczasowego sensu. Rzeczywistos¢ $wiecka, zdesakralizowana,
pozbawiona wzorca mitycznego, objawia w gruncie rzeczy $wiat nierze-
czywisty, gdyz nie jest przedmiotem dziatalnosci bogow i nie odstania
sakralnosci ich dziet'.

Sens ludzkiej egzystencji i dziatania wyptywa w istocie z nasladowa-
nia bogdw (imitatio dei) 1 otwarcia na obecno$¢ sacrum, bedacego osta-
teczng przyczyna wszystkiego, co realnie istnieje. Na drodze sakralne-

% ,,Wszystkimi swymi postawami cztowiek religijny glosi, ze wierzy tylko i jedynie
w byt, ze udziat w bycie ma zapewniony dzigki praobjawieniu, ktorego jest straznikiem.
Na sume praobjawien skladajg si¢ jego mity”; tamze, 109.

' Por. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, Warszawa 2008, t. 1-3.

1, Im czlowiek jest pobozniejszy, tym wigcej ma wzoréw dla swych postaw
i czynnosci. Albo tez im jest pobozniejszy, tym mocniej wpisuje si¢ w rzeczywisto$é
i tym mniej zagraza mu zatracenie si¢ W czynnosciach niewzorcowych, subiektywnych
i w rezultacie — btednych”; M. E liad e, Sacrum, mit, historia, dz. cyt., 111.
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go objawienia si¢ bytu dochodzi do wyrazenia logosu istnienia a zarazem
etosu dziatania. Przez wkroczenie sacrum w $wiat doczesny realizuje si¢
jednoczesnie pelnia bytu i manifestuja wzorce ludzkich dziatan. Mit pet-
ni tutaj rol¢ niezastapiona, gdyz opowiadajac o sakralnym objawianiu
bytu, o przejawianiu jego pehi, dostarcza wzorcow dla wszelkich dzia-
tan — zgodnie z zasada, ktora przytacza Eliade: ,,powinni$my czyni¢ to,
co bogowie czynili na poczatku’'2, W ten sposéb mit dostarcza wzorcow
zachowan czy nawet petnej wartosci dziatania cztowieka w swiecie 1 zna-
czenia ludzkiej egzystencji®. Stosujac si¢ do nauk dawanych przez mity,
a wigc nasladujac bogdw, cztowiek spelnia prawdziwe czlowieczenstwo.
Miarg prawdziwego czlowieczenstwa jest bowiem to, co posiada wzorzec
transcendentny, ponadludzki. Zas sens ludzkiego istnienia ukazuje si¢
najpehiej przez nieustanny powrot do mitycznych poczatkow i state upa-
migtnianie wydarzenia mitycznego. W ten sposdb czlowiek zbliza si¢ do
bogow i bierze udziat w bycie najbardziej autentycznym, bo sakralnym.
Dzigki ,,wiecznemu powrotowi” do zrddet sacrum oraz do wydarzen mi-
tycznych cztowiek moze unikna¢ nicosci i $mierci — podkresla Eliade'.
W przypadku cztowieka religijnego, odwotujacego si¢ do sakralnych wy-
darzen ,,na poczatku”, nie ma miejsca dla pesymistycznej wizji istnienia.
Rozwijajac kult wokdt wydarzen mitycznych, cztowiek religijny odkry-
wat pewien etos dziatania o doniostym znaczeniu egzystencjalnym.
Podobne przekonania, na poziomie bardziej filozoficznym niz reli-
gijnym, podzielal Martin Heidegger. W stosowanej przez niego analizie
egzystencjalnej stowa 1 symbole, pierwotne zdarzenia i akty dziejo-
we nabierajg istotnego sensu, gdyz pozwalajg dostrzec sposob wyraza-
nia zasadniczych ryséw bycia, tworzacych symbolike mitéw'. Dlatego

12 Por. tamze, 112.

3 Egzystencjalny wymiar mitu dokladniej przedstawit Mircea Eliade w: Aspeksy
mitu, Warszawa 1998. ,,Zasadnicza funkcja mitu polega wigc na ustalaniu wzorcéw
wszelkich obrzedéw i wszelkich znaczacych czynnosci ludzkich: odzywianie sig, sek-
sualnych zachowan, pracy, nauki itp. Zachowujac sig jako istota ludzka w pelni odpo-
wiedzialna — cztowiek na$laduje wzorcowe gesty bogdw, powtarza ich czyny [...]”;
M. Eliade, Sacrum, mit, historia, dz. cyt., s. 112.

14 Por. tamze, s. 119n.

15 Daje temu wyraz Martin Heidegger, gdy stwierdza w odniesieniu do analizo-
wanych egzystencjalnie terminéw filozofii i wyrazen literatury greckiej: ,,[...] wieloznacz-
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u Heideggera znajdujemy odniesienie do kultury starozytnej jako nie-
zwykle wartosciowe] dla zrozumienia podstaw ludzkiej egzysten-
cji. Bedzie on bronit poetyckiego sposobu wyrazania ludzkiego bycia
w $wiecie, w jezyku i symbolach mitu. Odrzuca¢ bedzie jednoczesnie
poglad nauk historycznych i przyrodniczych, ze poczatek dziejow nale-
zy rozumiec jako prymitywny i jeszcze nierozwinigty. Tymcezasem dzie-
je ludzkosci sg takie, jakie sa, ze wzgledu na swoj poczatek, w ktorych
wszystko wybuchto jakby z nadmiaru posiadanego istnienia'®. Tenze po-
czatek zawiera w sobie tajemnicg, ktorej niewyjasnialnosé, a zarazem
préba jej zrozumienia, jest warunkiem autentycznego poznania dziejow
ludzkosci. Dotarcie do tajemnicy poczatkow staje si¢ mozliwe nie ina-
czej jak przez poznanie mitologii.

2. MIT W INTERPRETACJI PAUL RICOEURA

Filozoficzna interpretacje egzystencjalnej funkcji mitu, ktora przedsta-
wit Mircea Eliade, rozwinal w swych obszermnych studiach hermeneutycz-
nych Paul Ricoeur”. Sytuuje on mit na poziomie jezyka symbolicznego,
przypisujac mu zasadnicze wymiary i funkcje symbolu: kosmiczna, oni-
ryczna i poetycka!®. Wszystkie trzy stajg pod znakiem logosu, gdyz wyra-
zaja si¢ przy pomocy stowa. Ricoeur uwaza mit za pewien rodzaj symbo-

nos¢ stowa nie jest wynikiem zaniedban jezykowych, lecz stanowi glgboko zakorzeniona gre
w lonie dojrzalej madro$ci wielkiego jezyka, ktory w slowach strzeze istotnych rysow
bycia”; M. He id e g g e r, Wprowadzenie do metafizyki, Warszawa 2000, s. 99.

16 Nic nie przewyzsza poczatku niesamowitoécig 1 potgga. Co nastepuje, nie jest
wyzszym szczeblem rozwoju, lecz splyceniem jako samym tylko rozszerzeniem, jest
niezdolnoécig-zatrzymania-w-sobie poczatku, zbagatelizowaniem go i wyolbrzymiaja-
cym znieksztalceniem jego wielkoS$ci przez nadanie jej sensu czysto liczbowo-iloscio-
wej rozciaglosci”; tamze, s. 145.

17 Zaréwno Mircea Eliade jak i Paul Ricoeur zajmujg si¢ mitem od strony
jego tresci ontologiczno-egzystencjalnej, a wiec mitem esencjalnym. Por. P. Ricoeur,
Symbolika zia, Warszawa 1986, s. 9.

18 Symbol w rozumieniu Ricoeura jest takim znakiem, ktory w swych odniesieniach
spelnia podwojna intencjonalnos¢: pierwotna, tj. dostowna i wtdrna, tj. analogiczna, po-
Jjawiajaca sig¢ samorzutnie 1 bezposrednio — dajac okreslony sens: ,,tak oto zmaza stano-
wi analogi¢ plamy, grzech analogi¢ zbladzenia, wina analogi¢ brzemienia”. Por. famze,
s.20n.
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lu czy tez zwyczajnie za symbol rozwiniety w forme opowiesci i umiesz-
czony w czasie i przestrzeni innej niz czas i przestrzen, ktore sa znane
krytyce naukowej na gruncie historii i geografii. Inaczej mowiac, mit jest
mowa, W ktorej symbol przyjmuje forme narracji wydarzen poza Scisle
okreslong przestrzenig i czasem'. Jednoczesnie mit podejmuje zagad-
nienia transcendentne, najbardziej fundamentalne dla zrozumienia sensu
ludzkiej egzystencji, tj. wigzi taczacej cztowieka z sacrum. W kontekscie
tej wiezi pojawia si¢ zasadniczy problem, jakim jest zto oraz jego pocza-
tek 1 koniec. Mit, zdaniem Ricoeura, wyjasnia doswiadczenie rzeczywi-
stosci sakralnej w szczegdlnie krytycznym punkcie, w jakim si¢ znajduje
cztowiek pod wplywem zmazy, grzechu i1 winy. Wigz Iaczaca czlowie-
ka z sacrum odpowiada najglebszym potrzebom ontologiczno-egzysten-
cjalnym, a przy tym pozostaje narazona na gieboki kryzys catosci bytu,
kryzys, do jakiego dochodzi w relacji ludzkiej kondycji do rzeczywisto-
$ci sakralnej®.

Mit upadku, odzwierciedlajacy uniwersalne do$wiadczenie grzechu
oraz jego konsekwencji, znajduje swoja interpretacj¢ w biblijnej opowie-
$ci o upadku Adama i Ewy. Podejmujac tg interpretacjg, Ricoeur zauwa-
za, ze doswiadczenie skutkdw grzechu pierworodnego jest dane glebiej
niz jakakolwiek opowies¢ mityczna, probujaca wyjasni¢ poczatek zla.
Dlatego ,,wyznanie grzechdéw”, do ktérego wzywaja starotestamentalni
prorocy (Iz 59,12-15) oraz obrzedy religijne (Neh 9,1-3), nalezy trakto-
wac jako odniesienie do czego$ bardziej rzeczywistego niz upostacio-

19 Na przyktad ,,wygnanie” jest pierwotnym symbolem ludzkiego wyobcowania,
lecz historia wypgdzenia Adama 1 Ewy z raju jest mityczna opowie$cig drugiego stopnia,
wprowadzajaca osoby, czas, miejsce, bajeczne epizody. Wygnanie jest symbolem pierwot-
nym, a nie mitem, poniewaz jest zdarzeniem historycznym, ktdre przez analogi¢ oznacza
ludzka alienacjg; jednak ta wiasnie alienacja kaze snu¢ histori¢ fantastyczna, wygnanie
z Rajskiego ogrodu, ktdre wydarzylo sig in illo tempore i jest mitem”; tamze, s. 21.

2 Mit $wiadczacy o, kryzysie” jest tez mitem méwiacym o ,,calosci”: opowiadajac,
jak rzeczy sig zaczgly 1 jak si¢ skoncza, mit wtlacza doswiadczenie ludzkie w pewna
calo$¢, ktorej opowies¢ ta nadaje kierunek i sens. Wraz z przypomnieniem i oczekiwa-
niem mit stwarza rozumienie rzeczywistosci ludzkiej”; P. Ric o eur, Symbolika zia,
dz. cyt, 8. 9.
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wane symbole upadku’!. Niemniej, wygnanie Adama i Ewy z raju jest
pierwszym symbolem ludzkiej alienacji. Symbol ten staje si¢ zrodtem
opowiadania mitycznego, bedacego wzorcowa interpretacja symbo-
lu grzechu jako odchylenia, chybienia celu, zej$cia na manowce, buntu.
Biblijna interpretacja symbolu ,,adamicznego” oddaje ostatecznie pod-
stawowa intencj¢ oddzielenia zta od dobra oraz préby usprawiedliwienia
Boga przed cztowiekiem, Boga, ktdry ,$mierci nie uczynit i nie cieszy
si¢ ze zguby zyjacych” (Mdr 1,13). Jesli symbole pojmowac jako znaki,
tj. formy wyrazu, ktére udostepniajg sens, to symbol ,,adamiczny” — jak
twierdzi Ricoeur — stanowi szczegdlng formg odniesienia dla nowotesta-
mentalnej soteriologii oraz podstawe rozumienia ludzkiej egzystencji, zu-
petnie bezsilnej w stanie grzechu i poczucia winy (Rz 5-7)2.
Swiadomo$¢ zmazy, grzechu i winy odzwierciedla pierwotne do-
$wiadczenia czlowieka, ktdry nie radzi sobie z uczuciem zawinienia i po-
szukuje sposobu wyrazenia go w mowie. Mit jest srodkiem do wyrazenia
tej sSwiadomosci, gdyz rozwija i uwydatnia symbole pierwotne grzechu,
winy 1 zmazy. Stuzy takze powtdrzeniu pierwotnego doswiadczenia, ale
nie yyjmuje go w calej swej realnosci 1 dlatego konieczna jest jego demi-
tologizacja, aby dotrzeé¢ do tresci ,,mowy wyznania”, ktorej przeksztal-
ceniem stala sie mowa mityczna. Wyznanie grzechu i przezycie, ktore
towarzyszy spowiedzi pokutnika, przyjmuja formg stownej obiektywiza-
cji na réznych poziomach mowy: mitycznej oraz spekulatywnej. Dzigki
temu wyznanie winy wznosi si¢ na poziom slowa, ktére pozwala czto-
wiekowi przezywac ztozonos¢ swojej kondycji w swietle stowa. Stowo
rzuca $wiatto na przezycie niedorzecznosci, cierpienia i trwogi, czyniac
doswiadczenie cztowieka bardziej zrozumiatym. Wéweczas, gdy grzech
sprawia, ze czlowiek przestaje rozumie¢ siebie samego, a Bog staje si¢
dla niego ukryty, gdy rzeczy traca sens, zaczyna pytac 1 wyjasniac¢, jak do

% Ricoeur zauwaza, ze posta¢ Adama, umieszczona na poczatku dziejow ludz-
kiego zta, pozostawata w Starym Testamencie przewaznie milczaca az do momentu, gdy
w Nowym Testamencie §w. P aw et Apostot ozywit ja i postawit w relacji do drugiego
Adama — Jezusa Chrystusa (Rz 5,12-21). W ten spos6b Apostot dokonat demitologizacji
pierwszego Adama, czyniac go postacig historyczng i jednostkowa, ustawiajac w relacji
do postaci drugiego Adama. Por. tamze, s. 101 225.

2 Por. tamze, s. 219-238.
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tego doszto, skad si¢ wzigto zto. Wiasnie mit opowiada i objasnia ,jak to
sie zaczelo”, by w ten sposdb stawié czota zagrazajacemu bezsensowi®.
Mamy wigc do czynienia z wiasciwa sobie hermeneutyka, ktora inter-
pretuje egzystencjalne doswiadczenie cztowieka, wychodzac od symbo-
li pierwotnych, by nast¢pnie przej$¢ na poziom mitu i spekulacji*. Jak
twierdzi Ricoeur, interpretacja zywego do$wiadczenia zawsze pozosta-
je czyms§ abstrakcyjnym, dopoki nie zostanie wiaczona w jakas znacza-
cg calos$é®.

Opis kuszenia Adama i Ewy pokazuje na sposéb mitu pierwotny stan
ludzkiej kondycji w ogrodzie Eden. Pierwsi rodzice sg przedstawieni
jako ludzie cieszacy si¢ petnia Zycia, a jednoczes$nie wystawieni na po-
kuse pragnienia niwelowania roznicy i braku: réznicy migdzy Bogiem
a stworzeniami, réznicy plci przezywanej bez poczucia wstydu, rézni-
cy migdzy drzewem ,,dozwolonym” a drzewem ,,zakazanym”, roznicy
miedzy dobrem i zlem. Symbol ,,drzewa poznania dobra 1 zta” odzwier-
ciedla zakaz niwelowania réznic 1 wymyka si¢ wladzy mezczyzny 1 ko-
biety, a zarazem staje si¢ przedmiotem pozadania (Rdz 2,25-3,13)%.
Tekst biblijny jednoznacznie stwierdza, jaki jest warunek prawdziwego
zycia ludzkiego w Bogu (w. 3): mie¢ pragnienia i przy tym akceptowac
istnienie roznic. Wbrew temu Adam i Ewa ulegaja pokusie: waz zapra-
sza ich dwoje, aby jako stworzenia zaspokoili pragnienia przez zanego-
wanie roznicy. Kusiciel mami ich obietnicami pochodzacymi ze Swiata
wyobrazen: ,Jesli zaspokoicie wasze pozadanie si¢gajac po owoc, kto-

3 Por. P.Ricoeur, Symbolikazia, dz. cyt., s. 10n.

24 Mity s antycypacja spekulacji, dlatego ze same sa juz interpretacja, sa jakas her-
meneutykg symboli pierwotnych, w ktérych doszta do glosu poprzedzajaca t¢ interpre-
tacje, te hermeneutyke swiadomosé grzechu. Mit daje do myslenia dzigki interpretacji
innych symboli”; tamze, s. 223.

25 [...] przezycie nigdy nie jest czyms bezposrednim: moze by¢ wypowiedziane
tylko dzigki symbolom pierwotnym, ktore przygotowuja wszystko do jego przejecia
i podjecia przez mit oraz spekulacjg”; tamze, s. 13.

% Pytanie, jakie stawia waz, rodzi watpliwosci: ,,Czy to prawda, ze Bog powie-
dzial...” (Rdz 3,1). Jest to pytanie o granice zwigzane ze statusem stworzen, granice,
ktdre w jednej chwili staja si¢ zakazem i okazja do upadku. Staja si¢ przedmiotem poku-
sy przekraczania skoniczono$ci stworzen, przedmiotem pokusy nieskonczonosci, ktora
przestonita kierunek realizacji ludzkiej wolno$ci. Por. tamze, s. 239.
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rego brak odczuwacie, staniecie si¢ jak bogowie”. Pokusa okazuje si¢
jednoznaczna: chodzi o to, by porzuciwszy kondycje¢ ludzka osiagneli
to, kim nie sa, i stali si¢ ,,bogami”. Dokonuje si¢ to poprzez odrzucenie
zakazu naruszania réznicy, przez porzucenie innosci Boga i stworzen.
Nastgpstwa tego przejawiaja si¢ w naruszeniu fundamentalnych relacji
cztowieka do rzeczywistosci?’. Otaczajacy cztowieka swiat ulegnie zde-
formowaniu: stosunek do pracy, do plodnosci, jak réwniez do ptciowo-
sci. Adam 1 Ewa poczuja si¢ odtad zaklopotani swa seksualnoscia (ww.
7-10), poniewaz to wilasnie piciowos$¢ przypomina o zroznicowaniu,
o tym, ze me¢zczyzna i kobieta nie sg wszystkim, lecz tylko stworzeniami
o okreslonej plci. Dojrzata relacja ze Stwdrca polega na peinej akcepta-
cji faktu, ze czlowiek jest stworzeniem naznaczonym brakiem i dlatego
powinien pozostawaé w granicach rzeczywistosci ludzkiej, zamiast usi-
towa¢ przed nig uciekac.

Z1o w opowiesci (micie) o grzechu pierworodnym jest konsekwen-
cja odstgpczej sily ludzkiej wolnosci. Mit ,,adamiczny”, nawigzujacy
do Adama jako przedstawiciela catego rodzaju ludzkiego (,,w Adamie
wszyscysSmy zgrzeszyli” — stwierdza §w. Pawel w Rz 5,12), pokazuje
jednak, ze zlo nie jest tylko sprawa cztowicka; w micie tym wystepuje
takze posta¢ weza. Z jednej strony czlowiek jest sprawca zla, a z drugie;j
odczuwa, ze on sam nie jest pierwotnym zrédlem zla. Istnieje jeszcze cos
zewngtrznego w stosunku do czlowieka, co go skfania ku przekraczaniu
granic swej skoficzonosci, granic bycia stworzonym. Czltowiek okazuje
si¢ jednak przyczyna zla oraz jego niewolnikiem, gdyz wikla si¢ w tzw.
struktury zta. W efekcie grzech staje si¢ owocem ludzkiego czynu, wy-
borem wolnosci, lecz jest przede wszystkim zniewoleniem, czyms, co
przynosi niewol¢ ludzkiej woli, tworzy cos, co Ricoeur nazywa ,,niewol-
na wola” (involontaire). Kazdy grzech wpisuje si¢ w horyzont zla tego
swiata. Sam swiat jawi si¢ ostatecznie jako nie do konca zaplanowany;
w $wiecie tym, obok porzadku, istnieje takze chaos. Symbolem tego, co

2 Mit ,,upadku” pokazuje dwuznacznosé¢ ludzkiej egzystencji, ktéra wynika z daze-
nia do ustanawiania siebie w bycie przez siebie samego, w strukturach nieskoriczonej
wolnosci. Okazja do upadku stala sig¢ ostatecznie struktura wolnosci zwiazana ze skon-
czonoscig ludzkiego bytu jako stworzenia. W tym sensie wolnos¢ okazata si¢ warunkiem
mozliwosci zla. Por. tamze, s. 241.
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czlowiekowi wrogie i irracjonalne, pozostaje na zawsze waz. Symbolika
weza odzwierciedla czastke ludzkiej natury w chaosie, w ktorej czlowiek
nie rozpoznaje siebie. Waz utozsamiany jest z rozlegtym obszarem poza-
dliwosci, ktorej czescia jest ludzka seksualnosé?.

Mit o grzechu pierworodnym jest polemika z innymi mitami: cha-
osu, ztych bogéw i duszy wygnanej. Wedtug Ricoeura mit ,,adamiczny”
zawiera bogactwo odpowiednich interpretacji egzystencjalnych, ktore
znacznie lepiej oddaja problem zta niz inne mity, w tym zwlaszcza mit
tragiczny®. W micie tym cztowiek pragnie wlasnie przezwyciezy¢ tra-
giczng wizje Boga i cztowieka, dlatego ulega pokusie przekroczenia roz-
nic. Pokusg staje si¢ realizacja siebie poza Bogiem, poza dobrem i zlem,
gdyz to wiasnie Bog jest zrodlem zakazu. Bog bowiem dokonuje po-
dziatu na drzewa, z ktorych owoce wolno jes¢ i drzewo, ktérego owoce
zabijaja. Siggajac po owoc z drzewa zakazanego, czlowiek przekonu-
je sig, ze waz nie klamat catkowicie. Zjadajac owoc zakazany, czlowiek
dos$wiadczyt nieskonczonosci, lecz nieskonczonos¢ ta stala sig¢ dla nie-
go bezmiernym cierpieniem nieustajacego pozadania®*. Odtad czlowiek
szuka utraconego Boga jakby po omacku, zyje wciaz rosnacym pragnie-
niem. Niespehienie tego pragnienia zdaje si¢ charakteryzowa¢ najlepiej
ziemskie Zycie cztowieka, ktory ciagle mami si¢ zhudzeniami, z pokole-
nia na pokolenie wciaZ tymi samymi.

Mityczna interpretacja grzechu pierworodnego trafnie oddaje realng
kondycje czlowieka w $wiecie. Otwiera pole do$wiadczefi, w ktorych
weryfikuje si¢ sytuacja egzystencjalna czlowieka wszystkich wiekow.
Historia upadku wyniesiona na poziom mitu dostarcza wigcej sensu eg-

28 Por. tamze, 242-245.

® Por. M. Philibert, Paul Ricoeur czyli wolnos¢ na miare nadziei, Warszawa
1976, s. 98; E. Bieik owska, Tragedia i mit tragiczny w filozofii Pawla Ricoeura,
»Tworczosé” 27 (1971) nr 4/309, s. 88-99.

3% Kiedy sens granicy etycznej staje si¢ czyms mglistym, réwnoczesnie sens skon-
czonosci staje si¢ czyms mrocznym: zjawilo sig pozqdanie, pragnienie nieskonczonosci.
Nie jest to jednakze nieskoficzono$¢ rozumu oraz nieskonczonos¢ szczgdcia.. . ; jest to
nieskonczono$¢ samego pozadania, samego pragnienia, jest to pragnienie pragnienia sta-
rajace si¢ zawladnaé poznaniem, wola, dziataniem i bytem: «otworza si¢ wam oczy i tak
jak Bog bedziecie znali dobro i zto» (Rdz 3,5)”; ramze, 239.
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zystencjalnego niz faktyczne zdarzenie®'. Praktykowanie mitu polega
W gruncie rzeczy na wlaczeniu zyciowych uwarunkowan w opowies¢ ko-
smiczna (por. Rz 8), w ktdrej tracq one swdj absurdalny charakter i jed-
noczesnie pozwalajg zrozumieé rozbieznos¢ miedzy tym, co jest, a tym,
jak powinno by¢. Czlowiek, o ktérym opowiada mit, jest cztowiekiem
upadtym, kims, kto utracit pierwotne szczgscie, oddalit si¢ od swojego
arché, by teraz poszukiwa¢ odkupienia, powrotu. Mit skupia si¢ zatem
na owym rozdzwigku, jaki istnieje w kazdym czlowieku, rozdzwigku
migdzy rzeczywistoscig sakralng, a tym, co si¢ jej opiera, a co okreslamy
mianem profanum®. Hermeneutyka mitu, zdolna odstoni¢ jego symbo-
liczne znaczenie, prowadzi ostatecznie do wydobycia mocy symbolu, by
czlowiek mdgt zaakceptowaé odpowiednig interpretacjg swego losu oraz
zrozumie¢ siebie samego.

3. MYTHOS 1 LOGOS LUDZKIEJ EGZYSTENCJI

Podsumowujac powyzsze analizy, zwroémy uwage na to, ze W Spo-
teczenistwach, ktore zyja mitem, traktujg go jako ,.histori¢ prawdziwg”
w odroznieniu od wszelkich legend czy basni, czyli historii zmys$lo-
nych, opowiadanych dla zabawy i przyjemnosci. Opowiesci mityczne
sq czyms bardzo powaznym, takze wowczas, kiedy nie udaje si¢ roz-
szyfrowac ich ostatecznego sensu. Fatum zostaje zinterpretowane wy-
facznie na poziomie mitu. Przekazywany ustnie mit pierwotny stanowi
przedfilozoficzna, symboliczng probeg interpretacji $wiata i odpowiedzi
na pytania o sprawy absolutnie pierwotne (narodzin i przeznaczenia:
bogow, $wiata, cztowieka — ich nastgpstw: dojrzewania, prob i inicja-
cji) oraz ich ostateczne spetnienie (Smier€ 1 nie§miertelnosc). Jezeli dla
Grekow mythos znaczyl pierwotnie to samo, co logos, historycznie byt
pierwszym sposobem ujecia ludzkiego doswiadczenia 1 pojmowania
Swiata oraz celu zycia cztowieka. Byt on pierwotng forma racjonalizacji

3, Wéwcezas wszelako nie wolno méwié: historia ,,upadku” jest tylko mitem, czyli
mniej niz historia, lecz: historia upadku ma wielko$¢ mitu, czyli ma wigcej sensu niz
historia prawdziwa”; ramze, s. 222.

32 Por.H.Kiere§, Mit, art. cyt., s. 287.
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ludzkiego losu, a takze sposobem okreslania sensu istnienia®. Dlatego,
jak twierdzi Ricoeur, logos nie moze zastapi¢ mythos, lecz moze, a na-
wet powinien z niego czerpaé. Tenze uznaje réwniez, ze hermeneu-
tyka mitéw dotyczy raczej rozwinigcia w nich symboli pierwotnych
i jest pierwszg proba ich racjonalnego zrozumienia. Utrzymuje wresz-
cie, ze interpretacja mitu otwiera proces odkrywania rzeczywistosci
i ludzkich do$wiadczen, weryfikujac je na poziomie egzystencjalnym,
ajednoczesnie czynigc przedmiotem rozumowego poznania*. Rowniez
w idei fatum mozna dostrzegaé logike zdarzen, ktore nie wynikaja
z czego$ irracjonalnego, lecz z pewnej koniecznosci, odpowiadajace)
racjonalnosci 1 porzadkowi otaczajacego swiata.

Ogolnie rzecz ujmujac, mitologia daje obrazowa odpowiedz na py-
tania od zawsze drgczace ludzkosé, tj. pytania o rzeczywistosé, w kto-
rej zyje i dziata cztowiek, kierujac mysl ku czemus, co pozostaje poza
czasem, ale co obejmuje go jako Poczatek i Koniec®. Obnaza prawde
o ludzkiej naturze, podobnie jak niejedna basn, ktéra pietrzy trudno-
$ci i zakazy w drodze do upragnionego celu. Ukazuje czlowieka jako
istote dzielna, ktora potrafi by¢ chytra i podstgpna, chociaz wiasci-
wie slaba, a jednak zdolna okietzna¢ natur¢ czy nawet da¢ radg bo-
gom. Wydobywa podstawowe motywy dziatania cztowieka, a przede
wszystkim nieodparte pragnienie niesmiertelnosci. Przedstawia czto-
wieka jako jednostke zdominowana pozadaniem, chciwoscia, mito-
$cig wlasng, egoizmem, a takze woluntaryzmem. Snuje opowiesci na
temat doswiadczenia ludzkiego losu w polaczeniu z niezrozumialym
przeznaczeniem, fatum. Fikcja i gra mitu odstaniaja swoja ponadcza-
sowa prawde¢. Prawda ta wyraza si¢ w skutecznosci mitu, w stymulo-
waniu przezen cztowieka do przemian uswigcajacych jego wiasny los

3 Kultura hellenska jest tego znakomitym przykfadem, gdyz stanowi nie tylko kla-
syczne zrédito mitéw, ale dostarcza takze klucza do ich racjonalizacji. Jesli pierwotnie
stowa mythos (u08oc) i logos (Myog) byty synonimami na oznaczenie mowy lub opo-
wiesci, to z czasem dopiero zaczely by¢ sobie przeciwstawiane na zasadzie opozycji,
jaka istnieje miedzy fatszem i prawda. Por. tamze, s. 280.

3 Por. P.Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie, Warszawa
1985, 5. 79-93.

3 Por. S. Grygiel, W kregu wiary i kultury, Warszawa/Struga-Krakéw 1990,
s.272.
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1 los $wiata, mobilizujacych do inicjacji, do intensywnego przezywa-
nia wiasnego bytu w nieustannej konfrontacji z niebytem, §miercia®.

Funkcja egzystencjalna mitu, ktora odstania filozofia i literatura,
jest absolutnie niezastgpiona w kazdym ksztatcie kultury. Pozwala bo-
wiem analizowa¢ ukryte w symbolach do§wiadczenie cztowieka, po-
wtorzy¢ je w wyobrazni i wspotczuciu, a nastepnie uczynié¢ zrodtem
zyciowej madrosci. Gdy mit przemawia jgzykiem symboli, sigga do
warstwy egzystencjalnej, do ktdrej dojscia nie posiadajg inne srodki
wyrazu. Pozwala powtorzy¢ w wyobrazni i wspotczuciu dos§wiadcze-
nie egzystencjalne o charakterze najbadziej pierwotnym i uniwersal-
nym. Przede wszystkim za$ tworzy zwiazek z tym doswiadczeniem,
czyniac mozliwym zrozumienie naszej wilasnej sytuacji zyciowej.
Wstuchiwanie si¢ w sens takich symboli jak ztego bostwa, Boga ukry-
tego, $lepego bohatera, upadku pierwszego cztowieka, daje mozliwos¢
zrozumienia osobistej historii zycia na tle obiektywnych uwarunko-
wan ludzkiej kondycji. Sens istnienia czlowieka w $wiecie odstania
madro$¢ mitow, ktore manifestujg przeswiadczenie o tym, ze chod rze-
czywistos¢ nie jest idealna, to jednak nie nalezy przykuwaé uwagi do
mrocznych stron zycia, lecz podejmowaé decyzje praktyczne, zwrd-
cone ku dziataniom opartym na nadziei. Madros¢ mitow prowadzi do
wyboréw zwigzanych z realnym istnieniem w swiecie, wyborow trwa-
tych i czynnych, polegajacych na intelektualnej racjonalizacji i mo-
ralnej akceptacji rzeczywistosci. Symbolika mitow daje do myslenia,
zaréwno co do przesztosci i terazniejszosci jak i do przysztosci ludz-
kiej cywilizacji, tj. nadziei jej pomyslnego spelnienia w historii*".

% Karen Armstrong przedstawiajac dzieje mitu porusza kilka istotnych kwestii
w interpretacji ludzkiego losu: po pierwsze odréznia mythos i logos, uznajac jednocze-
$nie ich komplementarnos¢. Pisze, ze cho¢ mit jest fikcyjna opowiescia, to jednak nie
jest absurdem. Jest udawaniem, gra, ktora jednak przeobraza nasz ,,potrzaskany” $wiat
i pomaga dostrzec nowe mozliwosci. Ponadto autorka sytuuje pojecie mitu w szerszej
perspektywie, tzw. ,filozofii wieczystej”. Autorami, na ktérych si¢ powotuje, sa Paul
Ricoeur oraz Huston Smith, ktérzy podobnie zauwazaja, ze wszystko, co dotyczy sensu
bycia cztowieka, ma z natury swej charakter religijny, a posrednio takze mityczny. Por.
K. Armstrong, Krdtka historia mitu, Krakéw 2005.

3 Por. E.Bietik o wska, Tragedia i mit tragiczny w filozofii Pawla Ricoeura, art.
cyt., s. 98.
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Ze wzgledu na wymienione racje Paul Ricoeur opowiada si¢ za
symbolika mitdw, w jej dynamicznym rozumieniu, a nie tylko struk-
turalnym (Mircea Eliade). Stawia na interpretacj¢ swiata mitow, jako
$wiata petnego napiec 1 konfliktow, ktory zywo przemawia do intelek-
tu 1 woli cztowieka. Wérdd wielorakiej, znanej w kulturze symboli-
ki mitdw, pierwszenstwo przyznaje symbolice judeo-chrzescijafiskie;.
Za jej przyjeciem przemawia takze cala tradycja historyczna, w kto-
rej uczestniczymy i czujemy si¢ z niq zwigzani. Jego zdaniem ona tez
najpelniej wyraza porzadek egzystencjalny cztowieka, jest najbardziej
dojrzata, wielostronna i pouczajaca dla zrozumiania duchowego i mo-
ralnego wymiaru ludzkiego zycia. Idea pierwotnego upadku — grzech
pierworodny — stanowi najbardziej zrozumiaty klucz do pojmowa-
nia aktualnej kondycji cztowieka w swiecie. Dobrze oddaje problem
zta moralnego, ktore ludzka wola odrzuca, a zarazem sama wikla si¢
w jego niewolg. Zto przedstawia si¢ rowniez jako co$ zewngtrznego
w stosunku do czlowieka, a jednoczesnie tkwi w nim niezwykle gle-
boko™®. Jezeli symbol pierwotnego upadku ,,daje do myslenia” — jak
twierdzi Ricoeur — to przede wszystkim w tym, czego uczy nas w nie-
ustannym zmierzaniu si¢ ze ztem, z potrzebg jego uznania i pokony-
wania. Jednoczesnie dostarcza wewnetrznej motywacji do odwaznego
przyjmowania ludzkiej kondycji istnienia, naznaczonej pierwotnym
zlem.

Wobec powyzszych sugestii filozoficzna i kulturowa perspektywa
zrozumienia zycia cztowieka musi sigga¢ do symboliki mitu, w ktorej
zawarty zostal najbardziej pierwotny logos i etos ludzkiego istnienia
w $wiecie. Niemniej jednak, poszukujac wyjasnienia zrodet ludzkie-
go logosu i etosu, istnieje konieczno$¢ przetamywania myslenia wy-
acznie mitologicznego. Pierwszymi, ktérzy poddali krytyce mityczne
wyjasnienia genezy $wiata i kondycji czlowieka w $wiecie, byli filozo-
fowie greccy w V wieku przed Chrystusem. Oni to zanegowali potrze-
be siggania do ,,nieba petnego bostw” w celu zdobycia wiedzy waznej
dla zrozumienia uwarunkowan ludzkiego zycia. Parafrazujac stowa
Cycerona dotyczace Sokratesa, mozna powiedzie¢, ze mysliciele grec-

38 Por, tamze, s. 99.
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cy $ciagneli filozofig, jako nauczycielk¢ madrosci zycia, z firmamentu
niebios. Mimo wszystko jednak w roli swiadka tradycji i twércy kul-
tury pozostawal nadal mit, ale poddany racjonalnej krytyce, ktéra kon-
sekwentnie eliminowata z mitéw watki fantastyczne, desakralizujac
i kwestionujac ich naiwng ,,teologi¢”. Racjonalna krytyka filozoficzna
doszukiwata si¢ w mitach egzystencjalnie doniostego sensu, a niekie-
dy nawet sladéw rzeczywistych wydarzen®. Niepodwazalnym faktem
historycznym pozostato kulturowe §wiadectwo o tym, Ze mit stanowi
podstawows 1 powszechng forme¢ wyrazania ludzkich przezy¢, najcze-
$ciej forme poetycko-symboliczna, ktora stanowi najbardziej odporny
$rodek reakcji na racjonalistyczne 1 ideologiczne perswazje®.

* % %

Celem ninigjszego studium bylo ukazanie egzystencjalnego znacze-
nia mitu w interpretacji ludzkiego losu. Symbolika mitu, tak jak ujmo-
wat ja Mircea Eliade na gruncie religiologii, a nastgpnie Paul Ricoeur
w ramach antropologii filozoficznej, stanowi niezastapiony $rodek do
pelnego zrozumienia czlowieka, w jego wymiarze religijnym, kulturo-
wym, egzystencjalnym i moralnym. Nie wystarczy bowiem dokonywac
jedynie spekulatywnego namystu nad losem czlowieka i jego drama-
tycznymi postaciami, ale konieczne jest uwzglednienie calego doswiad-
czenia historycznego, zawartego w wyznaniach wiary i w symbolach
religijnych. Pelna wiedza o cztowieku staje si¢ mozliwa dzigki zako-
rzenieniu w historii i w kulturze przesztosci, ktéra stanowi nie tylko hi-
storyczne dziedzictwo, lecz przede wszystkim posta¢ wielowiekowego
doswiadczenia egzystencjalnego i Zrodto autentycznej madrosci. Taka

% W okresie, kiedy filozofia zdobywata coraz wigkszy wpltyw na kulturg starozyt-
nej Gregji, nastgpowato przejscie od mitu do logosu, co oznaczato takze swoistg racjo-
nalizacje mitu. Na przyklad Platon, ktéry doceniat kulturotwércza rolg mitéw, widzial
w nich jednak zbyt duze skazenie obrazu bogéw antropomorfizmem i antropopatyzmem.
Podkreslat jednak niezastapione znaczenie mitéw w Zyciu moralnym i spotecznym. Por.
H.Kiere$, Mit, art. cyt., 5. 280n. L. Briss on, Introduction a la philosophie du my-
the, t. 1: Sauver les mythes, (=Essais d’art et de philosophie), Paris 2005.

4 Por.E.Bietikowska, Tragedia i mit tragiczny w filozofii Pawla Ricoeura, art.
cyt., s. 98.
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wiedza, stwierdza Ricoeur, nie sprowadza sig juz tylko do filozofii, ale
staje si¢ prawdziwie ,,poetyka wolnosci”, najglgbiej ujetym symbolem
doswiadzenia osobowego istnienia, mityczng forma dramatycznych
dziejow osobowosci®'.

W przekonaniu Ricoeura my$lenie symboliczno-mityczne weszio tak
gleboko w ogolnoludzka kulturg, Ze jego zanik w nowozytnym $wiecie
zachodnim nalezy uznaé za przejaw powaznego kryzysu cywilizacji®.
Réwniez brak otwarcia na sacrum, ktéremu towarzyszy odmitologizowa-
nie i desakralizacja nowozytnej kultury prowadzi do glgbokiego kryzy-
su egzystencjalnego. To przekonanie potwierdza takze Joseph Campbell,
ktéry zauwaza, ze brak mitologii we wspolczesnej kulturze zachodniej
przyczynia si¢ do tego, iz czlowiek nie jest zdolny do zycia w zgodzie
ze spoleczefistwem, natura i z samym soba®. Dzieje si¢ tak dlatego, ze
mit strzeze istotnych rysow bycia czlowieka w $wiecie, jego istnienia
w realnej, historycznej rzeczywistosci. Niezrozumiate musi by¢ zatem
to, ze czlowiek nowozytny odcina si¢ od tego, co stanowi podstawg jego
kultury i sensu bycia. Zrodet nihilizmu i wielu innych niemocy wspét-
czesnej kultury nalezaloby dopatrywac si¢ w tejze wiasnie nieobecnosci
symboliki mitu. To przekonanie mégtby potwierdzi¢ Martin Heidegger,
ktory zglebil filozoficzne aspekty nowozytnej kultury i obecny w niej
metafizyczny kryzys. Tenze kryzys, twierdzit filozof, stygmatyzuje nihi-
lizmem, ktéry ,,czyha u wrot” cywilizacji zachodniej. Szkoda tylko, ze
szukajac ocalenia dla nowozytnej kultury nie odnidst si¢ do chrzescijan-
skiej symboliki Wcielenia i Zmartwychwstania, ktora w sposob ostatecz-
ny rozwiazuje doswiadczenie pierwotnego upadku i jego konsekwencji
dla ludzkiej egzystencji.

#' Na uwagg zastuguje cale dwutomowe dzieto Paul R ic o e ura (Philosophie de la
volonté, 1. 1 : Le volontaire et l'involontaire ; t. 2 : Finitude et culpabilité, Paris 1988).
Uczyni! w nim punktem wyjécia refleksj¢ filozoficzng nad mechanizmami ludzkie;
woli, nad uwarunkowaniami decyzji i jej wewnetrznymi motywacjami, nad napigciami
rzutujacymi na stosunek cztowieka do zakazéw i norm zycia. Symbolika mitu stanowi
w tym obszernym projekcie Ricoeura, zresztg nie ukonczonym (przewidziany byt bo-
wiem jeszcze tom 3), istotny i koronujacy element wyjasniania fundmanetalnych proble-
mow ludzkiej egzystencii, czyli tzw. hermeneutyki egzystencjalne;.

“ Por. P.Ricoeur, Symbolika zta, dz. cyt., s. 8n.

4 Por.J.Campbell, Potega mitu, Krakéw 2009.



