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ATEIZM JAKO TEOLOGICZNE
1 DUSZPASTERSKIE WYZWANIE DLA KOSCIOLA
- EWANGELICKI PUNKT WIDZENIA

Jakis czas temu w Wielkiej Brytanii przeprowadzono badania nt. roz-
poznawalnosci symboli. Okazato si¢, ze az 88% respondentow bezbiednie
rozpoznato logo sieci McDonald’s, a tylko 54% znato symbolik¢ krzy-
za'. Opublikowane niedawno badania Uniwersytetu w Chicago dotycza-
ce religijnosei na $wiecie pokazaty, ze az 75% mieszkancoéw wschodnich
Niemiec okresla si¢ mianem ateistow?, co oznacza, ze w bezposrednim
sasicdztwie Polski znajduje si¢ najbardziej ateistyczny region $wiata.
Autorzy raportu stwierdzili, ze istnieje glgboka zakorzeniona kultura
1 tozsamos$¢ ateistyczna, ktora z ateizmu czyni nie tylko sposob na zycia,
ale w jakis sposob parareligijng forme identyfikacji spotecznej, w ktorej
nie matlg rolg odgrywa post-DDR-owski sentymentalizm.

W kontekscie wspomnianych badan zadano pytanie wielu teologom,
socjologom religii, aby ustosunkowali si¢ do zastraszajacych liczb w oj-
czyznie reformacji. Pomijajac niesprawiedliwe i merytorycznie watpli-
wie tezy, jakie pojawialy si¢ w tym temacie, szczegbdlng uwage zwrdcita
wypowiedz emerytowanego biskupa Saksonii, a obecnie profesora teo-
logii ewangelickiej na Uniwersytecie Marcina Lutra w Halle Axla No-
acka: ten kto ma przed oczami krzyz Chrystusa, nie boi sig statystyk. Ale
czy krzyz moze by¢ wspolczesng odpowiedzig teologii ewangelickiej

' J. Pritchard, How to Explain your Faith, London 2006, s. 80 n.
2 Ostdeutsche sind grifite Gott-Zweifler der Welt, w: Die Welt 7.19.04.2012.
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1 duszpasterstwa ewangelickiego na kryzys religijnosci, postgpujacy se-
kularyzm czy agresywny laicyzm w zyciu publicznym?

Koscioly ewangelickie tradycji luteranskiej, czy inaczej mowiac
Koscioty ewangelickie Augsburskicgo Wyznania, postrzegaja si¢ jako
cze$¢ jedynego, $wigtego, powszechnego i apostolskiego Kosciota. Rze-
czywisto$¢ Una Sancta gigboko zakorzeniona jest w ewangelickiej re-
fleksji eklezjologicznej oraz liturgii. Niemniej jednak to nie eklezjologia
stata na poczatku reformacyjnej odnowy, a refleksja dotyczaca praktyki
pokutnej sredniowiecznego Kosciota Zachodniego, a przede wszystkim
dramatyczne pytanie grzesznika o taskawego Boga. To sztandarowe py-
tanie ks. dr. Marcina Lutra: ,,Jak mogg spotkac taskawego Boga”, sym-
bolizuje, zapowiada i urzeczywistnia zmagania cztowicka zatroskanego
0 swojc zbawienie z wiarg. Ten niepokdj okresla trudne do przettuma-
czenia na j. polski stowo Anfechtung (tentatio, oskarzenie, pokuszenie).
Owo Anfechtung jest czyms znacznie poteznicjszym niz najbardziej ra-
dykalne watpliwosci, czyms$ o wiele glgbszym niz Igk przed zachwia-
niem si¢ fundamentow bytu i o wiele bardziej tragicznym niz doswiad-
czenie utraty wiary w samego siebie i ten $wiat.3 To doswiadczenie,
ktore dla Lutra, ale rowniez dla wielu innych chrzescijan wezoraj i dzi-
siaj, oznacza rozpad wspolnoty z Bogiem, przej$cic przez nieskornczenie
dtuga pustyni¢ oddalenia Boga, zasklepienia si¢ w samym sobie, ktére
prowadzi do paralizujacej bezsilnosci, watpliwosci i niewiary. Tradycja
lutcranska okresla ten stan ,,autodeformacjg” (incurvatus in se ipsum),
zamknigciem si¢ w zaklgtym krggu grzechu, zerwaniem komunii z Bo-
giem, radykalng izolacja, utknigciem w nicskoficzonym monologu.*

Z duszpasterskicgo punktu widzenia mozna oczywiscie powiedziec,
ze doswiadczenie Anfechtung nie jest sytuacja beznadziejna, poniewaz
ukazuje egzystencjalne zaniepokojenie i brak obojg¢tnosci na pytanie
o Boga, stwarzajac tym samym realne mozliwosci dla nawrocenia — nie
tylko jako aktu, ale przede wszystkim procesu — i powrdcenia do wspol-
noty $wietych, Kosciota, gdzie poprzez zwiastowane Stowo o Ewangelii

3 Por. B. Ham, Der frithe Luther, Tiibingen 2010, s. 25-64.
4 Por. O. Bayer, Martin Luthers Theologie, Tiibingen 2004, s. 164 n.
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Jezusa Chrystusa i Jego cudowng obecnos¢ w Sakramencie Ciata 1 Krwi
Panskiej wiara, b¢daca bezwarunkowym zaufaniem, staje si¢ zZyciodajng
sifg posrod wszystkich pytan, watpliwosci i przede wszystkim grzechu.
I w sumie chciatoby si¢ tutaj zakonczy¢, postawi¢ kropke i triumfal-
nie powiedzie¢: wiara zwycig¢za! A jednak powr6¢my do pytania Lutra:
jak mogg spotka¢ taskawego Boga? W 1963 roku Swiatowa Federacja
Luteranska, zrzeszajaca wigkszos¢ autonomicznych Kosciotéw luteran-
skich na s$wiccie, w tym Kosciol Ewangelicko-Augsburski w Polsce,
podczas swojego Zgromadzenia Ogoélnego w Helsinkach wydata dekla-
racj¢, ktora wtedy 1 dzi$ ilustruje kryzys ewangelickicgo, ale 1 ogdlno
chrzescijanskiego zwiastowania Ewangelii. W dokumencie stwierdzo-
no, ze wspotczesny cztowiek nie zadaje juz pytania o taskawego Boga,
ale stawia je znaczenie bardziej radykalnie: po$rod dramatéw i tragedii
zycia pyta si¢ ‘Gdzie jest/byt Bog’ albo jeszcze mocnicj ‘Czy Bog ist-
nieje’? Doswiadczenie oskarzenia, $wigtego niepokoju wiary, o ktoérym
moéwilismy, zniknelo i to tak, Ze istnienic Boga nie jest zawarte w py-
taniu, a zdaniu oznajmujgcym: Bog nie istnieje, Boga nie ma. A zatem
ateizm, rozumiany jako brak wiary w osobowego Boga tudziez brak
jakichkolwiek przekonan religijnych, stawia Koscidt przed radykalnym
wyzwaniem, ktéremu na imi¢ obojg¢tnosé, czgsto skrywana pod grubg
warstwa kulturowego uksztaltowania czy religijnych rytuatéow, czy po
prostu przyzwyczajenia. O ile polemika, apologia wiary jest naturalnym
Srodowiskiem Kosciota, o tyle walka z obojgtnoscia stanowi powazny
problem i wyzwanie.

Teologia ewangelicka, a za nig ewangelickie duszpasterstwo nie ma
uniwersalnej odpowiedzi na to, jak poradzi¢ sobie z wyzwaniem ate-
izmu, a takze sekularyzmu. Mozna zaryzykowac¢ stwierdzenie, ze zadna
z denominacji, Zaden z Kosciotow nie odnalazt ztotego $rodka na upo-
ranie si¢ z fenomenem ateizmu, ktory — jesli moge postuzy¢ si¢ pewnym
uproszczeniem — jest produktem kryzysu chrzescijanskiej refleks;jid, jest

> W kontekscie ewangelickiej refleksji teologicznej moga byé m.in. zagadnicnia
z ostatnich dziesigcioleci zwigzane chocby z kryzysem nauki o usprawiedliwieniu lub
zasady hermeneutycznej ,,sola scriptura” (Krise des Schrifiprinzips), a w konsekwencji
tego autorytetu w Kosciele oraz pastoralnych wyzwan siggajacych fundamentéw ewan-
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w duzej mierze produktem samego chrzescijanstwa w sytuacjach gra-
nicznych i grzechu Kosciota®. Méwiac o atcizmie nalezy przede wszyst-
kim uswiadomi¢ sobie powage wyzwania, tzn. powaznie podej$¢ do
stawianych pytan, oskarzen, odrzuci¢ Igk w spotkaniu z filozofia, ktora
lezy u podstaw negowania istnienia Boga lub takiej, ktora diagnozuje
Jego $mier€.

Z pewnoscia nowy atcizm nie jest tym na miar¢ pogladow gloszonych
przez Ludwiga Feucrbacha czy Fryderyka Nietzschego. Ten ostatni jak
si¢ okazuje — moze by¢ paradoksalnie przydatnym ‘narz¢dziem’ w stuz-
bic ewangelizacji. W stynnym aforyzmie 125. w ,,Wiedzy radosnej”
znajduja si¢ przejmujace i chyba najbardziej znane stowa Nietzsche’go
o $mierci Boga. Oblagkany cztowiek szuka Boga i kiedy nie moze go od-
nalez¢, wsrdd niewierzacych oglasza: Gdzie sig Bog podziat? — zawola.
— Powiem wam! Zabilismy go — wy i ja! Wszyscy jestesmy jego zaboj-
cami! Lecz jakzez to uczynilismy? Jakzez zdolalismy wypi¢ morze? Kto
dal nam gqgbke, by zetrze¢ caly widnokrqg? Coz uczynilismy, odpetujgc
ziemig od jej stovica? Dokqgd zdgza teraz? Dokgd my zdgzamy? Precz od
wszystkich stonc?’.

Czyz przerazenic wypowiedziane przez Nietzschego nic jest dojmu-
jaca ilustracja cztowieka pozbawionego nadzici? Czy takze i my nie po-
winni$my z cata powagg pozwoli¢ na $mier¢ Boga, alc nie tego Boga

gelickiej tozsamosci. Por. F. W. Graf, Kirchendimmerung. Wie die Kirchen unser
Vertrauen verspielen, Miinchen 2011 (zob. tamze, Protestantische Wortkultur. Ein Nie-
dergang, s. 31-38).

% Wychodzac naprzeciw postepujacej sekularyzacji i uwzgledniajac zaniedbania
i anty$wiadectwo Kosciot w gloszeniu Ewangelii teologia chrzescijanska podejmuje
proby refleksji nad samg sobg, ktéra pozbawiona triumfalizmu i uwzgledniajaca za-
gubienie wspolczesnego cztowicka sigga po inkluzywne formy wyrazu, umozliwiaja-
ce artykulacje pytan i watpliwosci, a poprzez nie nowa afirmacj¢ wiary w Chrystusa.
Na gruncie luteranskim taka ksiazka jest chocby dzieto luteranskicgo socjologa Petera
L. Bergera. Por. Pytania o wiare. Sceptyczna zachgta do chrzescijanstwa, Warszawa
2004. Krytyczng wobec chrzescijanstwa, ale jednoczes$nie z wyraznie przychylna pu-
blikacja o kryzysie wiary chrzescijanskicj we wspétczesnym $wiecie jest opublikowana
réwniez w jezyku polskim ksiazka brytyjskiego dziennikarza Johna Humphrysa (Bdg,
w ktorego wqtpimy, Warszawa 2011).

7 F. Nietzsche, Wiedza radosna, Gdansk 2008.
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prawdziwego, zywego, objawionego w Jezusie Chrystusie, a narodzo-
nego z Marii Panny, ale boga skonstruowanego, wyobrazonego, dopa-
sowanego do realidw naszej rzeczywistosci lub biezacej agendy poli-
tycznej. Warto dodad, ze krzyz, o ktérym Nietzsche powiedziat, Ze jest
»Symbolem $mierci ewangelii” zbyt nonszalancko traktowany jest przez
wielu chrzescijan, ktorzy w ten sposob pozbawiajg si¢ fundamentow
swiadectwa.

Szczegdinym charyzmatem teologii luteranskiej, ktora postrzega si¢
przede wszystkich jako teologia krzyza®, jest ukazanie wielkiego prze-
tomu Chrystusowej Ofiary, nie dlatego, aby zaciemni¢ lub zrelatywizo-
waé prawde¢ o zmartwychwstaniu, lecz aby w kontekscie nadziei chrze-
$cijanskiej jeszcze mocniej jg podkreslic, gdyz — jak naucza $w. Pawet
— jesli nie bylo zmartwychwstania daremna jest wiara nasza. Stad tez
klasyczna, ale i wspotczesna teologia luteraniska polemizujac z klasycz-
nym i wspofczesnym ateizmem uwydatnia krzyz nie tylko jako ofiarg,
pokonanie grzechu, $mierci i szatana, ale rowniez jako sposob Bozej
obecnosci w $wiecie, 1 to obecnosci, ktéra w sytuacjach granicznych
doswiadczania jest wiasnie poprzez pryzmat pozornej nicobecnosci.
Teologia krzyza, ktorej gtéwne zalozenia odnajdujemy w Dysputacji
Heidelberskiej Lutra z 1518 roku, to przeciwienstwo teologii chwaty, to
poznanie Bozego mitosicrdzia w dramacie unizenia, pogardy, przeklen-
stwie krzyza, ktory staje si¢ drzewem nowego narodzenia, wigcej, krzyz
Jest, jak mawial Luter, miejscem ukrycia si¢ Boga, a skoro Bog ukryt
si¢ w krzyzu, dokonujac tym samym samoobjawienia w Jecusie Chry-
stysie, to znaczy, ze Bog wspdtuczestniczy w cierpieniach i zmaganiach
Stworzenia®. Dlatego tez tak istotne jest zatrzymanie si¢ przed krzy-
zem w refleksji nad wyzwaniami ateizmu. Brazylijski teolog luterafiski
Vitor Westhelle moéwi nawet o niebezpieczenstwie rezurekcjonizmu!?,
czynigcego z krzyza moment przej$ciowy, ktdry mozna od razu puscic

8 P. Althau, Die Theologie Martin Luthers, Gittersloh 1962, s. 34 n.

® V. Westhelle, The scandalous God. The Use and Abuse of the Cross, Min-
neapolis 2006, s. 54-56.

10 Tamze, s. 59.
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w niepamig¢, jak tylko dojdziemy do chwaty 1 triumfu Wielkanocy. Do-
niosto$¢ krzyza polega na tym, ze — jak podkresla anglikanski biskup
Oksfordu John Pritchard —~ bierze on powaznic ciemng strong ludzkiego
doswiadczenia: Tutaj nie ma siedmiostopniowego programu do osobi-
stego sukcesu, nie ma tatwej drogi do bezproblemowego zycia'!. Chodzi
0 zycie przezywane Z pasja, a wigc cierpieniem i namigtnoscia, ktore
pochtaniajg i absorbuja cztowicka, nie tylko tego zmystowego, sktonne-
go do mistycznego zatracania si¢, a nawet mistycznej Smierci, ale catego
cztowicka w jego wrodzonej grzesznosci i w Chrystusowym powotaniu
do swigtoscl.

Ewangelizacyjny potencjat krzyza Chrystusowego, wlasnie w kon-
frontacji z nowym ateizmem, stanowi nie tylko szans¢ dla duchowego
oczyszczenia Kosciota, ale stanowi prawdziwe wyzwanie dla samego
ateizmu, ktéry — méwiac nieco kolokwialnie — musi si¢ bardziej posta-
raé niz odgrzewac dawne tezy i lgki tworcow stusznie minionego $wiata,
do ktorego naleza nie tylko ojcowie zbrodniczych ideologii, ale rowniez
architekci $wigcacej krotkotrwate triumfy w latach 60. 1 70. minionego
wieku tzw. teologii $micrci Boga.

Wr6émy jednak do meritum. Do nowego ateizmu. W 2000 roku styn-
ny ewangelicki teolog Eberhard Jiingel powiedzial na tamach FAZ'2, ze
ateizm nie jest juz tym, czym byl kiedys. W stowach teologa wyczuwana
jest nostalgia, iz nie jest to ateizm intelektualnego formatu Nietzschego,
Feuerbacha, ktorych polemika w gruncie rzeczy i nie bez stusznosci do-
tyczyla pewnego rozumienia Boga, anizeli samego Boga. Wspotczesny,
nowy atcizm prowadzi swoja kampani¢ przez media, doprowadzajac do
fetyszyzacji i tym samym degradacji pojgcia nauki, ktéra nie rodzita si¢
w prozni, a stala si¢ tym, czym jest dzigki ludziom Kosciota. Analizu-
jac wyzwania nowego ateizmu Ewangelicki Katechizm dla Dorosfych
Kosciota luterafiskiego w Niemczech stwierdza, ze gféwna osia jego

1 Pritchard,s. 81.

2 E. Jingel, Man kénnte am Schicksal verzweifeln, w: Frankfurter Allgemeine
Zeitung z 12.12.2002 (http://www.faz.net/aktuell/feuilleton/buecher/rezension-sach-
buch-man-kocnnte-am-schicksal-verzweifeln-11307383.html  dostgp 2.06.2012)
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polemiki jest ewolucjonizm wzmocniony sprzeciwem wobec do$¢ spe-
cyficznych form fundamentalistycznego chrzescijanstwa, reprezentowa-
nego glownie w USA przez skrajne Koscioty protestanckie, jak chocby
Konwencja Poludniowych Baptystoéw 1 liczne, tzw. niedenominacyjne
Koscioty ewangelikalne. Katechizm podkresla, ze zastrzezenia i pytania
stawiane przez nowy ateizm sg odnowieniem i semantyczng aktualiza-
cja krytyki posto§wieceniowej'3. 1 tak autorzy katechizmu artykutuja
to, co juz na rézne sposoby zostato powiedziane, ze nowy ateizm nosi
wyrazne znamiona wojowniczego, konfesyjnego ateizmu, ktorego ar-
gumentacja i zarzuty pod adresem chrzescijanstwa, domagajacego si¢
rzekomo $lepej wiary sa stare i malo interesujgce!.

Triumfy, ktére swieci ateizm sa w duzej micrze efektem misyjnego
uspienia Kosciotow. Stad tez, uwzgle¢dniajac watek ekumeniczny, zwro-
cié¢ uwage na doniosto$¢ stow kard. Kurta Kocha, ktory podczas wielu
wystapien, jeszcze przed powolaniem na przewodniczacego Papieskiej
Rady ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, stwierdzit, ze jesli chrzesci-
janstwo chce przetrwac, jesli nowa ewangelizacja ma si¢ powiesc, to
jeszcze bardziej musi staé si¢ ekumeniczne.

Summary

The challenge of atheism is one of the crucial problems of modern Christianity. Lu-
theran Churches throughout the world are facing the problem of atheism, which has
become explicitly difficult in the Motherland of Reformation. The text is trying to show
theological dimensions in the Lutheran tradition, in which the Church as a communion
of saint sinners embraces and challenges modern atheism. Luther’s experience of ‘An-
fechtung’ reveals itself as a helpful instrument of interpreting the crisis of Christian faith
and hope. In Lutheran reflection, the theology of the cross with all its question marks
and shadows is the turning point of faith and testimony ready to respond to the challenge
of atheist. The text analyses approaches of the modern Lutheran theology in the context
of new atheism and looks for diverse explanations which may occur helpful in pastoral
quest for strengthening or even resurrecting Christian faith.

13 Evangelischer Erwachsener Katechismus, Gutersloh 2010, s. 176 n.

14 Tamze.



