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NIEWIARA JAKO WYZWANIE
DLA NOWEJ EWANGELIZACJI

W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie, jakie wyzwania lub jakie
konkretne zadania stajg przed Kosciotem obecnym w swiecie, ktory za-
mieszkuja nie tylko wierzacy w Chrystusa, ale takze ludzie odrzucajacy
wiar¢ w Boga, mozna pojs¢ Sciezkami wyznaczonymi przez najnowsze
dzicje dialogu chrzescijan z ateistami.

Niewiara wystgpujaca w skali masowej pojawila si¢ na terenach
wczesniej schrystianizowanych — chodzi gtéwnie o Europg — i jako taka
przejawia si¢ w postawach ludzi, ktorzy zyja tak, jakby Boga nie byto.
A zatem ateizm masowy jest problemem zwigzanym z wiara chrzescijan.
W braku dojrzatego swiadectwa wiary chrzescijan ma on swoje zrodto.
Nic jedyne, to prawda. Ale nas interesuje niewiara w kontekscie wy-
sitku Kosciola na rzecz ozywienia wiary tam, gdzie ona wygasta, badz
stracita swojg energig, blask. Nowa ewangelizacja moze by¢ rozumiana
Jjako reakcja Kosciofa na fakt wyptukania z myslenia wspofczesnego
cziowieka pytania o Boga, o Jego istnienie.

Przynajmniej od czasu Soboru Watykanskiego Il w Kosciele kato-
lickim podkresla si¢ znaczenie dialogu chrzescijan z ludZzmi, ktorzy nie
wierza w Boga. W Konstytucji pastoralnej o Kosciele w $wiecie wspol-
czesnym Gaudium et spes znajduje si¢ wazny passus, poswigcony ate-
izmowi i dialogowi chrzescijan z niewierzacymi (nr 19-21).

Poprawne odczytanie mysli o dialogu z niewierzacymi, zawartej
w KDK, nie jest sprawa prosta. Niewatpliwic interpretatorem Gaudium
et spes, zastugujacym na uwagg, jest soborowy doradca kard. Fringsa,
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Joseph Ratzinger. Dla przyszlego papieza Konstytucja duszpasterska
o Kosciele w $§wiecie wspolczesnym jest swego rodzaju zapisem roz-
mowy chrzescijanina z czlowickiem nicwierzacym, zapisem, do ktorego
Ratzinger ma swoje uwagi.

Ale... zaczniymy od Karla Rahnera. W 1979 roku tenze teolog na
konferencji w Cambridge wskazal na pewng analogi¢, jaka istnieje po-
mi¢dzy wspolnota chrzescijan przed tzw. Soborem Jerozolimskim i1 po
nim, a katolicyzmem przed i po Vaticanum II. W obydwu wydarzeniach
dostrzega si¢ decydujgce zerwanie. To zerwanie, jakiego doswiadczyt
Koscidt po Soborze Watykanskim II, mozna przyréwna¢ do przejscia
od judeochrzescijanstwa do chrzescijanstwa. Po Soborze Jerozolimskim
chrzescijanie nawrdceni z poganstwa zaczgli odgrywaé w Kosciele rolg
pierwszorzgdna. Takic wydarzenia dokonujg si¢ — wedlug Rahnera — nie-
$wiadomie; ludzie tego nie planuja. Inaczej niz Rahner interpretuja to,
co dokonato si¢ na Soborze Watykanskim I1, tradycjonalisci. Twierdza
oni, ze Vaticanum Il wrg¢ez prowokuje ,,przej$cie” od wiary do niewiary.
Ratzinger rézni si¢ w swoim spojrzeniu na Sobér zaréwno od Rahnera,
jak 1 od tradycjonalistow. Podkresla, ze ,,punktem odniesicnia (odnowy
soborowej — RK) jest wspotczesny cztowiek w swojej rzeczywistosci
i $wiecie, takim jaki jest. Jednak miarg dla jego odnowy jest Chrystus,
taki jak zaswiadcza o nim Pismo™!.

Dla Ratzingera wazne jest chrystocentryczne odczytanie Soboru. Zo-
stalo ono docenione dopiero dwadziescia lat po Soborze (1985). Wcze-
$niej dominowata Rahnerowska, antropologiczna interpretacja Vatica-
num 1. Wezwanie soborowe, by rozumie¢ znaki czasu, odbicrano jako
wezwanie, by je przyjac i zasymilowaé. Dokumentem, w ktorym nieja-
ko uobecnia si¢ wizja akomodacji chrzescijanstwa do $wiata, jest wla-
$nie — wg Rahnera — konstytucja Gaudium et spes. Dla Ratzingera klucz
hermencutyczny, pozwalajacy wlasciwie interpretowac calg konstytu-
cj¢, znajduje si¢ w punkcie 22 KDK. , Jest to najbardziej chrystocen-
tryczny artykut w catym dokumencie i — jak zauwazyl angielski tcolog
Paul McPartlan — wydaje sig, ze zostat przejety stowo w stowo z ksigz-

1 J. Ratzinger, Theological Highlights of Vatican II, New York 1966, s. 2.
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ki de Lubaca Katolicyzm, ktorej egzemplarz mtody Ratzinger otrzymat
od Alfreda Léapple w roku 1949. Zasadnicza mysl artykutu przekonu-
je, ze osoba ludzka moze zrozumie¢ siebie na tyle, na ile jest otwarta
na relacj¢ z Chrystusem. Chrystologia postrzegana jest jako niezbedny
fundament poprawnej antropologii”?. Przypisujac KDK 22 znaczenie
hermeneutyczne, Ratzinger chce ostabi¢ rozpowszechniong interpreta-
cj¢ sekularyzacyjna Gaudium et spes. Antropologia potrzebuje chrysto-
logii. Swiecki humanizm pozostaje zawsze biedny. Taka tezg postawit
de Lubac w swojej ksiazce Dramat humanizmu ateistycznego. Intencja
KDK nie jest adaptacja chrzescijanstwa do kultury wspolczesnej, ale
afirmacja niektorych ludzkich aspiracji, takich np. jak pragnienie wol-
nosci i samospetnienia, przy zatozeniu, ze tylko chrystocentryczna an-
tropologia daje nadziej¢ na spetnienie tychze dazen. Uczestnik Soboru,
Karol Wojtyta, aktywnie uczestniczacy w pracach nad KDK, gdy zo-
stat papiezem, napisat encyklik¢ Redemptor hominis, ktora uwaza si¢
za chrystologiczne arcydzielo®. Ten dokument stanowi swego rodzaju
dopemienie Gaudium et spes.

KDK jest jakby zapisem ,,rozmowy mi¢dzy chrzescijaninem a nie-
wierzacym na temat tego, kim i czym jest w rzeczywistosci czto-
wiek™. Wiara daje cztowiekowi klucz do rozumienia znaczenia ludz-
kich doswiadczen. ,,Dopicro jesli wiara rzuci $wiatto na doswiadcze-
nie i dowiedzie, ze jest odpowiedzig na nasze do$§wiadczenia, rozmowa
o ludzkim cztowieczenstwie moze doprowadzi¢ do rozmowy o Bogu
iz Bogiem™.

Dla zrozumienia sensu sporu o interpretacj¢ wypowiedzi soborowych
trzeba uwzgledni¢ jeszcze jeden watek, zwiazany z relacja wiary do ro-
zumu, i odwrotnie, rozumu do wiary. Ratzinger jest zdecydowanym
przeciwnikiem stanowiska Kanta odnosnie do jego koncepcji czystego

2 T. Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, Krakéw 2010, s. 63-64.
3 Por. tamze, s. 64.

* J. Ratzinger, The Dignity of the Human Person, w: Commentary on the Docu-
ments of Vatican II, t. 3, red. Vorgrimler, New York 1969, s. 118.

5 Tamze, s. 126.
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rozumu. Bawarski teolog twierdzi, ze ,,w wierze jest 1 musi zawiera¢
si¢ ludzki rozum; ale i odwrotnie, kazdy ludzki rozum jest uwarunko-
wany swoim umiejscowieniem w historii, tak wigc czysty i prosty ro-
zum po prostu nie istnieje”®. Jest to wazne stwierdzenie, dlatego Zze mysl
ludzka, a szczegdlnie ta, ktora przekazywana jest w dialogu pomig¢dzy
wierzacym a niewierzgcym, zawsze musi by¢ jakos otwarta na Objawie-
nie. ,,Nie ma takiej wielkiej filozofii, ktora nie zywitaby si¢ stuchaniem
i przejmowaniem tradycji religijnej. Tam, gdzie takiego odniesicnia bra-
kuje, myslenie filozoficzne zamiera i staje si¢ zwyczajng gra poje¢”™”.

Bodaj najczgsciej krytykowanym przez Josepha Ratzingera fragmen-
tem KDK jest punkt 36, w ktorym znajduje si¢ zapis o autonomii rze-
czywistosci ziemskich: ,Jezeli przez autonomi¢ w sprawach ziemskich
rozumiemy to, ze rzeczy stworzone i spotecznosci ludzkie cicsza sig
wlasnymi prawami i warto$ciami, ktore cztowiek ma stopniowo pozna-
waé, przyjmowac¢ i porzadkowac, to tak rozumianej autonomii nalezy
si¢ domagac¢; nie tylko bowiem domagaja si¢ jej ludzie naszych cza-
sow, ale odpowiada ona takze woli Stworcy. Wszystkie rzeczy bowiem
z samego faktu, Zze s3 stworzonc, maja wlasng trwatos¢, prawdziwosc,
dobro¢ i rownoczesnie wiasne prawa i porzadek”. Ostatnia mysl jest
wprost zaczerpni¢ta od §w. Tomasza z Akwinu. Ale... zawsze wazny
jest kontekst wypowiedzi. Akwinata z pewnoscia nie myslat o radykal-
nym oddzieleniu Kosciota od swiata. Ani Tomasz, ani wezesniej Augu-
styn, nie méwig nic o oddzicleniu taski od natury, czyli tego, co $wigte,
od tego, co swieckie.

A rozdzielenie, o ktorym mowa, ma swoje praktyczne konsekwen-
cje. Dla pastoralistow oznacza to potrzebg dostosowania si¢ Kosciota do
kultury nowoczesnosci, a dzisiaj nawet ponowoczesnosci. Dla Ratzin-
gera jest to droga donikad. A dla dialogu Kosciota ze swiatem radykalna
autonomia $wiata oznacza, ze kazda ze stron méwi do siebie. Zamiast
dialogu pojawiajg si¢ dwa réwnolegie monologi.

6 Tamze, s. 120.

7 1. Ratzinger, Wiara, prawda, tolerancja. Chrzescijanstwo a religie $wiata,
Kielce 2005, s. 200.
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Bledne rozumienie autonomii, o ktorej mowa w KDK 36, prowadzi
do blgdnego rozumienia wolnosci. Wg Ratzingera wolnos¢ rozumie si¢
poprawnie, gdy nie pomija si¢ jej wymiaru chrystologicznego. Ponadto
trzeba pamigtaé, ze wolnos¢ czlowicka odslania swoja naturg w walce,
jaka dokonuje si¢ w czlowieku, w walce dobra ze ztem. Chrzescijanin
przezywa te walke jako doswiadczenic Krzyza. W zwigzku z Gaudium
et spes, a doktadniej w zwiazku z zastrzezeniami, jakie teolog z Bawarii
ma do tej konstytucji i koncepcji autonomii w niej zawartej, napisal:
»Jesli Kosciot miatby dostosowad si¢ do $wiata w taki sposob, ktory
pociagatby za soba odwrdcenie si¢ od Krzyza, prowadzitoby to nie do
odnowy Kosciota, lecz do jego $mierci™®,

W Gaudium et spes ojcowie soborowi nawigzuja do encykliki Paw-
fa VI Ecclesiam suam. Trzecia cz¢S¢ tego dokumentu papiez poswigcit
dialogowi, omdwieniu jego istoty, warunkéw prowadzenia go i pastoral-
nego znaczenia dialogu z wszystkimi ludzmi dobrej woli, nie wylaczajac
niewierzacych. Pawet VI powotatl do istnienia Sekretariat ds. Dialogu
z Niewierzacymi, instytucje, ktorej zadaniem bylo opracowanie szcze-
golowych zasad prowadzenia dialogu z niewierzgcymi, inicjowania go
w roznych srodowiskach, tak aby dialog 0w okazat si¢ owocny.

W czasie pontyfikatu bt. Jana Pawta II Sekretariat, o ktérym mowa,
zostal wlaczony do Papieskiej Rady Kultury. Nie oznacza to, Zze Jan Pa-
wet II przywiazywal mniejsza wage do znaczenia dialogu wierzgcych
z ludZmi przeczacymi istnieniu Boga. Wrecz przeciwnie, Papieska Rada
Kultury jest instytucja o wigkszej sile oddziatywania apostolskiego niz
Sekretariat. Ponadto papiez wskazal na przestrzen, w ramach ktorej
spotkanie i dialog ludzi réznigcych si¢ ideologicznie nabieraja konkret-
nych ksztaltow. T¢ przestrzen wyznacza kultura. Nie do przecenienia —
w kontekscie tego dialogu — jest encyklika Jana Pawla Il Fides et ratio.

Kolejny etap dialogu wierzacych z niewierzacymi wyznacza obecny
papiez. 21 grudnia 2009 Benedykt X VI powiedziat pracownikom Kurii
Rzymskiej, ze ,,Ko$ciol powinien takze dzis otworzy¢ jaki$ rodzaj dzie-
dzinca pogan, gdzie ludzie mogliby w jaki$ sposéb uczepié¢ si¢ Boga,

8 Tenze, Das neue Volk Gottes: Entwiirfe zur Ekklesiologie, Disseldorf 1969, s. 146.
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nie znajac Go i zanim odnajdg dostgp do Jego tajemnicy, ktorej stuzy
zycie wewngtrzne Kosciota. Do dialogu z innymi religiami powinno si¢
dzi$ dotaczy¢ szczegolnie dialog z tymi, dla ktdrych religia jest czyms
obcym, ktérzy nie znaja Boga, a ktorzy mimo wszystko nie chcieliby
zosta¢ po prostu bez Boga, lecz pragneliby si¢ do Nicgo przyblizyc,
choc¢by jako do Nieznanego”.

24 125 marca 2011 spelnilo si¢ pragnienie Benedykta XVI. W Pary-
7u zostal otwarty Dziedziniec Pogan. Rozpoczat si¢ nowy etap dialo-
gu z niewierzacymi. Paryz to miasto o$wiecenia, a Francja uchodzi za
symbol $wieckosci. W ojczyznie laickos$ci, czasem przybierajacej postaé
laickicgo integryzmu, zapoczatkowano droge powrotu kwestii Boga do
cziowicka, ktory podejmujac istotne pytania egzystencjalne, dotyczace
sensu zycia, ostatecznego przeznaczenia cztowieka itp., ma szansg sta¢
si¢ bardziej cztowiekiem. Siedziba UNESCO, Sorbona, Instytut Kato-
licki i katedra Notre Dame — to miejsca, w ktorych doszto do spotkan
w ramach Dziedzifica Pogan. W Notre Dame i na placu przed katedra
uczestnicy spotkania wyshuchali or¢dzia papicskiego, specjalnie na t¢
okazje przygotowanego i wyemitowanego na zakonczenie pierwszego
z serii Dziedzinca Pogan. Benedykt XVI powicdzial do zgromadzo-
nych m.in.: ,,Pytanie o Boga nie moze by¢ nieobecne migdzy wielkimi
pytaniami naszych czaséw. (...) Wierzacy 1 niewierzacy, obecni na tym
dziedzincu Nieznanego Boga jeste$cie zaproszeni, by przenikng¢ takze
do przestrzeni miejsca $wigtego, by przekroczy¢ wspaniaty portal Notre-
Dame i wej$¢ do katedry na modlitwe. Dla niektorych z was modlitwa ta
b¢dzie modlitwa do Boga, jakiego poznajecie w wierze, ale moze tez ona
by¢ dla innych modlitwa do Nieznanego Boga. Laczac si¢ z tymi, ktdrzy
modlg si¢ w Notre-Dame w tym dniu Zwiastowania Panskiego, drodzy
miodzi niewierzacy, otworzcie wasze serca na teksty swiete, pozwdlcie,
aby piekno $piewow otworzylo was na pytania, a jesli cheecie, pozwol-
cie, aby ku Nieznanemu Bogu wzniosty si¢ drazace was uczucia”.

Dzieje dialogu z ateistami pozwalaja zrozumie¢, ze Koscidt wkiada
wiele wysitku w odnowg Zycia z wiary, rozpoczynajac t¢ odnow¢ od na-
mystu, dlaczego w skali masowej ,,modny” jest dzisiaj ateizm. Dlaczego
blask Prawdy obecnej w Objawicniu nie znajduje odbicia w zyciu tak
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wielu mieszkancow Europy i $wiata? Co si¢ stato, ze chrzescijanstwo
w spotkaniu z kulturg wspolczesna traci sit¢ oddziatywania i przekony-
wania do Ewangelii? Te i podobne pytania wywolane nicwiarg sktaniaja
Kosciot do dzieta nowej ewangelizacji.

Jakie konkretne zadania wylaniaja si¢ z refleksji nad wspotczesna
niewiara, postrzegang w horyzoncie nowej ewangelizacji?

1. Dialog z niewierzacymi nie moze by¢ rozumiany ani jako hobby
nielicznego grona zapalencow, ani jako zadanie pozostajace gdzies na
marginesie pastoralnej dziatalnosci Kosciota, ani wreszcie jako dziatal-
nos¢ pozostajgca w wylacznej gestii wysoko kwalifikowanych specjali-
stow od dialogu. Jest on — dialog z ateistami — istotnym komponentem
nowej ewangelizacji. Dziedziniec pogan, inicjatywa Benedykta XVI,
powinien sta¢ si¢ ,,miejscem” spotkan i dialogu we wszystkich Koscio-
tach partykularnych. Sadzg¢, ze miejscem odpowiednim dla realizacji
Dziedzinca pogan moga by¢ uniwersytety, wydziaty teologiczne i rozne
instytucje koscielne, otwarte na duchowa, intelektualng czy wychowaw-
cza pomoc $§wiadczong wspotczesnemu cztowickowi.

2. Skoro nasza wiara s3siaduje z niewiarg, to niewatpliwie wzajem-
nie si¢ przenikaja. Zadaniem nowej ewangelizacji jest, by chrzescijanie
i niewierzacy pozostawali we wzajemnej wymianie swoich doswiad-
czefi, uczac si¢ nawzajem siebie i otwierajac si¢ na innos¢ drugiego.
To zaktada potrzebg pokory po obydwu stronach. Wiara przekazywana
bez pokory przeradza si¢ w taki rodzaj pewnosci, ktory z racji psycho-
logicznych raczej odpycha od religii niz ku niej skfania. Dla Ratzinge-
ra twierdzenie o status quo chrzescijanstwa w $wiecie wspotczesnym,
a szczegolnie w Europie Zachodniej, stanowi okazje, by przestrzegac
przed arogancja pewnosci siebie, jaka bywa czasem udzialem wierzg-
cych. Benedykt X VI przekonuje, ze wyznawcy Chrystusa sg takimi sa-
mymi ludzmi jak ci, ktorzy nie sa chrzescijanami. ,,Bowiem wcale nie
jest tak, ze jedni posiadajq Boga, drudzy za$ nie — wiara nie jest prze-
ciez czyms$, co mozna sobie schowaé jak monetg™. J. Ratzinger pisze

% Tamze, s. 12.
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0 ,,dreczacej mocy niewiary w glebi wiasnej wiary”!?. Inaczej mowiac,
nie ma podstaw, by ktokolwiek mogt w sposéb uprawniony by¢ pew-
ny swojej przewagi nad drugim. Wiara i niewiara to jakby dwa oblicza
tej samej rzeczywistosci. I dla wiary, i dla niewiary istotnym pytaniem
pozostaje: czy Bog istnieje? A jesli tak, to jakie ptyng z tego wnioski
dla cztowieka? W podobnym duchu sytuacj¢ czlowieka wspotczesnego
opisuje T. Halik w swojej ksigzce Co nie jest chwiejne, jest nietrwale!!.
A nieprzypadkowo przywotuje¢ tu T. Halika, Czecha, intelektualist¢ do-
brze rozumiejacego dzisiejsza kulturg, zafascynowanego postacia — jak-
ze bliska Benedyktowi XVI — mianowicie $w. Augustyna. Pisze Halik
tak: ,,Juz samo pojawienie si¢ pytania o Boga sprawia, ze nasza zwykla
pewnos¢ siebie ulega zachwianiu. Kiedy zaczynam rzeczywistos¢ Boga
przynajmniej dopuszcza¢ jako realng mozliwos¢, narusza to moje naiw-
ne przekonanie o réwnosci z Bogiem. Staje¢ si¢ sam dla siebie pytaniem:
to wlasnie jest punktem wyjscia nawrocenia Augustyna, jego drogi do
Boga™!2,

3. Waznym zadaniem, jakie staje przed nowq ewangelizacjq, jest
studium nad przyczynami niewiary dzisiaj. To z kolei zaklada potrzebg
wlasciwego rozeznania wspolczesnej kultury, wartosci, jakie ona pro-
muje. Wiara i niewiara przybieraja konkretny ksztalt w duzym stopniu
dzieki kulturze.

4. Idac dalej, wihasciwe odnalezienic si¢ nowego ewangelizatora
w dzisiejszym $wiecie niejako domaga si¢, by postugiwal si¢ on j¢zy-
kiem zrozumiatym dla wspétczesnego cztowieka, jezykiem, ktory budzi
fascynacj¢ Chrystusem, Jego Ewangelig. Joseph Ratzinger jest przeko-
nany, ze chrzescijanie wydaja si¢ by¢ dzisiaj obcy w $wiecie'?. Teolodzy
i duszpasterze nie zawsze potrafia w sposob przekonujacy przekazac

10 Tamze, s. 12.
1" Ksigzka ukazata si¢ w Wydawnictwie WAM w Krakowie w 2004 r.

12 T. Halik, Co nie jest chwiejne, jest nietrwale. Labiryntem Swiata z wiarq i wqt-
pliwosciami, Krakow 2004, s. 23.

13 por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakéw 2006, s. 35-36;
St. von Kempis, Benedykt XVI. Podstawy nauczania, Poznan 2006, s. 11.



9] NIEWIARA JAKO WYZWANIE DLA NOWEJ EWANGELIZACIJI 59

wspodlczesnemu czlowiekowi prawdy o wierze. Jezyk przekazu religij-
nego wydaje si¢ by¢ obcy mentalnosci ludzi zanurzonych w kulturze
dzisiejszej. ,, Wedlug diagnozy Benedykta X VI [chrzescijanie] sprawiaja
czgsto wrazenie btazndw w stroju ze sredniowiecza czy z innej minionej
epoki [...]; po prostu nie mozna ich bra¢ powaznie”'*. I jeszcze jedno.
By¢ moze, jednym z btedow, jaki tkwi w naszym sposobie nauczania,
jest to, ze dzisiaj wielu postrzega chrzescijanstwo raczej jako swego
rodzaju system nakazow i zakazéw etycznych, a nie jako wielkie za-
proszenie, z jakim Kos$ciél w imi¢ Chrystusa zwraca si¢ do cztowieka,
ukazujac mu horyzonty zycia pigknego, porywajacego, doskonatego.

5. Wreszcie trzeba podkresli¢, Zze cala glebia dialogu wierzacego
z niewierzacym odbywa si¢ przede wszystkim w przestrzeni duchowe;j,
w ktorej najbardziej przekonujagcym stowem pozostaje $wiadectwo,
Swiadectwo osobistego zycia, $wiadectwo Zycia z wiary. Potrzeba da-
wania takiego $§wiadectwa jawi si¢ w sumieniu cztowieka jako glos —
wierzymy — samego Boga, ktory przynagla nas, bysmy poszli za Jego
glosem 1 przekonywali §wiat o Prawdzie, ktora wyzwala (por. J 8,32)
cziowieka.

14 St. von Kempis, dz cyt, s. 11.



