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I. ZRODEA POZNANIA
PRAWOSEAWNE] DOKTRYNY SOTERIOLOGICZNE]

Jednym z istotnych elementéw okreslajacych doktrynalna i duchowa indywidu-
alno$é prawostawia jest wypracowana tutaj doktryna soteriologiczna. Widoczne
jest to zwlaszcza w poréwnaniu z chrzescijanstwem tradycji tacinskiej. Dostrzec
wowczas mozna wyrazna odmienno$¢ prawostawnego widzenia podstawowych
probleméw soteriologicznych. Szczegdlnie wyraZznie widoczne jest dazenie do
maksymalnie szerokiego ujmowania zbawczego dzieta Chrystusa. Bierze si¢ ono
z pragnienia, aby nie pomina¢ zadnego z jego aspektéw. Nadaje to tej teologicznej
refleksji nad zbawieniem charakter uniwersalistyczny, co dla prawostawia ma
istotne znaczenie. Spaja bowiem ona doktrynalnie réznorodne i autokefaliczne
Kos$cioly prawostawne. Mozliwe, ze dzieki temu réwniez na prawostawnym
Wschodzie od IV w. nie doszto do powstania kontrowersji soteriologicznych. Na
przyktad kryzys chrzescijaistwa w XVI w. nie spowodowal tutaj wystapiei
analogicznych do reform Lutra czy Kalwina. Nie doszto do pojawienia sig
wszystkich spornych zagadnien zwiazanych z interpretacja tajemnicy zbawienia
(predestynacja, grzech, laska i uczynki, usprawiedliwienie), ktére zantagonizowaty
lacinska cze$¢ chrzescijanstwa'. Jest to zwiazane réwniez zaréwno z grecka
wrazliwoscia na niewyczerpane bogactwo tresci tajemnicy zbawienia, jak i z ogdl-
nym charakterem teologii prawostawnej. Nie posiada ona tak jednoznacznego
systemu doktrynalnego zbudowanego w oparciu o zwarty system refleksji, ktéra ma
na celu konstruowanie zwartej i powszechnej struktury dogmatycznej o charakterze
intelektualnym, jak np. katolicyzm. Zamiast tego tajemnica Zbawienia w prawo-

! Jedynym wyjatkiem jest patriarcha Cyryl Lukaris, ktéry poddat sie wptywom reformowanego
ewangelicyzmu. Odnosnie tego zagadnienia zob. W. Hryniewicz, Cyryl Lukaris, EK III,
kol. 707-708.
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stawiu ujmowana jest na innym poziomie wyznaczonym liturgiczna kontemplacja
brakiem potrzeby ujmowania doswiadczenia religijnego w symbole stowne i defini-
cje pojeciowe?. Dlatego piszac o tej soteriologii trudno, oprze¢ si¢ o jakas oficjalna
soteriologie catego prawostawia. Nie ma bowiem ,urzedu nauczycielskiego”
analogicznego do istniejacego w katolicyzmie, ktéry sprawowany jest przez
papieza w jednosci z kolegium biskupim. W tej sytuacji soteriologia prawostawna
formowana jest i zawarta w: tradycji siedmiu soboréw powszechnych, teologii
patrystycznej, literaturze ascetycznej, liturgii, teologii ikony, dzietach wspélczes-
nych myslicieli i teologow prawostawnych.

II. EKONOMIA ZBAWIENIA

Punktem wyjScia, okreslajacym w istotny sposéb refleksje soteriologiczna
prawostawia, jest laczenie zbawienia z doktryna o Bozej Ekonomii. Jest to
charakterystyczne pojecie soteriologii greckich Ojcéw Kosciola®. W ich ujeciu
zbawienie rozpatrywano jako tajemniczy plan ukryty w przedwiecznym Bogu
i zrealizowany w Chrystusie — Bogocztowieku. Zbawienie widziane z tej perspek-
tywie to swoista ,,prehistoria zbawienia”, poniewaz jest ona rozpatrywana w swym
pierwotnym porzadku zawartym w wiecznosci i preegzystencji w Bogu.

Zbawienie jest zatem widziane najpierw od strony samego Boga jako przede
wszystkim jego tajemnica, ktéra ujawnila sie dopiero w pelni czaséw w dziejach
czlowieka. Zbawienie bedace gtéwnie .sprawa” Boga swa istotna tres¢ odnajduje
w nim samym. Dlatego jest ono ujmowane jako niezalezne od czasu i historii.
Kontekst czlowieka pozostal tutaj niejako pominiety, natomiast podkreSlony jest
prymat pozytywnego dziatania Boga. Ukierunkowuje to w naturalny sposéb soterio-
logie prawostawna na widzenie swego przedmiotu w sposéb retrospektywny. Préobuje
ona ujrze¢ dramat zbawienia w wiecznosci, w odniesieniu do sfery misterium Boga.
A wiec jest to soteriologia niejako ,skondensowana” w wiecznosci’. Dzigki temu
jawi si¢ ona jako przedwieczny porzadek i ukryty plan, ktéry ma by¢ zrealizowany
w historii rozumianej jako proces jego wypelniania si¢ w czasie — zbawienia.

Idea istnienia ekonomii zbawienia wiaze si¢ Scisle z apofatyczno-mistycznym
charakterem teologii prawostawnej. Zgodnie z tym sposobem myslenia, ktory
ktadzie akcent na niepoznawalno$¢ istoty Boga, tajemnica zbawienia jest rowniez
ukryta w Bogu. On i jego zbawcze dziatanie ma ten sam misteryjny charakter.
Dzigki apofatycznej metodzie, ktéra wyraza artykulacje idei przedwiecznego planu,
zbawienie widziane jest niejako z ,géry” niczym tajemnicze dzialanie, dar’.

2 J.Klinger, O istocie prawostawia. Wybér pism, Warszawa 1983, s. 171172,

® M.Raczkiewicz Boza ekonomia zbawienia w ujeciu Jana Damasceriskiego, Vox Patrum 10:
1990, z. 19, s. 761-769; B. Kosecki, Misterium Zbawienia w teologicznej mysli $w. Jana
Chryzostoma, SPelp 1975, s. 7-36; J. Damascenski, Wyklad wiary prawdziwej, Warszawa 1969,
tum. B. Wojkowski, (ksiega III, ,O wcieleniu”, rozdz. I: Bozy plan odkupienia w trosce o nas
i 0 nasze zbawienie), s. 128-130; Wi Ly dka, Ekonomia Zbawienia, EK IV, kol. 796-799.

4 J. Gulkowski, Glossa o ,stworzeniu z niczego”, Znak 36: 1984, nr 2-3, s. 199-201.

"W. Hryniewicz Teologia prawostawna o przebéstwieniu cziowieka, w: Ku cztowiekowi
i Bogu w Chrystusie, t. 1, Lublin 1972, s. 409; P. Evdokimow, Kobieta i zbawienie $wiata, thum.
E. Wolicka, Poznan 1991, s. 43-44, 47; T en z e, Prawostawie, Warszawa 1964, s. 125.
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Szczegélnie ujawnia to istnienie zbawczej woli Boga. Jest ona wyrazem niepo-
znawalnej istoty Boga-Zbawcy. OkreSla to rowniez przeznaczenie czlowieka do
zbawienia. Mozna przypuszczac, iz dlatego nie doszto w prawostawiu do kont-
rowersji na temat predestynacji. Byto to mozliwe wlasnie dzieki ujeciu zbawienia
nie w kategoriach myslenia dyskursywnego, ale w kategoriach apofatycznej
ekonomii zbawienia. Zatrzymanie tutaj wszelkich préb racjonalnego wnikania
w tajemnice wiary tonowalo w skuteczny sposéb zapedy do ograniczenia dziatania
zbawczego suwerennego Boga. Dlatego ekskluzywizm soteriologiczny na Wscho-
dzie nie rozwinal sie tak silnie, jak to mialo miejsce w teologii katolickiej czy
ewangelickiej. Zbawcza wola Boga widziana w tym swietle ma charakter niezmien-
nosci, absolutnie pozytywny, nieskrepowany dziataniem czlowieka w historii. Los
czlowieka jest wyznaczony tym odwiecznym planem, a jego historia to ustawiczna
walka miedzy pierwotnym przeznaczeniem a odstgpstwem od niego. Jest to
Scieranie si¢ zbawczej woli Boga i wolnosci cztowieka.

Tak rozumiana historia posiada swoj poczatek i koniec, ktory jawi sie jako
spetnienie i ocalenie niepowtarzalnosci kazdego istnienia ludzkiego. Ujmowanie
zbawienia w Swietle tajemniczego planu Boga sprawia, ze posiada ono charakter
trynitarny, jawi si¢ jako harmonia zbawczego dziatania Milosci Bozych Oséb:
Ojca, Syna, Ducha Sw1etego Okazuje si¢ ona Zrédiem i istota calej ekonomii
zbawienia, wewnetrzne za$ zycie Trojcy Swietej wyznacza caly jego porzadek,
ktory prowadzi do pelni uczestnictwa czlowieka w bycie Boga. Wyraza to idea
przebostwienia czlowieka polegajaca na wlaczeniu go w mistyczna nature troj-
jedynego Boga, a wiec w pelnie zycia®.

Mitos$¢ Boga, w ktérej ma si¢ zrealizowac czlowiek sprawia, Ze plan zbawienia
mozna réwnie dobrze okresli¢c mianem ekonomii Mitosci. Ona to bowiem wy-
znacza relacje migdzy Osobami Tréjcy i to one maja charakter zbawczy w stosunku
do stworzenia. Tutaj mozna by upatrywac przyczyny dostrzegania przez duchowosé
prawostawna najpierw mistycznej, pozytywnej strony zbawienia. Z tego doswiad-
czenia rodzi si¢ intuicja, iz to Bog przedwiecznie ofiarowuje siebie cztowiekowi,
nie determinuje go do tego grzech czlowieka, lecz Mitos¢ Oséb Tréjcy’. Ta
$wiadomo$é zbawczej roli Mitosci ,wewnatrz-Bozej” i jej znaczenie dla calego
planu zbawienia uwidacznia si¢ szczegélnie w przedstawieniu ikony Tréjcy
Swigtej. Jej kanonicznym wzorem jest ikona A. Rublowa, ktérej symbolika wyraza
trynitarna istote odwiecznego planu zbawczego. Przedstawieni tutaj trzej aniotowie,
skupieni wokét kielicha z glowa baranka w srodku, przedstawiaja ,przedwieczna
Boska rade”. Trescia ich dialogu jest ofiara Syna Bozego. Sztuka ikony umozliwita
tutaj synteze prawdy o przedwiecznej ofierze ,baranka zabitego przed zalozeniem
$wiata” bedaca zarazem wyrazem zbawczej Milosci Boga. Umozliwia to zréw-
nowazenie skrajnych stanowisk predestynacji i pelagianizmu. Tak, wiec dochodzi-
my tutaj do roli, jaka odgrywa grzech w ekonomii zbawienia. Greccy Ojcowie
Kosciola, a za nimi prawostawni teologowie, daza do takiego ukazania ekonomii

6 V. Lossky, A limage et a la ressemblance de Dieu, Paris 1967, s. 95; J. Klinger, Kilka
probleméw zwiazanych z nauka o Tréjcy $w. w prawostawnej teologii XX w., Zycie i MysI 25: 1975, nr
4,s.26; W. Hryniewicz, Teologia prawostawna o przebéstwieniu czlowieka, jw., s. 410.

" Grzegorz z Nysy, De hominis opificio, cz. 22 (PG 44, 204-205), w: H. de Lubac,
Katolicyzm, thum. M. Stakowska, Krakéw 1988, s. 33.
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zbawienia, ktéra obejmowataby dwie antynomiczne idee: niezmiennos¢ zbawczego
planu i sprzeciwiajacy sie jej grzech czlowieka.

Wobec tego dylematu podkresla sie tutaj obecnosé ,uprzedzajacego poznania”
Boga®. W jego $wietle grzech przed samym swym zaistnieniem zostal pokonany.
Przedwieczny plan zawierat ,mechanizm” zniszczenia grzechu i wyzwolenia
cztowieka. Upadek zostal przewidziany, dlatego spowodowat nie zmiang celu, lecz
srodkow prowadzacych do jego celu’. Ow $rodek to ofiara Krzyza i Osoba
Zbawiciela, ktéra wylania si¢ w samym centrum ekonomii'®. Ofiara zbawcza ma
z tego zrédla czerpac swa wyzwalajaca i przemieniajaca moc, a zarazem nieprze-
kraczalng dla czlowieka misteryjno§é paradoksu ,cierpienia” wcielonego Boga.
Tajemnica tej zbawczej Smierci jest tak samo zakryta w historii zbawienia jak
i w swej ekonomii'!. Dzigki temu zwiazkowi prawostawie tak powsciagliwie odnosi
sie¢ do realistycznej interpretacji cierpienia i $mierci Chrystusa. Natomiast jakby
mniej powsciagliwa jest interpretacja tajemnicy Krzyza w $wietle przedwiecznej
ekonomii. Syn Bozy poddaje sie¢ unizeniu i ograniczeniu w celu przebéstwienia
cztowieka poprzez zjednoczenie Béstwa z czlowieczefistwem z racji istnienia
ekonomii zbawienia. Krzyz jest widziany najpierw w perspektywie realizacji
pierwotnego i niezmiennego zamiaru opatrznosci Boga. Przedwieczna kenoza, nie
jest skrepowana grzechem i nie jest to jej punkt wyjscia. Wynika raczej z absolutnej
wolnosci Boga, ktéry podjat ryzyko obdarowania wolnoscia cztowieka. Uwydatnia
to pozytywny sposob patrzenia na tajemnice zbawienia.

To spajrzenie na Krzyz i jego role w ekonomii zbawienia znajduje to swdj
szczegblny dramatyczny wyraz w liturgii Eucharystii. Jest ona pojmowana jako
uczestnictwo w prapoczatkach istnienia, jednosci czasu i wieczno$ci. Czas litur-
giczny, bedacy wieczno$cia przezywana .juz teraz”, umozliwia uczestnictwo
w ekonomii zbawienia'?. Sakrament Eucharystii daje mozliwo$¢ przezycia calej
ekonomii zbawienia. Struktura Eucharystii wyznaczona jest poszczegdlnymi etapa-
mi ekonomii: prehistoria, wcieleniem, pascha, paruzja. I wlasnie pierwsza jej czesé,
zwana ,proskomidia”, bedaca przygotowaniem daréw ofiarnych, odtwarza nie-
zwykle realistycznie ekonomi¢ zbawienia na jej etapie przedwieczno$ci. Eucharys-
tia, wprowadza wiec jej uczestnik6w w metahistoryczny wymiar zbawienia
i dopiero po nim nastepuje jej realizacja w czasie.

8 Jan Damascenski, Wyklad wiary prawdziwej, jw., s. 124-127 (rozwaZania na ten temat sa
zawarte w rozdziale 30: Co Bdg ustalit w oparciu o swa wiedze wyprzedzajaca zdarzenia). Por.
Grzegorz z Nysy, De hominis opificio, cz. 16, 22 (PG 44, 181-185, 204-205), jw., s. 30-31, 33.

® W. Hryniewicz, Teologia prawoslawna o przebéstwieniu czlowieka, jw., s. 410.

10 Chwata Twojemu planowi zbawienia (ekonomii). Dzigki niej, wszystko wypeliwszy, dale$
nam wieczna sobot¢ — Twoje naj$wigtsze zmartwychwstanie sposréd umartych (...). Po wypelnieniu
planu zbawienia (ekonomii) przez meke, Krél wiekéw obchodzi sobote¢ w grobie”; fragment liturgii
bizantyjskiej Wielkiej Soboty, w: Ojcowie zywi, t. IV, opr. M. Starowieyski, Krakéw 1982, s. 199;
Por. Cyryl Aleksandryjski, PG 68, 829, w: Eucharystia pierwszych chrzescijan, opr.
M. Starowieyski, Krakéw 1987, s. 391-392.

11 {(...) dlugo wigc rozpatrywana swa rade (plan zbawienia $wiata) chowat w ukryciu i strzegl (...),
lecz skoro przez umilowanego Syna objawil i ukryt to, co juz bylo od poczatku przygotowane (...).
Wszystko wiedzial on wspélnie z Synem swoim wedtug swych zamiaréw”, — Orygenes, List do
Diogoneta, ttum. T. C z uj, w: Pisma Ojcéw Kosciota R. 18, (1935),s. 17, Teodor z Mopsuestii,
Katecheza mistyczna, cz. I, s. 21-25, w: Eucharystia pierwszych chrzescijan, jw., s. 298.

2 p. Evdokimow, Prawostawie, jw., s. 314, 316, 319.
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[II. ANTROPOLOGIA SOTERIOLOGICZNA

W prawostawiu, tak jak w calym chrzescijanstwie, mowi sie o podwdjnej
koncepcji cztowieka. Z jednej strony cztowiek jest obrazem i podobiefistwem Boga,
powolanym do uczestnictwa w naturze Boga. Z drugiej strony jest on istota
grzeszna i upadta, zraniona przez zto. Jest to wynikiem uksztattowania tej religijnej
antropologii przez doswiadczenie zbawienia. Dlatego tak istotne znaczenie ma
zwrbcenie uwagi na zwiazek miedzy rozumieniem zbawienia a pogladami na nature
cztowieka. Odnalezé mozna w tej antropologii religijnej istotne elementy for-
mujacej ja soteriologii. Tak rozumiana antropologia szczegélnie wyraznie obecna
jest w biblijnej wizji cztowieka przed upadkiem, w jego pierwotnej ,edenskiej”
tozsamosci. Dlatego teologia prawoslawna dramat zbawienia dostrzega juz w taje-
mnicy stworzenia Swiata a szczegdlnie w momencie zaistnienia na nim cztowieka.
Jest to poczatek procesu zbawczego, gdzie zarysowane sa dwa jego poziomy
interpretacyjne: Mitos¢ Boga i grzesznos¢ czlowieka.

Pierwszym soteriologicznym komponentem antropologii prawoslawnej jest
zawarty w naturze ludzkiej element boski. Dostrzegamy tutaj realizacje tego, co ma
by¢ zgodne z pierwotna natury czlowieka, ale zarazem i urzeczywistnienie
pierwotnego pozytywnego aspektu tajemnicy zbawienia. Wynika on z przekonania,
ze w naturze ludzkiej zawarty jest pierwiastek wiecznie trwaly. Jego realna
obecnos$é, przenikajaca egzystencje cztowieka, sprawia, ze dar zbawienia staje sie
odnowieniem i dopelnieniem natury nie skazonej ztem. Wyznaczony jest tutaj
idealny model teologicznej antropologii skoncentrowany na ontycznym wyposaze-
niu czlowieka.

Strukture bytu cztowieka ,edenskiego” tworzy jedno$¢ ducha i materii. W tej
jednosci greccy Ojcowie Kosciota widzieli istnienie mozliwosci powrotu cztowieka
z potencjalnej sytuacji grzechu'®. Wedlug ich nauki duchowo-materialna struktura
czlowieka miala umozliwia¢ pokute. Tej mozliwosci nie maja aniolowie ze
wzgledu na wylacznie duchowa nature. Dlatego grzech nie wycisnat na cztowieka
potepienia, ktérego doswiadczyly zbuntowane byty subtelne. Jednoéé¢ ducha i mate-
rii sprawia réwniez, ze cztowiek uczestniczy w stopniowym jednoczeniu kosmosu
z Bogiem-Stwérca. Czlowiek tak widziany ze swej natury uczestniczy w tajemnicy
stworzenia, ktdra jawi si¢ jako pierwszy akt zbawczy. Jedno$é ducha i materii jest
przejawem naznaczenia natury ludzkiej pierwiastkiem boskim. Oznacza to dla
teologéw prawostawnych specjalny stan natury ludzkiej okreslany pojeciem teofo-
rycznosci. Jest to wybitnie mistyczna koncepcja natury ludzkiej i zarazem w ogéle
bytu jako takiego. Posiadanie w sobie Sladéw boskosci przez nature ludzka i jej
mistyczny charakter ma wynika¢ z faktu, ze swiat i czlowiek zostat stworzony, by
uczestniczy¢ w petni zycia Bozego — takie jest jego powolanie.

Zwiazanie powyzszej idei z aktem twoérczym jest istotne w swych skutkach.
Cztowiek w stanie poczatkowej doskonatosci bytu nie dotknietego dysharmonia
i upadkiem jawi si¢ jako uczestnik w bycie Natury Boga. Istnienie czlowieka

B Grzegorz z Nysy, Mowy wybrane, Warszawa 1967, s. 420; ten z e, De hominis opificio,
cz. 16, 22 (PG 4, 181-155, 204-205), jw., s. 29-32, 32-33.

“ W. E osski, Teologia mistyczna Kosciola wschodniego, hum. M. Szczaniecka, Warszawa
1989, s. 98-99; W. Hryniewicz, Bég naszej nadziei, Opole 1989, s. 128-147.
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w ,boskosci” okazuje si¢ by¢ czym$ naturalnym'’. Nie oznacza to, ze przepasé
miedzy obu porzadkami bytu si¢ zaciera. Granica miedzy Bogiem i czlowiekiem
jest nieprzekraczalna. Bog jest transcendentnie apofatyczny wobec kosmosu i czlo-
wieka. Jest to podkreslane ze wzgledu na mozliwo$¢ wystapienia tutaj panteizmu.
Dzigki temu idea uczestnictwa pozwala przyblizy¢ nieprzekraczalna granice mie-
dzy Bogiem i czlowiekiem, nie naruszajac przy tym jej pierwotnej nieprzekraczal-
nosci. Jest to mozliwe, gdyz uczestnictwo to charyzmat nieodtaczny od ludzkiej
natury'®, dar Boga dla wolnosci czlowieka. Zauwazamy tutaj przekonanie o ist-
nieniu pierwotnej inicjatywy Boga, ktdra obdarowuje nature ludzka zdolnoscia do
zjednoczenia ze soba a pozostaje przy tym Kims$ zupelnie innym. Jest to poczucie
istnienia pierwotnej mistycznej jednosci réznych ontycznie porzadkéw. Jest to
wynikiem przezywania tej tajemnicy wiary na poziomie swiadomosci sakramental-
nej. Kazda liturgia Eucharystii jest rozumiana jako uczestnictwo w bycie jednosci
Bosko-ludzkiej Chrystusa'’.

Wiara w to, ze natura ludzka zawiera pierwiastek Bozy, w antropologii
prawostawnej pociaga za soba przekonanie, ze taska jest nieodlaczna od natury.
Mamy tutaj do czynienia z doswiadczeniem kluczowego dla chrzeScijanstwa
rozroznienia podwdjnej rzeczywistosci, w ktorej istnieje czlowiek, okreslane
mianem natury stworzonej i nadprzyrodzonosci. W prawostawiu rzeczywistosci te
maja specyficzne ujecie. Widziane sa jako wzajemnie powiazane, umozliwiajac
blisko$¢ natury i taski. Oba porzadki istnienia pozostaja we wzajemnej harmonii
i zgodzie'®. Ta koherencja znajduje swoje spetnienie w zdolnosci natury do
przebéstwienia. Dlatego laska jako przejaw nadprzyrodzonosci, ktéra mozna
okresli¢ mianem: apofatycznej energii niepoznawalnej istoty Boga, jest naturalnym
czynnikiem w ontycznej naturze ,cztowieka przed upadkiem”. Ma ja nosi¢ kazdy
cztowiek jako blask dawnej pierwotnej $wietosci. Dzigki takim przeswiadczeniom
mozliwe jest twierdzenie, ze taska jest wspotnaturalna a nadprzyrodzenie natural-
ne wobec natury’®. Zawiera sie tutaj przekonanie, Ze w naturze istnieje potrzeba
laski, koniecznos¢ jednos$ci z Bogiem, czyli uczestnictwa w Bogu. Zrédlem
wspotnaturalno$ci laski jest fakt stworzenia czlowieka jako bytu otwartego na
Boga; dlatego by istnieé; potrzebuje on energii Stwércy-zrédta swego istnienia. Akt
stworzenia bowiem byt i jest ciagle obecny w stworzeniu jako dar taski.

Nastepna szczegolnie silnie akcentowana ideg antropologii teologicznej prawo-
stawia jest przekonanie, ze czlowiek jest obrazem Boga. Jest to szczegdlny punkt
odniesienia dla definiowania natury bytu cztowieka a zarazem najpetniejsze ujecie

¥ Grzegorz z Nyssy omawiajac w traktacie o stworzeniu czlowieka stan czlowieka przed
upadkiem, przypisuje mu: ,blogoslawiefistwo nie$miertelnodci”, ,czystos¢”, ,sprawiedliwos¢”, podaje
za: J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, ttum. J. Prok o piuk, Warszawa 1984, s. 179.

6 P.Evdokimo w, Prawostawie, jw., s. 113. Por. Jan Damascenski, O wierze prawdziwej,

jw., s. 215.
M Cyryl Jerozolimski, Katecheza mistagogiczna nr 4, ttum. W. Kania, Pisma Staro-
chrzedcijafiskich Pisarzy, t. XI, s. 314-316; Jan Chryzostom, In Cor. 24, In., thum. T. Sinko, w:
Eucharystia pierwszych chrzedcijan, jw., s. 215; Jan Damascenski, O wierze prawdziwej,
jw., s. 215-222.

8 J. Teofiluk, Prawostawie, w: Poréwnanie wyznafi, Warszawa 1988, s. 109.

¥ P Evdokimow, Prawoslawie, jw., s. 115. Dla $w. Jana Damascefiskiego ,nawrdcenie

(metanoia) jest odejsciem od tego, co jest whrew naturze, i powrotem do tego, co jest z naturg zgodne”.
— Tenze, Wyklad wiary prawdziwej, jw., s. 125.
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prawostawnej ontologii. Takie sformutowanie wyrasta z idei apofatyzmu i teofory-
cznosci?’. Stalo sie to mozliwe dzieki zasymilowaniu platonskiej ontologicznej
wrazliwosci Grekéw z semicka idea cztowieka — Obrazu Boga. W efekcie
umozliwito to odstonigcie pierwotnego porzadku natury ludzkiej w jej nieskazonej
harmonii i tozsamosci’’. Innym Zrédlem, z ktérego wyplywa idea czlowieka
— ikony Boga jest okreslenie stanu czlowieka w jego pierwotnym przeznaczeniu®.
Jest nim rajski stan. Jawi sie on jako ukryty w naturze cztowieka i wyznaczajacy
jego egzystencje. Dazac do tego stanu realizuje on swa pierwotna nature i ekonomie
zbawienia. Jest, wiec proba wnikniecia w tajemnice realizacji procesu zbawienia.
W tym $wietle jawi sie on jako spelnienie i odtworzenie pierwotnego przeznaczenia
do bycia obrazem Boga zaréwno przed, ale i po upadku.

Pierwiastek Boski — obraz Boga, stanowiacy istote natury ludzkiej, deter-
minuje wybitnie ontologiczne widzenie natury ludzkiej i nauki o zbawieniu. Jest to
ontologiczny wzorzec czlowieka realizowany poprzez posiadanie w osobowym
centrum obecnosci Boga w jego obrazie, ktory jest blizszy cZlowiekowi niz czlowiek
samemu sobie”®. Potwierdza to teoforyczna i teandryczna nature czlowieka. On-
tologiczne definiowanie natury cztowieka podkresla apofatyzm niemoznosci po-
znania do konca glebi swej natury, przez czlowieka. Jest ona naznaczona niepo-
znawalno$cia samego Boga i w ten sposdb ta sama apofatycznos$¢ laczy Boga-
-stworce i cztowieka-stworzenie. Mozna tutaj dostrzec $lady religijnosci cztowieka
pierwotnego, ktéry nie odrézniat sfery sakralnej i profanum, tym samym nie
werbalizowal potrzeby zbawienia w sposéb negatywny jako wyzwolenie od zla.
Apofatycznos¢ tozsamosci czlowieka, zlaczonej z byciem ,na obraz Boga”,
powoduje brak precyzyjnej odpowiedzi na pytanie: co wlasciwie stanowi ten obraz.
Tradycyjnie wiekszo$¢ teologdw prawostawnych przyjmuje zgodnie, iz jest to
element konstytutywny i dynamiczny natury ludzkief*. Poza tym ogélnym stwier-
dzeniem istnieje wiele interpretacji. Greccy Ojcowie Kosciota dostrzegali obraz
Boga w rozumnej naturze czlowieka, a zwlaszcza w darze wolnosci (Orygenes,
Klemens, Bazyli) lub szerzej w duchowej naturze (Grzegorz z Nyssy). Wspétczes-
nie zwraca si¢ uwage na osobowy sposéb istnienia bytu ludzkiego. Stad mozliwe
jest stwierdzenie, ze jako obraz Boga czlowiek jest bytem osobowym umieszczonym
naprzeciw Boga osobowego®. By¢ ,na obraz Boga” oznacza wiec ,by¢ osoba”.
Natomiast niezaleznie od przekroju czasowego prawostawni chrzescijanie sa
zgodni, ze obraz Bozy w czlowieku decyduje o jednosci duchowo-materialnej
natury czlowieka. Nie jest przy tym jakas okreslona i wydzielona czescia. Raczej

® Grzegorz z Nazjanzu, Mowa na Boze Narodzenie, thum. zbiorowe, Warszawa 1965,
s. 421, w: Ojcowie zywi, t. III, jw., s. 334; W. Hryniewicz, Hermeneutyczne znaczenie idei
Bogoczlowieczenstwa w $wietle antropologii prawoslawnej STV 12: 1970, nr 1, s. 265, W. Hrynie-
wicz, A. Nossol, Antropologia teologiczna, w: EK I, kol. 696-697.

2 W. Losski, Teologia mistyczna, jw., s. 100, 112-115, 164.

2 P, Evdokimow, Kobieta i zbawienie $wiata, jw., s. 42-43; S. Bulgakow, Prawoslawie.
Zarys nauki kosciota prawoslawnego, thum. H. Paprocki, Biatystok 1992, s. 120-121.

2 W.Hryniewicz, Prawda o zbawieniu w swietle tradycji wschodniej, w: T e n 7 e, Bég naszej
nadziei, jw., s. 155-156; J. Meyendor ff, Teologia bizantyjska, jw., s. 113-114.

# W. Hryniewicz, Wspélczesna antropologia prawostawna, w: Ten ze, Bog naszej nadziei,
jw., s. 157.

% W. Losski, Teologia mistyczna, jw., s. 109.
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obejmuje cala zlozona nature cztowieka we wszystkich jej wymiarach. Stad
cztowieka na Wschodzie opisuje si¢ jako byt trychotomiczny, skltadajacy sie z:
ducha, duszy i ciata.

Obraz Bozy jako ontologiczny fundament istnienia czlowieka nie jest czyms
statycznym. Scisle z nim bowiem jest zlaczone pojecie podobiefistwa. Zgodnie
z tym biblijnym rozréznieniem uczestnictwo czlowieka w Bogu, wyrazone w idei
obrazu, jest interpretowane jako dar, ale i zarazem zadanie, ktére znajduje swdj
wyraz w kategoriach rozrézniania miedzy pojeciami ,obrazu” i ,podobiefistwa”?.
Uczestnictwo w Bogu rozumiane jako uzyskanie podobiefstwa obrazu Boga ma
by¢ osiagniete przez czlowieka. Dokona¢ tego mozna wysitkiem wolnej woli,
nastepuje wowczas uaktywnienie si¢ ludzkiej wolnosci afirmujacej ,zadanie” bycia
na podobienstwo obrazu, ktére tworzy sie we wspéldziataniu z taska Boga. Oba
pojecia sa ze soba powiazane niczym bieguny tej samej tajemnicy.

Idea cztowieka rozumianego jako obraz Boga pociaga za soba przekonanie zZe
w naturze ludzkiej potencjalnie zawarte jest Bogoczlowieczenstwo jako jednos¢ Boga
i czlowieka. Ma ona na celu uzdolnienie cztowieka do przyjecia Boga, co jawi sie jako
istotny element ekonomii zbawienia. Ten cel calego dzieta stworzenia okresla idealny
wzorzec struktury ludzkiego bytu-ikony Boga, ktéry jest potencjalnie Bosko-ludzki?'.

Wszystkie, wymienione dotychczas, charakterystyczne cechy prawostawnej
nauki o czlowieku, bedacej refleksja nad danymi Objawienia Bozego i ich
teologiczna wykladnia prowadzi do sformutowania jej idei przewodniej — idei
przebostwienia. Mysl ta staje si¢ swoistym centrum antropologii prawostawnej,
w ktérym zbiegaja sie wszystkie kierunki refleksji nad czlowiekiem, znajdujac tutaj
swdj sens i dopetnienie. Analiza ,cztowieka przed upadkiem”, gdzie pierwotny cel
stworzenia nie zostal zmacony grzechem, ma dla prawostawnych teologéw tak
ogromne znaczenie, poniewaz tutaj uwidacznia sie istota przebdstwienia. Jego
realizacja przed upadkiem jest poczatkiem, wzorem, ktory mial by¢ zrealizowany
w pelni czasu. Pierwotna harmonia, mimo ze nie byla stanem calkowitego
przebostwienia, ukazuje jego istotne rysy. Przede wszystkim ma ono charakter
ontyczny. Nastapito to w wyniku przenikniecia natury ludzkiej istota Boga. W ten
sposéb realizowata sie Boza ekonomia — uczestnictwo cztowieka w energiach
Stwércy. W tym stanie bytu czlowieka jego natura miata byé poddawana przemia-
nie bedacej realizacja powotania do stania si¢ Bogiem przez Laske?®. Jasno wylania
sie tutaj wspomniany teandryzm jako sama istota przebodstwienia. Teandryczno$é
(Bogocztowieczefistwo) natury ludzkiej jest potencjalnie zawarte w akcie stwor-
czym, albowiem czlowiek w swej osobowej strukturze obrazu i podobienistwa
stworzony zostal, by by¢ istota otwarta na Boga. Sw. Bazyli np. pierwotny
teandryzm stworzenia opierat na przekonaniu, iz cAowiek jest stworzeniem, ktore
otrzymato nakaz stania si¢ Bogiem™. Ten pierwotny teandryzm wyznaczy! istote

% Orygenes twierdzil, ze ,czlowiek otrzymal przy pierwszym stworzeniu godno$¢ obrazu,
natomiast doskonate podobiefistwo zostalo zachowane mu az na koniec, a to po to, zeby zdobywat je
sobie wlasnym wysitkiem”, cyt. za: J. Salij, Czlowiek obrazem Boga, W drodze 10 (1984), s. 5.

2 W. Hryniew icz, Bogocztowieczenstwo, EK II, kol. 713-715.

% W. Losski, Teologia mistyczna, jw., s. 103-104.

% Grzegorz z Nazjanzu, Mowa ku czci $w. Bazylego, PG, 36, 360 A; Por. ,przebéstwienie
to rzeczywiste uczestnictwo calego czlowieka (wraz z ciatem) w calym zyciu Boga. Stojac przed wielka
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procesu jego urzeczywistnienia w postaci przebostwienia. W Swietle teandrycznej
zasady musialo ono polegaé¢ na zjednoczeniu natury stworzonej z natura nie-
stworzona”. Idea przebéstwienia widziana z perspektywy ,bezgrzesznosci” moze
wydawac sie jedynie pasywnym doznawaniem dziatania Boga przez czlowieka.
Udziat cztowieka w przebdstwieniu swej natury moze sprawial wrazenie . przy-
ttoczenia” determinujaca go energia Boga. Takie rozumowanie nie uwzglednia
wspoldziatania (synergizmu) czlowieka w przebostwieniu. Prawostawnym, czlo-
wiek ,.na poczatku” jawi sie jako wspotpracownik i partner cztowieka w przebdst-
wieniu siebie i kosmosu. Nie jest to sztuczny zabieg stuzacy zréwnowazeniu
zbytnio wyolbrzymionego dzialania Boga. Synergizm, bowiem swe Zrédto posiada
w: optymistycznym pogladzie na nature ludzka, idei uczestnictwa, wolnosci jako
czesci ontycznego wyposazenia czlowieka. Kluczowe znaczenie ma tutaj wolnosé.
Jej pierwotna norma umozliwia wspoéldziatanie czlowieka w przebostwieniu.
Stworzenie, bowiem czlowieka oznaczalo, ze posiadal on starodawna godnosc
wolnosc’', ktéra w antynomiczny sposéb laczy taske z natura. Wolnos¢ natury
czlowieka jest istotnym wymiarem jednosci a zarazem braku sprzecznosci natury
i taski, gdyz stworzona wolnos¢ czlowieka odpowiada absolutnej Wolnosci Boga.
Jest ona jej obrazem. Ta jedno$é miala sprawiac, ze w stanie pierwotnej doskonato-
Sci cztowiek byl nieSmiertelny i bezgrzeszny. Nie ma tutaj jednak zanegowania
niemozno$ci niegrzeszenia. Czlowiek w swym normatywnym stanie pozostawat
istota wolna. Od tego zalezalo trwanie w jednoici z Bogiem. Ten stan byt
urzeczywistniany w ciagtym samookreslaniu i potwierdzaniu swej godnosci podo-
biefistw, a wigc bycia na wzér obrazu Boga.

Obecno$é swiadomosci ,edenskiej tozsamosci” zaznacza sie wyraZznie w sote-
riologicznej funkcji ikony. Jej kontemplacja jawi sie jako doswiadczanie zbawienia,
jako doswiadczanie rajskiej doskonalosci, odstoniecia bliskosci $wiata nadnatural-
nego, jako swoista materializacja obdarowania task. Odslanianie pierwotnego stan
przebostwienia czlowieka w obliczu ikony to doswiadczanie bycia w zgodnoS$ci
z prototypem czlowieka zbawionego — wecielonego i zmartwychwstalego Syna
Bozego. Obraz Chrystusa jest doswiadczaniem Boga, poprzez ktére ma nastgpowac
dodwiadczanie pierwotnego czlowieczenstwa. Jest to istotne zadanie malarstwa
ikonowego. Pragnie ono odstoni¢ prawdziwe oblicze cztowieka jako istoty zbawio-
nej potencjalnie i uprzednio, ktére jest zawarte w cztowieku ,rajskim”. Ta funkcja
ikony manifestuje sie¢ szczegdlnie w ikonach Bogurodzicy. Doswiadczenia tutaj
czlowieczenstwa rajskiego jest mozliwe dzieki wierze, ze Maryja jest jedynym
cztowiekiem w pelni przebdstwionym. Jako kobieta i matka wcielonego Boga,
~umozliwita” urzeczywistnienie celu dzieta stworzenia — pelni przebdstwienia

antynomia otchlani i krzyza, transcendencji i partycypacji, Niedostepny bez uszczerbku swej istoty
pozwala uczestniczy¢ w swym istnieniu bytowi stworzonemu”. — O. Cle me n t, Bunt Ducha i tragedia
podziatu, Znak 45: 1993, z. 2, s. 26.

% Sw. Maksym Wyznawca, De ambiguis, PG 91, 1308 B. Bogoczlowieczefistwo swoje
dogmatyczne podstawy posiada w nauce Soboru Chalcedoriskiego z 451 r. Chodzi tutaj o soborowe
stwierdzenie, ze: ,(..) jest jeden i ten sam Syn, Pan nasz Jezus Chrystus, doskonaly w Béstwie
i czlowieczefistwie, prawdziwy Bég i prawdziwy czlowiek (...)", BF, 6, 8, s. 279.

* Grzegorz Palamas, Triads, cz. 1, 1,5. 9, cyt. za: . Meyendor ff, Teologia bizantyjska,
jw., s. 180.
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cztowieka. Tkona Maryi jest wiec materializacja i prototypem czlowieka przebdst-
wionego — czlowieka zbawionego.

Prawostawna hermeneutyka zbawienia, pelna wrazliwosci ontycznej, ztaczona
Scisle z pogladami na nature czlowieka, musi rozpatrywac jej druga czesSé, gdzie
pojawia sie problem niedoskonalo$ci moralnej. A wiec problem, okreslany mianem
grzechu pierworodnego. Jego elementy to problemy: zta, Smierci i grzechu. Chodzi
tutaj szczegolnie o stopien skazenia przez zto natury ludzkiej. Mozna zaryzykowaé
twierdzenie, ze okreslona koncepcja skazenia zlem natury ludzkiej wyznacza
okreslony model zbawienia. Tutaj poszczeg6lne Koscioly chrzescijariskie rznia sie
miedzy soba rozpoznaniem stanu upadku czlowieka. A przez to réznia si¢ ,oferta”
zbawcza i odmiennymi drogami jej urzeczywistnienia, ktére jawia si¢ wyzwole-
niem, wybawieniem od zla. W pordwnaniu z teologiczna mysla zachodniego
chrzescijanstwa teologia prawostawna zagadnienie pierwotnego upadku cztowieka
interpretuje w sposéb odmienny i specyficzny. Nie chodzi tutaj o nierealistyczny
optymizm, lecz odmienne rozlozenie akcentéw, glownie zas o widzenie grzesznosci
cztowieka w powiazaniu z caloscia teologicznej jego wizji. Stan upadku nie jest
wyizolowana i istniejaca dla siebie negatywna jakoScia antropologiczna. Zauwazy¢
mozna tutaj Scieranie sie dwoch tendencji. Pierwsza to rozumienie grzechu jako
dziedzictwa Smiertelnosci, druga zas to przekonanie, ze grzech jest dziedziczna
wina. Te dwie koncepcje na gruncie prawostawia wspoélistnieja ze soba.

Zaréwno QOjcowie Kosciola, teologowie bizantyjscy, jak i wspélczesni teologo-
wie prawostawni w uzasadnieniu, iz grzech pierworodny jest dziedzictwem
Smiertelno$ci, ktora staje sie zZrodtem grzechu osobistego, odwoluje si¢ chetnie do
egzegezy listu $w. Pawla do Rzymian 5,12. Zwlaszcza fragment moéwiacy, ze
Smierc przeszta na wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy zgrzeszyli, ma kluczowe
znaczenie. Stowo ,poniewaz” (eph ho) Grecy odnosili do $mierci. Oznaczalo to, iz
ludzie sa winni grzechu Adama, w sensie dziedziczenia $miercia®. Taka interpreta-
cja jest wyrazem swiadomosci, Ze wina nie jest przekazywana dziedzicznie. To, co
czlowiek dziedziczy, to Smiertelnos¢, ktora jawi sie jako Zrodto grzechdow osobis-
tych. Jest to stan choroby i negatywne doswiadczenie wolnosci oraz $miertelnosci,
ktore rodzi grzesznos¢. Pociaga to za soba uzycie w opisie grzechu pierworodnego
kategorii ontologicznych: zycia, Smierci. Pojecia prawnicze i moralne: wina,
przebaczenie, zados¢uczynienie, sa uzywane podczas méwienia o tajemnicy grze-
chu w sposéb wtérny. Przekonanie, ze grzech pierworodny to dziedziczenie
$miertelnoSci, szczegdlnie uwypukla ontologiczny charakter grzechu. Zgodnie
Z patrystycznym, optymistycznym pogladem na nature stworzenia, a szczegdlnie na
nature czlowieka, w prawostawiu istnieje glebokie przekonanie, ze zlo nie ma
swego Zrédia w stworzeniu. Nie zauwazamy tutaj zadnego manichejskiego przeko-
nania o zwiazku zta z materia czy ludzka cielesno$cia. Zrédto zta istnieje poza
bytem ludzkim, a tym bardziej poza materia. Jest ono zwigzane ze stworzeniami
duchowymi bytéw subtelnych. Tutaj nastapita pierwotna katastrofa polegajaca na

2 W.Hryniewicz Teologia prawostawna o grzechu pierworodnym, w: W. Granat, Ku Bogu
i czlowiekowi w Chrystusie, t. I, Lublin 1970, s. 239-240; J. Meyendorff, Eph’ ho (rom. 5, 12) chez
Cyrille d’ Alexandrie et Theodoret, Studia Patristica, t. [V, Berlin 1961, s. 151. Por. Grecko-polski Nowy
Testament, wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, ttum. R. Popowski, M. Wojciecho-
wski, Warszawa 1993, s. 712.
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odrzuceniu przez wolno$¢ anioléw jednoSci z Bogiem. Owa pierwotna poza-
czasowa katastrofa rozegrala sie na poziomie innym niz byt ludzki, chociaz jej
istota pozostala ta sama — wolna wola®®. Na poziomie ludzkiej egzystencji zlo
zaistniato przez przedostanie si¢ droga wolnej woli. Zte wykorzystanie wolnosci
naruszylo pierwotny porzadek istnienia i sprawia, ze czlowiek dziala wbhrew sobie,
wbrew pierwotnej naturze zjednoczonej z Bogiem. Zgodnie z kierunkiem wytyczo-
nym przez ontologiczne rozumienie czlowieka, zawarte w idei obrazu i podobienst-
wa oraz przebdstwieniu teandrycznej natury czlowieka, grzech jawi sie jako
katastrofa o charakterze ontologicznym. Tajemnica grzechu ujmowana na tym
poziomie ma odstoni¢ istote grzechu — wyboru zla i trwania w nim. Jest to
odwrécenie naturalnego porzadku realizowania ,ekonomii”. Tak pojeta istota
grzechu narusza naturalne uczestnictwo czlowieka w bycie Boga, niszczy podo-
biefistwo. Uniemozliwia to realizowanie przez czlowieka swego naturalnego
istnienia ,bycia na obraz Boga” bedacego normatywnym wzorcem w naturze
ludzkiej. Jest to zarazem zdeformowanie tejze natury, w ktérej taska i natura
stanowily jednos¢. Z tych wzgledéw po Kkatastrofie grzechu nie jest mozliwe
przywrécenie podobieiistwa sitami samego czlowieka, a takze ponowny subiektyw-
ny akt wyboru bycia ikona Boga. Istotna intuicja tutaj pojawiajaca sie jest
wskazanie drogi, jaka zto przemknelo w kosmos i zostal on dotkniety $miercia.
Stato sie to poprzez cztowieka i nieunikniona dla niego pokuse grzechu oraz
dziatanie jego chorej woli. Samo zto przejawia sie jako ,skazona moc stworzenia”
i ,pasozyt natury”. W ten sposob czlowiek, ktéry miat by¢ wspétkreatorem
kosmosu i poprzez to zjednoczy¢ sie z Stworca wziaé udziat w jego przebdstwieniu,
przyczynit sie do skazenia go grzechem. Mimo takiej wspétzaleznosci odrzucona
jest idea tzw. grzechu natury. Cate stworzenie pozostaje poza ontycznym skaze-
niem grzechem, dzieje si¢ tak zaréwno przed, jak i po akcie wyboru zla przez
cztowieka. Kosmos nie upodabnia sie do grzesznego oblicza czlowieka, pomimo
zewnetrznej degradacji i cierpienia, ktdra zalezy od zta moralnego istoty ludzkiej.
Brak harmonii miedzy Swiatem a czlowiekiem wynika, wiec wylacznie ze skazonej
natury tego drugiego. Ontologiczne pojecie grzechu posiada jednak swoja przeciw-
wage w postaci swego osobowego charakteru. Naruszenie podobienstwa nie
oznacza dla teologii prawostawnej utraty samego .obrazu”. Nie ulegl on znisz-
czeniu w swej realnosci, lecz w swym dziataniu zostat sprowadzony do ontologicz-
nego milczenia®. Obraz trwa mimo zaémienia w grzesznej naturze czlowieka, jest

* J. Meyendorff, Anthropology and Original Sin, w: J o hn XXIII Lectures, t. I, New York
1966, s. 56.

* P. Evdokimow, Teologia Bizantyjska, jw., s. 108. Por. twierdzenia Focjusza, ktéry zwalczal
wszelkie twierdzenia, sprzeciwiajace sie okre§laniu grzechu mianem aktu osobowego, co prowadzi do
wiary w ,grzech natury”, okre$lany przez niego mianem herezji. Autor pisal: ,Zasady herezji, by je
pokrdtce przedstawic, sa takie: ludzie grzesza nie z wlasnej woli, lecz — jak twierdza ci heretycy
— z wrodzonej im natury, co nie znaczy, Ze z tej natury, ktéra Adam otrzymat wpierw, w momencie
swego stworzenia (ta bowiem byla dobra, jako dzielo dobrego Boga) lecz z tej, ktéra mu przypadta
pbzniej, kiedy dopuscil sie grzechu z powodu swego zlego uczynku i swej winy; wtedy w miejsce dobrej
otrzymat zla nature, zamiast nieSmiertelnej — Smiertelna. W ten sposéb ludzie, ktérzy przedtem byli
dobrzy z natury, stali si¢ Zli a natury zmienionej; grzech nabywaja wraz ze swoja natura, a nie
dopuszczaja sie go z wlasnej woli”, Biblioteka, nr 177, t. II, Kodeksy 151-222, ttum. O. Jurewicz,
Warszawa 1988, s. 61.
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niezniszczalnym rdzeniem jego bytu, jako wzér i szyfr tozsamosci cztowieka.
Doskonatos¢ Boga zawarta w czlowieku jest silniejsza niz zlo, nawet gdyby
wolnos¢ czlowieka zanegowala swa pierwotna tozsamos¢. Grzech nie niszczac
niezniszczalnego obrazu Boga, nie moze by¢ dziedziczeniem winy. Oznaczatoby to
zniszczenie obrazu, a wiec zgode Boga na utrate uczestnictwa czlowieka w Boskiej
naturze.

Niezwykle wazne znaczenie ma tutaj przekonanie, ze grzech nie spowodowat
catkowitej utraty taski. W czlowieku pozostajacym w stanie upadku taska trwa jako
cze$é jego i natury. Dzieje sie to dzieki temu, Ze obecny jest w nim ciagle obraz
Boga. Utrata jego obecnosci jawi sie jako co$ niemozliwego, biorac pod uwage
fakt, ze ,teoforyczno$¢” natury ludzkiej w stanie po grzechu pierworodnym jest
realna. Grzech pierworodny w konsekwencji jest przedstawiony jako wolny akt
bytu osobowego i taki charakter ma mie¢ kazdy inny grzech potomkéw Adama
i Ewy. Dlatego nie ma tutaj miejsca na dziedziczenie zla bez udzialu wolnosci
osoby ludzkiej, a tym samym wina nie jest dziedziczona wraz z natura osobowa
cztowieka. Zaréwno grzech, jak i wina musza mie¢ charakter osobowy. Potom-
kowie prarodzicow sa winni, jezeli zgrzesza tak jak oni. Tak nalezaloby rozumieé
grzech pierworodny. Natura ludzka, wiec dziedziczy konsekwencje grzechu i tylko
w tym sensie odnosi sie¢ on do wszystkich ludzi. Takie maja by¢ skutki grzechu
pierworodnego dla ludzkosci, ktéra stanowi jednos¢ pod wzgledem swej natury®*.
Najistotniejsza podstawa tego twierdzenia jest glebokie przekonanie, ze grzech
pierworodny nie naruszyl daru wolnosci. Mimo jego zaistnienia w osobowym bycie
cztowieka nadal trwa wspoétdziatanie zbawczej Wolnosci Boga i stworzonej
wolnosci czlowieka. Pierwotny synergizm nie ulegl naruszeniu i w ten sposéb
zachowany zostal warunek zbawczego dziatania Stwoércy.

Réwnolegle w prawostawiu istnieje przekonanie, ze grzech pierworodny to stan
natury czlowieka, dziedziczony wraz z momentem poczecia. Jest to koncepcja
bardziej pesymistyczna. Zawiera przekonanie, ze wybér zta to wyniki uprzedniego
wobec ludzkiej wolnosci zaistnienia skazeniem grzechem. Jest ono niezalezne od
osobistego wyboru czlowieka. Znajduje to odbicie w obrzedach liturgicznych.
Chodzi tutaj szczegdlnie o sakrament chrztu i obrzedy pogrzebowe. Szczegélnie te
ostatnie zawieraja podwdjne rozumienie grzechu pierworodnego jako dziedzicznej
$mierci i winy. Dominuje jednak interpretacja pesymistyczna, ktéra mozna by
okresli¢ jako realistyczno-moralna. Znajduje to swéj wyraz np. w modlitwach za
zmartego. Jednym z gléwnych motywéw przewodnich jest tutaj powtarzajaca sie
modlitwa wstawiennicza, ktéra méwi o przebaczeniu zmartemu grzechéw wolnych
i niewolnych, i wszystkich swiadomych i nieswiadomych®. Poza tym motywem,
ktory pojawia sie rowniez w innych obrzedach liturgicznych, rzadko odnajdujemy
inne przyklady pojmowania grzechu jako dziedzicznej winy. Natomiast w oficjal-
nym wyznaniu wiary Kosciola prawostawnego ta interpretacja pojawita sie tylko
raz. Chodzi tutaj o ,,Prawostawne Wyznanie Wiary” metropolity P. Mohyty z 1640
r.’’. To wyznanie wiary bylo teologicznym kompromisem, jaki miat miejsce

¥ M.LotBorodine, La deification de I'homme selon la doctrine des péres greces, Paris 1970,
s. 188-190; W. Hryniewicz, Bég naszej nadziei, jw., s. 70-71.
% Manun TpeGuuk, Pum 1973, s. 109-148.
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w okresie upadku intelektualnego prawostawia i nasilajacych si¢ wptywoéw katolic-
kich i ewangelickich. Ow kompromis polegal na wyborze trydenckiej teologii
grzechu oraz na stanowczym odrzuceniu skrajnej nauki o zupelnym skazeniu natury
ludzkiej przez grzech pierworodny i predestynacji. Nie dopuszczono, wiec zarazem
do przenikniecia reformacyjnych koncepcji zbawienia.

IV. SOTERIOLOGIA TAJEMNICY WCIELENIA

Osobowe zaistnienie Boga w naturze czlowieka tradycja prawostawna inter-
pretuje jako realizacje planu wyznaczonego Adamowi przed upadkiem. Z tego
punktu widzenia istota wcielenia — ,ucztowieczenia” Boga ma by¢ zjednoczenie
natury stworzonej z Bogiem poprzez wejscie jego transcendentnej Osoby w im-
manencje ludzkiej natury®®. Ten pierwotny plan przebéstwienia natury ludzkiej
stanowi zasadnicza tre$¢ wcielenia. Konsekwencja takiego rozumowania jest
przekonanie, ze wecielenie nie zalezy bezposrednio od tajemnicy upadku. Cel
stworzenia — przebdstwienie — nie moze by¢ determinowany przez zto. Lecz
grzech jest przeciez rzeczywistoscia i dlatego wcielenie okreslane jako zjed-
noczenie obu natur naznaczone jest cierpieniem, alienacja, S$miercia. Jest ono
jednak czyms$ wtérnym wobec pierwotnego zamystu ekonomii, ktéra tajemnice
istnienia skierowata ku przebéstwieniu. Temu celowi podporzadkowana jest tajem-
nica Krzyza®. Skoncentrowanie soteriologii na tajemnicy wcielenia moze sprawia¢
wrazenie odizolowania wcielenia od reszty calego misterium zbawienia. W swietle
tych uproszczonych koncepcji wcielenie miatoby stanowi¢ autonomiczna rzeczywi-
stos¢ zbawcza'. Soteriologia prawoslawna oparta na wecieleniu mialaby by¢
charakterystyczna cecha teologii i duchowosci prawostawnej zdominowanej przez
inkarnacjonistyczny model zbawienia. W odréznieniu od niej np. teologia katolicka
bytaby zdominowana przez model soteriologii realistyczno-moralnej, opartej na
skoncentrowaniu si¢ na tajemnicy odkupienia. W tym twierdzeniu jest wiele racji
odwotujacych sie do czaséw kontrowersji chrystologicznych z okresu patrystyki.
Koniecznosé obrony dogmatu Bogoczlowieczeiistwa Chrystusa miato duze znacze-
nie dla utozsamienia soteriologii z nauka o wcieleniu. Jednak przy glebszej analizie
tego zagadnienia, uwzgledniajacego kontekst teologiczny prawostawia, soteriologi-
czne znaczenie wcielenia na prawostawnym Wschodzie przestaje by¢ sprowadzane
do jednego wymiaru wydzielanego w opozycji do teologii tacinskiej. Prawda wiary
o tajemnicy przyjecia ludzkiej natury przez Syna Bozego otrzymata swoje dog-
matyczne okreslenie na soborze w Nicei (325), Konstantynopolu (381), Efezie
(431) oraz na soborze w Chalcedonie (451). Kosciét prawostawny cata swa nauke

* Pierwotna lacifska wersja tego wyznania z 1640 r. jest nieznana. Pierwsza polska wersja
poprawionego wyznania ukazala si¢ pigé lat pdzniej, pt. Zebranie krétkiey nauki o artikélach wiary
prawostawnokatholickiey chrzescijafiskiey, Kijow 1645 (cz. III, nr 20).

% P. Evdokimov, Prawoslawie, jw., s. 112.

*® W. Hryniewicz, Wcielenie a misterium paschalne, RTK 26: 1979, z. 2, s. 53-66.

“ Tenze, Znaczenie idei przebostwienia dla soteriologii chrzescijanskiej, RTK 27: 1980, z. 2,
s. 23.
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o0 jednoSci natur opiera na orzeczeniach tych sobor6w. Bronily one integralnosci,
natury Boskiej i ludzkiej w Chrystusie. Byly one skierowane najpierw przeciwko:

1. Ariuszowi (1 336). W swej nauce o wcieleniu odrzucil on réznice miedzy
zrodzeniem a stworzeniem. Sobér Nicejski, potepiajac te nauke, stwierdzil wspotis-
totnos¢ Chrystusa i Boga Ojca (homousios, consubstantialis), oraz fakt, ze Chrystus
dla zbawienia czlowieka stal sie czlowiekiem, cierpial i zmartwychwstal“;

2. Nestoriuszowi (patriarcha Konstantynopola od 428 r.) gloszacemu, ze obie
natury Chrystusa nie sa integralnie zjednoczone. Pociagneto to za soba zanegowa-
nie boskosci Chrystusa, a jedynie przypisanie mu doskonatego czlowieczenstwa,
w ktérym zamieszkat Logos. Oznaczato to zanegowanie wspdtistotnosci Zbawicie-
la a zatem i jego dzieta Zbawienia. Nie doszloby wedlug tej koncepcji do realnego
wcielenia drugiej osoby Bozej. Zamiast tego miatoby doj$¢ jedynie do zamiesz-
kania Logosu w ludzkiej naturze czlowieka-Jezusa narodzonego z Maryi, ktdrej
zakwestionowano tytut ,Bozej Rodzicielki”. Sobér powszechny w Efezie z 431 r.
potepit nauke Nestoriusza*’>. Uchwalono natomiast nauke o prawdziwym Béstwie
i czlowieczenstwie oraz o jednosci obu natur Jezusa. Potwierdzono w ten sposéb
nauke soboréw nicejskiego (325) i konstantynopolitasiskiego I (381);

3. Nastepnie istotne znaczenie miato tutaj potepienie nauki Eutychasa (1 455)
oraz Dioskura (t 454). Glosili oni, co prawda, jednos¢ osobowa Chrystusa, lecz
przy tym odrzucali dwoisto$¢ i integralno$¢ natur Chrystusa®®. Nauka ta zostala
uznana za heretycka na soborze w Chalcedonie w 451 r. Sobér sformutowat
i uchwalit doktryne o zjednoczeniu dwéch natur w Chrystusie w jednej ,hipostazie”
poprzez ,unie hipostatyczna”. Dogmat chalcedoiiski o zjednoczeniu natury ludzkiej
i boskiej w jednej osobie Chrystusa to jedno$¢ miedzy transcendentna rzeczywistos-
cia Boga a przygodna natura cztowieka. Ta osobowa jednos¢ sprawia, ze wschodnie
chrzescijanstwo widzi immanencje stworzonej rzeczywistoSci jako przepojona
taska, bliska naturze stworzonej w pierwotnej jednosci tajemnicy stworzenia.
Sprawia to mozliwos¢ stwierdzenia, ze cAowiek staje sig z taski tym, czym Bog jest
w swej naturze*,

Dzigki wcieleniu ludzka natura Chrystusa jest dla prawostawnej teologii na
nowo ,wspéinaturalna” Bogu. Zjednoczenie to ma by¢ wspotprzenikajace a zara-
zem ma nie znosi¢ odrebnosci obu porzadkoéw istnienia. W tej nowej ontycznie
sytuacji cztowieka prawoslawna teologia dostrzega istotny moment w zbawczym
dziele wcielonego Syna Bozego. Istnieje tutaj przekonanie, ze caty cztowiek
— w calej swej pierwotnej tozsamosci — dostepuje zbawienia. Okreslenie
Chrystusa ,nowym Adamem” jest wyrazem tego usilnego podkreslenia ontycznego
charakteru zbawienia ujawniajacego sie w tajemnicy wcielenia. Teandryzm weciele-

1 Symbol Nicejski, glosil, ze Chrystus ,zstapil dla nas i dla naszego zbawienia; przyjat ciato i stat
sig czlowiekiem; ponidst meke, i zmartwychwstal dnia trzeciego (...)", BF IX, s. 729. Odnosnie tego
zagadnienia zob. D. Widerkehr, Glaube an Erlosung, Konzepte der Soteriologie vom Neuen
Testament bis heute, Friburg im Br., 1976, s. 67; E. Ozorowsk i, Nauka o zbawieniu w wypowie-
dziach magisterium ecclesiae, AK73: 1983, z. 1,5. 71-73; J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, jw.,
s. 160-161.

4 BF VI, 3, 4, s. 265-272.

® BF VI, 4, 7, 8, s. 290-298.

# P. Evdokimov, Prawoslawie, jw., s. 121.
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nia to obrona i sprzeciw wobec jakiejkolwiek formy manicheizmu®. Zbawienie,
bowiem nie moglo sie dokonaé bez ontycznej jednosci ze stworca. Sprawia to, iz
Chrystus jako .nowy Adam” nie zastepuje ,starego”. Rozumie¢ to nalezy jako
nowa jakos¢ ontyczna bytu ludzkiego. Cztowieczenistwo Syna Bozego jest to nowe
czlowieczenstwo, sprzed upadku i wolne od jego zla, a zarazem ma ono zupelnie
nowy charakter, nowa jakos¢.

Tajemnica wcielenia w teologii prawostawnej ma swéj okreslony soteriologicz-
ny cel. Jest nim rozpoczecie finalizacji catego procesu wchodzenia Boga w stwo-
rzenie, jednoczenia ludzkiej natury z béstwem. Wocielenie jest, wiec Zrédlem,
przebostwienia. Ujawniony zostaje tutaj ontyczny charakter tajemnicy wcielenia.
Miedzy innymi, dlatego $w. Atanazy cala tajemnice wcielenia ujmuje w maksymie
On stal sig czlowiekiem, abysmy sig stali przebostwieniem™. W przebéstwionym
czlowieczenstwie wcielonego Boga norma bytu ludzkiego ma by¢ potencjalny stan
wyzwolenia od zla. Przebostwienie, bedace nastepstwem i celem wcielenia, stanowi
obiektywna podstawe ludzkiej natury, ktéra dzieki niej moze uczestniczy¢ w tajem-
nicy Krzyza i Zmartwychwstania. Chrystus poprzez swoja ludzka nature i jej
przebostwienie w wcieleniu tworzy fundament, na ktérym urzeczywistni sie petnia
zbawienia. Kazdy cztowiek uczestniczy w przebdstwiajacej funkeji weielania i na
tej podstawie dokonuje wtajemniczenia w Pasche, jako dopelnienie i zwiehczenie
pierwotnego stanu nieSmiertelnosci.

Zbawczy charakter jednoSci natur stanu przeboéstwienia, majacy byé darem
i nastepstwem wecielenia, ma charakter potencjalny. Natura ludzka we wcieleniu
zostata przebdstwiona zaczatkowo, a jedno$¢ natur ma charakter potencjalny. W ten
sposéb w trwajacym ,teraz” wcieleniu ujawnia si¢ eschatologiczny wymiar
tajemnicy zbawienia. Jest ona ujawniana ,juz i jeszcze nie”. Przeciwienstwo to
staje si¢ jednoscia, by by¢ wyrazem prawdy, ze przebéstwienie ludzkiej natury
wcielonego Boga jest pelne i doskonate, a jednoczesnie domaga si¢ swego
dopetnienia w tajemnicy paschalnej. Ujawnia sie¢ tutaj inkarnacjonistyczny sens
przebostwienia, ktory domaga sie dopelniajacego go sensu paschalnego. Dopiero
wtedy, gdy sa ujmowane razem, tworza tajemnice zbawienia. Potencjalnos¢
zbawczej petni tajemnicy wcielenia ma wskazywaé na zbawczy charakter kontaktu
natur boskiej i ludzkiej. Prawostawie zgodnie ze swa ontologiczna wrazliwoscia
akcentuje w wydarzeniu zbawczym, ktdre ocala potencjalnie kazdego cztowieka,
znaczenie spotkania Boga i czlowieka w Osobie wcielonego Syna Bozego.

To, co zostato przedstawione wyzej, nalezy jeszcze dopelni¢ wskazaniem na
nierozerwalng jedno$é Wocielenia i Paschy. Teologia prawostawna interpretuje
zbawcze wydarzenie wcielenia w $wietle Krzyza i Zmartwychwstania. Istnienie tej
perspektywy interpretacyjnej sprawia, ze wcielenie jest antycypacja wydarzen
paschalnych. Zawiera sie w tym dazenie do syntetyzowania inkarnacjonistycznego
i paschalnego modelu zbawienia?’. Wcielenie, widziane w perspektywie, Paschy
naznaczone jest kenoza. Z racji tej przyjecie ludzkiej natury przez Syna Bozego

¥ W. Hryniewicz, Hermeneutyczne znaczenie, jw., s. 263-272.

% De incarnatione 54, PG 25, 192. Zob. szerzej: W. Hryniewicz Teologia prawostawna
o przebéstwieniu czlowieka, jw., s. 406-412.

" W. Hryniewicz, Bdg naszej nadziei, jw., s. 25-28.
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oznacza cierpienie i $mieré*®. Jezeli naturalnym stanem ludzkiej natury wcielonego
Boga jest jej przebostwienie, to réwnie naturalnym stanem bycia wcielonego Boga
jest cierpienie i $mier¢. W taki sposob przebostwione czlowieczenstwo Chrystusa
doswiadczato grzechu i Smierci. Lecz zarazem wecielenie widziane z perspektywy
swego dopetnienia ukazuje tajemnice Zmartwychwstania.

V. PASCHALNA JEDNOSC ZBAWCZE] SMIERCI
I ZMARTWYCHWSTANIA CHRYSTUSA

Koscidt prawostawny, trzymajac sie wiernie tradycji wczesnochrzescijanskich,
szczegolnie silnie koncentruje swoja uwage na paschalnym charakterze misterium
zbawczego: Jest to centrum przepowiadania zbawienia. Oznacza to faczenie ze soba
dwoch aktow zbawczych: meki Chrystusa na Krzyzu i Zmartwychwstania. Mamy
tutaj do czynienia ze Swiadomoscia istnienia podwdjnego oblicza misterium
paschalnego. Jest ono widziane jako Pascha Krzyzowa (Staurosimon) i Pascha
Zmartwychwstania (Anastasimon). W IV wieku nastapito rozdzielenie pierwotnej
integralnosci obrzedowej paschalnych misteriéw. Polegalo ono na przeniesieniu
Paschy Krzyzowej na czas Wielkiego Piatku. Natomiast nie zmienito to rozpat-
rywania obu tajemnic w perspektywie ich pierwotnej jednosci.

Zbawcza smier¢ Chrystusa w teologii prawostawnej, jest interpretowana jako
dopelnienie dziela stworzenia®. Interpretacja ta, nawiazujac do aktu stwérczego,
dostrzega w Krzyzu rajskie drzewo. Smieré okazuje sie tutaj nowym aktem
stwérczym. Akt $mierci wcielonego Boga dopetnia zerwana przez grzech pierwotna
jednosé miedzy Bogiem i cztowiekiem. Moglo to nastapi¢ poprzez zwycigstwo nad
$miercia, Zrodltem grzeszno$ci czlowieka. Ten zwiazek miedzy stworzeniem czio-
wieka ze zbawcza $miercia Zbawiciela uwidoczniony w misterium Krzyza kaze
nam dostrzec $cisle powiazanie migdzy dzielem stwoérczym i dzielem zbawczym.
Okazuja sie¢ one by¢ wypelnieniem zbawczego planu ekonomii zbawienia oraz
objawieniem jego istoty. Krzyz objawia, ze jadrem dzieta stworzenia jest unizenie
(kenoza) wcielonego Boga. To, co zostalo powiedziane wyzej, spowodowato
uaktywnienie sie¢ w prawoslawiu apofatycznej powsciagliwosci wobec tajemnicy
cierpienia wcielonego Boga. Przekracza ona poznawcze mozliwosci czlowieka.
Paradoksalnie jednak apofatyczny punkt wyjscia spowodowal, iz dominujaca cecha
wtajemniczenia w Krzyz jest koncentracja uwagi na ontologicznym wymiarze
$mierci wcielonego Boga. Dlatego w opisie $mierci Chrystusa pojawiaja sie
przewaznie ontologiczne pojecia. Przy ich pomocy probuje sie powiedzieé, ze
$mier¢ zostala pokonana, poniewaz dodwiadczy jej Bog hipostatycznie w czZlowie-
czenstwie®. Mozna tutaj dostrzec wysitek wschodniego chrzescijahstwa, by nie

® Tenze, Tajemnica Chrystusa w teologii prawostawnej, w: Chrystologia, red. W. Granat,
E. Kopeé, Lublin 1982, s. 423-429.

% J. Klinger, O istocie prawoslawia, jw., s. 316; W. Losski, Teologia mistyczna,
jw., s. 134-135.

% Poré6wnanie wyznah, jw., s. 110; P. Evdokimov, Prawostawie, jw., s. 114-115, 117;
W. Hryniewicz Mgka Chrystusa w teologii i duchowo$ci prawostawnej, w: Meka Chrystusa
wczoraj i dzi$, red. HD. Wojtyska, J. Kope¢, Lublin 1981, s. 170-155.
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wkroczyé zbytnio w tajemnice wiare, ktéra méwi o wejsciu Boga w cierpienie
i $mieré, co jest konsekwencja przyjecia grzesznej natury czlowieka. Zbawiajacy na
krzyzu czlowieka wcielony Bég widziany jest na granicy cierpienia. Jest tutaj
obawa przed gtoszeniem poprzez tajemnice Krzyza wyltacznie $mierci. Prawo-
stawie strzeze przekonania, ze cierpienie Zbawiciela w swym ludzkim do$wiad-
czeniu $mierci jest niedostepne w swej istocie. Dlatego sztuka ikony stara sie
ukazaé¢ Béstwo cierpiacego czlowieczenstwa Chrystusa.

W efekcie prawda wiary o zbawieniu przez Krzyz jest rozpatrywana w swietle
cato$ci zbawczego dzieta. Smier¢ na Krzyzu nie staje sie tutaj wyizolowana
i istniejaca dla siebie prawda. Oznacza to przede wszystkim interpretacje Krzyza
w powiazaniu ze Zmartwychwstaniem. Sprawia to, ze $mier¢ Chrystusa ma cechy
tryumfu, spokoju, majestatu. Fizjologiczne cierpienie ciala Chrystusa jest tutaj
czym$ niezrozumiatym. Ukrzyzowany Zbawca jest w swym cierpieniu i Smierci
stworca i panem stworzenia. Jest to oczywiscie przejawem glebokiej Swiadomosci,
ze zbawcze wydarzenie Krzyza tworzy niepodzielna jednos¢ wraz ze Zmartwych-
wstaniem. Sa to dwa oblicza tej samej tajemnicy. Krzyz jawi sie jako synteza
catego dziela zbawienia, tacznie z jego wymiarem trynitarnym i eschatologicznym.
Ten uniwersalizm soteriologiczny tajemnicy Krzyza znajduje swoje najpelniejsze
odzwierciedlenie w sztuce religijnej prawosltawia. Jej kwintesencja jest ikona
ukrzyzowania. Malarska wizja tej ikony w doskonaly sposéb taczy paradoks,
apofatyzm zbawczej $mierci Chrystusa®',

Zbawcza $mieré Chrystusa interpretuje sie réwniez przy pomocy kategorii
unizenia. Trzon tego rozumowania stanowi mysl, iz Chrystus — nowy Adam
w swym przebéstwionym czlowieczenstwie, naznaczonym jednoscia natury ludz-
kiej i Boskiej, wszedt w rzeczywisto$¢ zta i grzechu poprzez unizenie sie Boga
wobec grzesznego i cierpiacego czlowieka. Zycie i $mieré¢ Chrystusa widziane jest
jako znizanie sie do uwarunkowari grzesznego stanu cztowieka. Naturalna konsek-
wencja tego procesu jest Smieré, ktéra jako zrodlo grzechu jest najbardziej
przeciwna przebéstwionemu czlowieczenstwu’’. Meka i $mieré ukazuja kres
znizenia sie wcielonego Boga poddanego przez to egzystencji naznaczonej Smiercia
i grzechem. Jednoczesnie $mier¢ Chrystusa ujmowana jako moment kulminacyjny
i przelomowy w procesie kenozy jest tym samym w dziele zbawienia. Bég
uczestniczy w grzesznej egzystencji czlowieka poprzez: narodziny, chrzest, meke,
Smier¢, zlozenie do grobu. W tym zniZeniu si¢ do realiow ludzkich Smieré
Chrystusa ma by¢ objawieniem, ze Bog jest obecny w rzeczywistosci cztowieka
oraz, ze ta obecno$¢ wyzwala od zta. W tym nalezaloby upatrywac przekonania, ze
zlo, bedace Zrédtem cierpienia, $mierci i grzechu, jest brakiem dobra. To znaczy
brakiem obecno$ci Boga. Nie jest ono w Swietle prawostawnego rozumienia Krzyza
czyms substancjalnym w sensie metafizycznym. Powodowatoby to znieksztatcenie

51 Tutaj (..) w jednej wizji malarskiej zespolone sa spokéj i dramat, tryumf i groza, upadek
i zwyciestwo, poniZzenie bezbronnosci i majestat wszechmocy, hafba nagosci i chwala przebdstwionego
ciata, $mier¢ i zmartwychwstanie (...). W prawostawnym wyobrazeniu krzyZa zawarty jest nierozerwal-
nie ze soba spojny motyw (...) Smierci i zmartwychwstania”. — J. Nowosielski, Mistagogia
malowanego wyobrazenia Ukrzyzowania Panskiego, Znak 16: 1964, nr 126, s. 1483. Por. Z. Kijas,
Tajemnica Krzyza w teologii H. Urs von Balthasara i P. Florefiskiego, w: Teologia Krzyza,

red. Z. Kijas, Krakéw 1994, s. 71-89.
%2 W. Losski, Teologia mistyczna, jw., s. 135.
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rdzenia ludzkiej istoty zlem. Dlatego bylo mozliwe nie zniszczenie grzesznego
czlowieka, lecz obdarowanie go zbawczym mitosierdziem Krzyza. Obok tego
aspektu prawostawni mysliciele dostrzegaja w tajemnicy uniZenia na Krzyzu
odstonigcie istoty wolnosci. Ma to by¢ odrzuceniem przez Boga logiki upadku.
Grzeszna wolnos¢ zostaje przemieniona obecnoscia unizonego w swej absolutnej
wolnosci Boga. W swym kenozis Bog-czZlowiek, taczy sie z podlegla zepsuciu
rzeczywistoscia, poddajac ja wyniszczeniu, usuwajac z wnetrz przez swa wolna od
zepsucia wolg®. Tak, wigc to, co bylo dla Chrystusa granica unizenia, dla cztowieka
ma by¢ poczatkiem wywyzszenia, poprzez przebdstwiajacy dar wolnosci od zla.

Jezeli Krzyz zawiera w sobie Zmartwychwstanie, tak samo Zmartwychwstanie
Chrystusa jest $cisle laczone z jego cierpieniem i $miercia®. Ow zwiazek ma na
celu ujrzenie poprzez pryzmat tajemnicy Zmartwychwstania zbawczego znaczenia
Objawienia smierci krzyzowej Chrystusa. Znajduje to osobliwy wyraz w ikonie
.Zstapienie do otchtani (piekiet)”. Ta tajemnica wiary, wlaczona do Credo
w drugiej potowie IV w., przetworzona w liturgii, duchowosci i sztuce religijnej
stalo sie istotnym sposobem wyrazania tresci dogmatycznych zmartwychwstania.
Tkona ta jest wprost utozsamiana z catosciowa synteza zbawczego dzieta Chrystusa,
jej dogmatyczne treSci uzupelniaja, a nawet zastepuja analizy dogmatyczne.
Zasadniczym sensem ikony ,zstapienia” jest prawda, Zze zmartwychwstanie Chrys-
tusa to wyzwolenie od zta i Smierci. Dosigga ono piekiel — obszaréw panowania
zta — i w ten sposéb Zbawiciel tryumfuje w ontycznym centrum — obszarze
porazenia przez zlo. Jest to zarazem ostateczny stan kenozy, jej tryumf i spetnienie.
Zmartwychwstanie jako dar nowego nieSmiertelnego zycia interpretowane jest jako
zwyciestwo nad $miercia®. Dzieki niemu czlowiek ma mozliwosé uczestnictwa
w Bogu, w jego przebdstwiajacych energiach. Tutaj nalezaloby upatrywaé Zrédta
istnienia prawostawnego ontologicznego optymizmu. Wedlug tej prawdy wiary
Smier¢ istnieje fizycznie jako czes$¢ ludzkiej natury; lecz po zmartwychwstaniu jest
ona pozbawiona grzesznosci. Przestala by¢ Zrédtem grzesznosci. Jest ona okreslana
mianem snu, dlatego $w. Jan Chryzostom moégt méwié, ze umieramy, ale nie
pozostaniemy w Smierci: a to znaczy, ze nie umieramy®.

W zmartwychwstaniu teologia prawoslawna dostrzega réwniez zakonczenie
procesu przebéstwienia, ktére jawi sie jako cel calego dziela zbawienia®’. Wspo-
mniany juz wczesniej proces przemiany ludzkiej natury, jej upodobnienie do obrazu
w zmartwychwstaniu Chrystusa osiaga swoja petnie®. Tak, wiec zmartwychwstanie
ma by¢ ontologiczna przemiana utozsamiana z przebéstwieniem. Zaznacza sig tutaj
raz jeszcze ontologiczny charakter soteriologii prawostawnej. Tutaj jawi si¢ ona
jako wynik osobowej obecnosci Boga w stworzeniu®®. Zmartwychwstanie najpelniej
objawia te przemieniajaca i przebéstwiajaca obecnos¢. Ontologia przebostwienia

% Tamze, s. 136.

¥ W.Hryniewicz, Chrystus Nasza Pascha, t. I, Lublin 1987, s. 246, 251, 253; J. Klinger,
O istocie prawostawia, jw., s. 320.

% ]. Meyendorff, Teologia bizantyjska, jw., s. 190, 210.

% Tamze, s. 210.

 W. Hryniewicz, Prawda o zbawieniu w $wietle tradycji wschodniej, AK 96: 1981,
nr 2, s. 254.

% Tenze, Chrystus nasza Pascha, t. I, jw., s. 227.

% Tenze, Prawda o zbawieniu, jw., s. 254-255.
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zawarta w tajemnicy zmartwychwstania oznacza nowy stan bytu, w ktorym
cztowiek ma udzial. Zjednoczenie ze zmartwychwstatym Chrystusem jest uczest-
nictwem w pelni Bozej natury. Jest to fundament wielkanocnej $wiadomosci
istnienia nowego stanu, w jakim juz teraz po zmartwychwstaniu Chrystusa
cztowiek sie znajduje. Prawostawie szczegélnie podkresla, iz juz tutaj na ziemi
czlowiek jest uczestnikiem zbawczego misterium cierpienia i zmartwychwstania
Chrystusa. Swiadectwem liturgicznym takiej radykalnej zmiany Zycia doczesnego,
ktore stato sie srodkiem taski oraz nieodtaczna czeScia bostwa, jest jeden z hymnow
jutrzni wielkanocnej liturgii prawostawnej: Czytamy tutaj: Wezoraj bytem po-
grzebany z Toba Chryste, wstaje dzisiaj z toba dzisiaj zmartwychwstaty. Wezoraj
ukrzyzowany bytem z toba Chryste, sam wywyzszasz mnie, Zbawicielu w Krolestwie
Twoin®. Ten nadprzyrodzony realizm kaze patrze¢ na $wiat w $wietle wielkanoc-
nego poranka. Ontologiczny optymizm wynikajacy ze Zmartwychwstania nie
przekresla jego apofatycznosci. Jest to nastepny paradoks, ktéry szczegdlnie tutaj
ujawnia si¢ w apofatyzmie misterium Zbawienia. Znajduje to swoje praktyczne
odzwierciedlenie w nie przedstawianiu realistycznym zmartwychwstania na iko-
nach.

Misterium zmartwychwstania jest réwniez podstawa charakterystycznego dla
prawostawia uniwersalizmu soteriologicznego. Powszechnoéé wyzwolenia od zta
jest widoczna w utozsamieniu zmartwychwstania ze wstapieniem do piekiet. To, ze
wlasnie wsréd wielu mozliwych sposobdw wyrazenia tej tajemnicy wybrano
wlasnie ten dla wyrazenia istoty zmartwychwstania i zbawienia zarazem, swiadczy
o poszukiwaniu sposobu wyrazenia wiary w powszechnos¢ zbawienia. Nowe zycie
zmartwychwstalego Zbawiciela ogarnia wszystkich ludzi przebywajacych w ot-
chtani. To oni pierwsi do$wiadczaja tajemnicy Chrystusa depczacego bramy
piekiet. Tutaj jest wyzwolony ,stary Adam”, a wigc cala ludzko$¢®'. Zgodnie z ta
logika cztowiek jako cze$¢ stworzenia nie zbawia sie sam. Ikona zstapienia do
piekiet zawiera przekonanie, ze zbawienie ogarnia caly wszech$wiat. Ten kosmicz-
ny wymiar zbawienia byt zawarty we wszystkich innych wydarzeniach zbawczych,
w zmartwychwstaniu nabiera pelnego uniwersalnego znaczenia. Przy czym naj-
wyraZzniej rysuje sig tutaj wspoizaleznos¢ migdzy zbawieniem czlowieka i kosmo-
su. Swiat stworzony, zagrozony przez grzech czlowieka potrzebuje wyzwolenia
poprzez wyzwolenie czlowieka, ktory zbawia sie razem z calym stworzeniem,
czastka ktorego jest on sam.

VI. PNEUMATYCZNY WYMIAR TAJEMNICY ZBAWIENIA

Soteriologia prawostawna dostrzega istnienie Scislej relacji miedzy zbawczym
dzietem Stowa wcielonego a Duchem Swietym. W calym zbawczym planie
ujawniaé¢ si¢ ma harmonijne wspétdziatanie ,dwéch ekonomii”: Syna i Ducha

% Bewipus i yrpens, XKosxsa 1937, s. 308.
' W. Hryniewicz Chrystus nasza Pascha, t. I, jw., s. 250-251; J. Klinger, O istocie
prawoslawia, jw., s. 312-320.
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Swietegoﬁz. Dopiero razem powiazane stanowia klucz do pelnego rozumienia
zbawienia, gdyz czlowieka zbawia dziatanie Ducha przez Syna ku Ojcu®. Zwiazek
obu planéw zbawienia wynika z wspoétistotnosci Oséb Tréjcy: Ducha Swietego
z Synem i Ojcem. Oznacza to, ze nie ma tu mowy o jakiej$ formie subordynacji.
Gwarantuje to osobowy charakter aktu zbawczego Tréjosobowego Boga®. To
objawianie i wspdturzeczywistnianie ekonomii zbawienia sprawia, ze we wszyst-
kich wydarzeniach historii zbawienia teologia prawostawna dostrzega uczestnictwo
Ducha Swigtego a szczegllnie ta obecno$¢ manifestuje sie w zstapieniu na
apostoléw w dzien pigédziesiatnicy®.

Jednos¢ obu ekonomii zbawienia ukazuje w teologii prawoslawnej trynitarny
charakter zbawienia. Odnajdujemy tutaj intuicje teologiczna, ktéra zawiera przeko-
nanie, ze ekonomia Ducha Swietego ostatecznie objawia, iz czlowieka zbawia
Tréjca Swieta. Odciniete ma by¢ tutaj misterium wspélnoty Boga. Jego transcen-
dentna Esencja Trzech Hipostaz dokonuje zbawienia, jednoczac z soba cztowieka
i kosmos. Trynitarna interpretacja zbawienia widoczna jest zwlaszcza w sakramen-
cie Eucharystii. W liturgii $w. Jana Zlotoustego pojawia si¢ radosny hymn:
Ujrzelismy swiattos¢ prawdziwa, Przyjelismy Ducha z niebios, znalezlismy Wiarg
prawdziwa, przeto ktaniamy sig niepodzielnej Trdjcy, albowiem nas Zbawita®™.
Natomiast sama niedziela swigta Zestania Ducha Sw1etego jest nazwana swietem
Tréjcy Swugtej

Jednos¢ obu ekonomii jest ujmowana réwnolegle z jednoczesnym giebokim
wyczuciem réznic miedzy zbawczym dzialanie Logosu a dzialanie Ducha Swiete-
go. Lecz specyfika odrebnosci zbawczego dziatania Ducha SVVletego wyrasta z tego
samego fundamentu co jednoczesna jedno$é obu porzadkéw zbawienia. To znaczy
ze wspomnianej wyzej wspélistotnosci oséb Trojcy. Istnieje (...) jedna boskosc
i jedno boskie dzialanie, czyli energie (...), ale osobowe, hipostatyczne funk-
cjonowanie Syna i Ducha nie sa identyczne®’. Prawostawie nie precyzuje, na czym
doktadnie polega rola Ducha Swietego w zbawczym misterium wcielonego Logosu.
Jest to oczywiscie wynikiem formy objawienia si¢ Trzeciej Osoby Bozej, ktéra
trudna jest do racjonalnego uchwycenia. Mamy tutaj raczej intuicyjne doswiad-
czenie dzialania i ustawicznego przenikania procesu zbawczego asystencja Ducha
Bozego.

Centrum tej obecnosci a zarazem istote specyfiki zbawczego dziatania Ducha
Sw1etego stanowi objawianie Logosu, w kazdym cztowieku poprzez bycie Jego
Obrazem. Ekonomia Ducha jest ukryta. Nie taczy sie on hipostatycznie z natura
ludzka. Natomiast Duch Swiety w swym osobowym i ukrytym dzialaniu inicjuje
w cztowieku zbawienie dokonane przez Chrystusa, urzeczywistnia zjednoczenie

P Evdokimov, L'Esprit-Saint pensée par les Péres et vécu dans la liturgie,
w: H. Cazelles, P. Evdokimov, A. Grenier, Le Mystére de L’ Esprit-Saint, Tours 1968,
s. 79-87; P. Wacker, Christologische Probleme im Okumenischen Dialog, w: Theologie als
Oekumenisscher Dialog, Miinchen 1965, s. 117-126.

8 W. Hanc, Powszechno$é zbawczej woli Boga, AK 66: 1974, nr 1, s. 27.

¢ J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, jw., s. 218, 221.

8 W. L osski, Teologia mistyczna, jw., s. 128, 132-133.

5 Cytat jest ttumaczeniem autora na podstawie ukraifiskiej wersji: Liturgia $w. Jana Ztotoustego,
wydanej w Rzymie w 1977 1., s. 184.

¢ ]J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, jw., s. 221.
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cztowieka i Boga. Tak, wiec Duch éwiety dopelnia zbawcze dziatanie Chrystusa
poprzez umozliwienie partycypacji przebéstwionej potencjalnie natury czlowieka
w Bogu. Chodzi, zatem tutaj o wspomniana juz idee uczestnictwa, ktéra zawiera
w sobie konieczno$¢ przemiany wewnetrznej natury ludzkiej, odslaniajacej posia-
dany w sobie Obraz Boga. Dzieki owocom Ducha Swietego staje sie mozliwe
~urealnienie” zbawczego dziatania Chrystusa.

W calym apofatyzmie zbawczego dziatania Ducha Swugtego teologia prawo-
stawna dostrzega funkcje sprawiania obecnosci w czlowieku ,srodowiska” spot-
kania osobowego z Bogiem. Duch Swugty udziela taski przebéstwienia pozwalaja-
cej na indywidualny wybér zbawienia dokonanego przez Chrystusa. Dzieki temu
osoba ludzka moze dokonac ,opcji fundamentalnej” na rzecz Zbawienia w Chrys-
tusie®®. Trescia tego osobowego spotkania miedzy cztowiekiem i Duchem Swietym
jest przekazanie taski zmartwychwstania. Umozliwia to zaistnienie wolnosci, bez
ktérej niemozliwe jest przyjecie przez czlowieka jako osobie stworzonej na obraz
Boga mozliwosci wypetnienia podobzenstwa we wspdlnej naturze (...) Duch Sw.
udziela swej boskosci osobom™. Zte wykorzystanie wolno$ci przemienione jest
tutaj darami Ducha Sw1etego ktore staja sie poczatkiem istnienia w jednosci
osobowej z Bogiem. Implikuje to osobowe, charyzmatyczne doswiadczenie tajem-
nicy Boga. Szczegélna rola Ducha Swietego w przebostwieniu sprawia, ze
wtajemniczenie sakramentalne w misterium daréw Ducha Swigtego nastepuje
réwnoczesnie z sakramentem chrztu. Jest to zgodne z wczesnochrzescijanska
tradycja chrztu dorostych. Jest on nie do pomyslenia bez dar6w Ducha Swietego.
Umozliwia to udziat dzieci w Eucharystii. Te dwa sakramenty tworza na gruncie
praktyki pastoralnej prawostawia organiczna jednos¢ na wzor wspomnianej dog-
matycznej jednosci porzadku zbawczego Logosu i Ducha Swietego. Ujawnia sie
tutaj réwniez wszechogarniajacy charakter przebéstwiajacej taski Ducha Swietego.
Jest ona jakby atwiej dostepna” i blizsza immanencji upadlej i uswieconej
egzystencji czlowieka. Wyrazaja to szczegdlnie modlitwy na dzien swieta Zeslania
Ducha Swietego: W nadziei na Twoja szczodros¢ wzywamy. (...) najpierw niz
powrdcimy na ziemig, pozwol nam powrocic do Ciebie i badz wrazliwy swoja
wrazliwoscig 1 taska. Bezmiar naszych grzechow przeciwstaw otchlani darow
twoich (...), daj przebaczenie tym, ktorzy w Tobie maja nadzieje. Przebacz im i nam
grzechy, oczysc dzialaniem Swzgtego Twojego Ducha (...) i tym co odeszli daj
wolnosc 1 ulge, a nas, kidrzy tutaj sa blogostaw™. Swieto to réwniez jest czasem
modlitw za umartych w stanie grzechu, bez pojednania z Bogiem. Zawarta jest tutaj
Swiadomos¢, ze zbawcza moc zbawienia nikogo z umartych nie skazuje na wieczne
potepienie. Z Osoba Ducha Swugtego wiaze sie wiare w bezgramczna mitos$¢ Boga
do cztowieka. Jest On Zrodiem ,taski pozasakramentalnej” — charyzmatycznej,
ktora wraz ze znakami sakramentalnymi tworzy jedno$¢ zbawczego dziatania Boga.

Pneumatyczny charakter zbawienia znajduje swoje szczegélne odbicie w litur-
gii Eucharystii. Sakrament ten jest dla prawostawnych ciagle ponawiana Pig¢-
dziesiatnica, ciaglym zsytaniem Ducha Swietego. Dzigki niemu sakrament ten jest
mozliwy do urzeczywistnienia. Eucharystia-dziekczynienie, liturgiczne sprawo-

% W. Eosski, Teologia mistyczna, jw., s. 104.
8 J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, jw., s. 221.
™ Beuipua i ympens, jw., s. 375.
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wanie misterium ofiary paschalnej Chrystusa jest mozliwe dzieki epiklezie — wo-
taniu do Ducha Swugtego o zstapienie na dary eucharystyczne. Jest to kulminacyjny
moment Eucharystii, w ktérym nastepuje przemiana daréw eucharystycznych
w mistyczna ofiare ciala zmartwychwstalego Zbawiciela’. Zawiera si¢ tutaj cala
historia zbawienia. [ tak jak ostatnia wieczerza Chrystusa byla antycypacja jego
Smierci i zmartwychwstania, ktére zostato dopetnione zestaniem Ducha Swigtego,
tak samo ten porzadek zbawczy jest ,odtworzony” w anaforze eucharystycznej
liturgii Eucharystii’*. Powoduje to nawet zmiane wielkanocnego charakteru liturgii
Eucharystii w czasie Zielonych Swiat. Raz w roku ten niezmienny charakter ulega
zmianie na rzecz wyeksponowania tajemnicy Zestania Ducha Sw1etego

VII. ESCHATOLOGICZNA PEENIA RZECZYWISTOSCI ZBAWCZE]

Tajemnica zbawienia w teologii prawoslawnej ma swdj wyrazny wymiar
eschatologiczny. Dzieki temu soteriolgia ta ma taka szeroka perspektywe widzenia
zbawczego dzieta Chrystusa ujmowanego jednoczesnie w wymiarze czasu i wiecz-
nosci. Nauka o rzeczach ostatecznych, mimo iz jest integralng czescia doktryny
soteriologicznej, nie uzyskata formy odrebnego zbioru twierdzen doktrynalnych
czy traktatu teologicznego. Natomiast jest dominujaca cecha liturgii i duchowosci
zycia codziennego™. Prébuje ona nakresli¢ teologiczna wizje przyszlej pelni
urzeczywistnienia zbawienia, co jest wlasciwym przedmiotem eschatologii. Naro-
dzita sie¢ ona w wyniku doswiadczenia egzystencjalnego misterium zbawienia
widzianego w wymiarze konca czasu, ktory jest zdeterminowany definitywna
petnia zbawienia™. Dlatego moze pojawi¢ sie okreslenie, iz prawostawie jest religia
nie tyle przesztej, co juz spetnionej nadziei®

Tym, co decyduje o specyfice eschatologii prawostawnej, jest jej paschalny
fundament. Pascha jako centralne wydarzenie zbawcze jest antycypacja i pra-
obrazem pelni zbawienia. Oczekiwana przyszto$¢ zbawczej pelni jest zawarta
w tajemnicy $mierci i zmartwychwstania. Paschalne rozumienie zbawienia nadaje
eschatologii ten sam paschalny charakter’.

W prawostawnym mysleniu o pelni zbawienia ogromnie wazny jest problem
czasu. Istotnym rysem chrzescijanstwa jest idea zbawczego objawienia si¢ trans-

" J.Klinger, Spér o epikleze, Warszawa 1969.

"2 Wieczerza mistyczna. Anafory eucharystyczne chrzeicijanskiego Wschodu. Wybér, wstep,
przeklad i przypisy ks. H. Paprocki, Warszawa 1988.

™ W. Hryniewicz, Eschatologia. Doktryna prawostawna, EK IV, kol. 1113-1116; tenze,
Misterium $mierci w tradycji prawostawnej, AK 95: 1980, s. 39-50; J. Nowosielski, Czas
historyczny i przeczucie ,metahistorii” w refleksji eklezjologicznej prawostawia, Novum 11: 1980, z. 12,
s. 110-121; tenze, Tkona i eschatologia, Znak 32: 1980, nr , s. 512-522; H. Paprocki, Préba
teologicznej interpretacji faktu Smierci w perspektywie Zycia wiecznego, Novum 10: 1979,
z. 11, s. 109-129.

™ Eschatologia. Maly stownik teclogiczny, K. Rahner, H. Vorgrimler, thum. T. Miesz-
kowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, kol 108-109: H. Zimo 1, Eschatologia, EK 1V,
kol. 1105-1106.

N Klinger, Spér o epikleze, jw., s. 13. Por. P. Evd okimov, Prawoslawie, jw., s. 419.

™ W. Hryniewicz, Nadzieja Zbawienia dla wszystkich, Warszawa 1990, s. 16, 19, 35-36,
41, 114-115.
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cendentnego Boga w immanencji czasu i historii. Nadaje to historycznemu
sposobowi istnienia cztowieka porzadek i okreslony cel. Jest on okreslony ustawi-
cznym doswiadczaniem spotkania z Bogiem-Zbawca a zarazem oczekiwaniem
urzeczywistnienia pelni zbawienia. Chrzescijanin osiaga zbawienie w czasie swoje-
go okreslonego bytu miedzy narodzeniem i $miercia a jednoczesnie jego pelnia
nastapi u kresu czasu. Eschatologia jest z tego wzgledu kluczem do rozumienia
istoty historii i czasu. Takie jest wlasnie rozumienie czasu przez soteriologie
prawostawna, ktéra okresla patrzenie na historie z perspektywy jej eschatologicz-
nego spetnienia. Sprawia to, Ze czas i wiecznoS¢ zostaja ze soba powiazane
w metahistoryczna strukture. Jednoczy ona historyczny porzadek czasu z nadrzed-
nym porzadkiem eschatycznym wiecznosci. Oba porzadki istnienia sa ze soba
powiazane. Dzigki temu wiecznoS¢ traci swoja absolutna transcendentnosc oraz jest
wspotnaturalna czasowosci. Istnieje ona eschatycznie w czasie, materii przepojonej
obecnoscia sacrum-transcendentnego, $wigtego absolutu Boga. Jednocze$nie mamy
tutaj do czynienia z intuicyjnym przekonaniem, ze czas i uSwiecone czlowieczenst-
wo jest integralna cze¢$cia Boga. Immanentna wzglednos$¢ sakralizowanej materii,
Swietego czasu ukazuje sie w permanentnym procesie dojrzewania do pelni
uczestnictwa w wiecznosci.

Jednos$¢ eschatologiczna obu wymiaréw istnienia zapodmiotowana w tajemnicy
paschalnej nadaje ostatniej fazie Zbawienia charakter realny i rzeczywisty. Jest to
eschatologia ,zrealizowana”’’. Wyakcentowanie doswiadczenia stanu eschatologi-
cznej pelni zrealizowanego zbawienia sprawia, ze czlowiek i kosmos tworza
wspolna rzeczywistoS¢ przeniknigta Swietoscia paruzji. Owa rzeczywisto$¢ ma
manifestowaé si¢ w obecnosci w czlowieku stanu przebdstwienia. Ta kategoria
soteriologiczna w kontekscie eschatologicznym probuje opisa¢ réwnowage réwno-
czesnego ,juz teraz” i .jeszcze nie” w pelni zrealizowanego dziela zbawczego.
Zawarte jest tutaj przekonanie, ze terazniejszos¢ czlowieka wybiega ku przysztosci
poprzez antycypowanie eschatyczne pelni Zbawienia™. ,Eschatologia zrealizowa-
na” ostatnia faze Zbawienia, na ktéra skladaja sie: przyjscie Chrystusa, koniec
Swiata, sad, zmartwychwstanie, utozsamia si¢ z wcieleniem Syna BoZego oraz
Misterium Paschalnym. Tutaj mozna upatrywaé przyczyny, ktéra spowodowata, ze
w prawostawiu nie dominuja spekulacje penitencjarno-jurydyczne na temat sytuacji
cztowieka po $mierci oraz brak tutaj nauki o odpustach. Zamiast tego mamy do
czynienia ze skoncentrowaniem uwagi na przezywaniu tych tajemnic eschatycznej
pelni zbawienia w obrzedach sakramentalnych liturgii Kosciota. Takimi szczegél-
nymi manifestacjami liturgicznymi ,eschatologii spetnionej” jest sakrament chrztu
i eucharystii. Te dwa sakramenty szczegélnie sa przezywane jako uczestnictwo
w zmartwychwstaniu Chrystusa, rozumianego jako pelnia zbawienia dokonujaca
sie¢ w czasie. Tak, wigc dzieki sakramentom zmartwychwstaty Chrystus jest obecny
w historii i poprzez te¢ obecnos¢ dokonuja sie permanentnie ,rzeczy ostateczne”. Ich
definitywnym zakoniczeniem bedzie kres historii. Ten model eschatologii akcen-
tujacy jej element wertykalny swa podstawe biblijna posiada w pismach $w. Jana.
Staly si¢ one Zrodlem doktrynalnego opracowania ,eschatologii zrealizowanej”

T J.Klinger, Spér o epiklezg, jw., s. 23; J. Meyendoe ff, Teologia bizantyjska, jw., s. 279.
8 W. Hryniewicz, Nadzieja Zbawienia dla wszystkich, jw., s. 111-112.



518 MAREK MELNYK

przez Symeona Nowego Teologa™. Mimo tego eschatologicznego optymizmu
prawosltawie zachowuje postawe biernosci wobec realiéw historii oraz pesymizmu
wobec mozliwosci zrealizowania ,Kroélestwa Bozego” na ziemi w dziejach doczes-
nych. Tak silne wyakcentowanie obecnosci perspektywy eschatologicznej zdaje sie
sprawiaé, ze zaangazowanie Kosciola w aktywnos¢ polityczna naznaczone jest
nieufnoscia i pesymizmem. To raczej chrzescijanskie pafistwo — wspierane
duchowo przez Kosciét — ma spelnia¢ te role urzeczywistniania eschatologicznej
pelni zbawienia w realiach historii.

Eschatologia spetniona jednak paralelnie wspoétistnieje z modelem eschatologii
opartym o tradycje synoptyczna. Kontynuuje ona linearny sposéb widzenia zbawie-
nia charakterystyczny dla apokaliptyki zydowskiej. Nurt ten doszedt do gtosu
w teologii szkolnej, szczegélnie w okresie XVI-XIX w. Bylo to wynikiem
wplywéw katolicyzmu i protestantyzmu. Czas i wieczno$¢ w tym modelu es-
chatologicznym sa sobie przeciwstawione. Miedzy zmartwychwstaniem Chrystusa
a ponownym powrotem przy koficu Swiata miesci sie ,czas przejSciowy”. Ostatnia
faza zbawienia odsunieta jest na czas konca historii. Dotyczy to zaréwno wymiaru
indywidualnego jednostki ludzkiej jak i wymiaru spotecznego. Tutaj pojawiaja sie
spekulacje na temat posmiertnej rzeczywisto$ci cztowieka. Indywidualna $mieré
chrzescijanina jest ujmowana jako radykalne przejscie z czasu do wiecznosci.
Koriczy ona indywidualne mozliwosci zdobycia taski zbawienia. Prowadzi to do
zbawienia lub potepienia. Zgodnie z tym schematem po $mierci nastepuje sad
szczegbtowy. W tradycji greckiej widzi sie¢ tutaj raczej .czekanie dusz na tonie
Abrahama” na sad ostateczny. Jest to ,miejsce posrednie” miedzy Smiercia a sadem
ostatecznym i zarazem ztagodzona forma sadu szczegdtowego™. Indywidualny sad
Bozy po $mierci dzieli dusze na: sprawiedliwych, potepionych i potrzebujacych
oczyszczenia. Istnienie tej ostatniej kategorii umartych sprawia, ze przyjmuje sie
istnienie stanu posredniego miedzy Smiercia a dniem ostatecznym — czy$éca.
Oczywiscie doktryna ta nie jest tak rozbudowana jak np. w katolicyzmie. Natomiast
jest uzupelniona liturgiczna i duszpasterska praktyka. Znajdujemy tutaj np. konie-
cznoé¢ modlitw za wszystkich zmartych, a w tym i za samobdjcéw. Zadna
z wymienionych kategorii zmartych nie osiaga jednak definitywnego stanu pelni
zbawienia lub potepienia. Jest to widoczne np. w kanonie eucharystycznym liturgii
$w. Jana Zlotoustego. Znajdujemy tutaj po epiklezie modlitwe wstawiennicza za
$wietych. Bezkrwawa ofiara jest sktadana, bowiem za tych, ktorzy spoczeli
w wierze, za pragjcow, ojcow, patriarchow, prorokow, apostotow, meczennikow,
wyznawcow, ascetow, oraz za wszystkich sprawiedliwych, ktorzy w wierze spoczeli.
A nade wszystko za Najswietsza, Przeczysta, Blogostawiona i petna chwaty Pania
nasza Bogurodzice i zawsze Dziewice Maryje®'. Ostatnim etapem eschatologii
tradycyjnej jest sama Paruzja: zmartwychwstanie ciala i przemiana calego stworze-
nia, sad ostateczny, ktéry definitywnie wyselekcjonuje zbawionych i potepionych.

™ J. Meyendorff, Teologia bizantyfiska, jw., s. 279; J. Klin ger, Geneza sporu o epikleze,
jw., s. 19-22, 21-25; W. Hrynie wicz, Nadzieja Zbawienia dla wszystkich, jw., s. 112.

8 J Klinger, Geneza sporu o epiklezg, jw., s. 43-44; W. Hry niewicz, Czysciec w teologii
prawostawnej, EK III, kol. 942-943.

81 Wieczerza Mistyczna. Anafory eucharystyczne chrzeicijanskiego Wschodu, wybér, wstep,
przeklad i przypisy ks. H. Paprocki, Warszawa 1988, s. 128.
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Eschatologiczny podziat na zbawionych i potepionych w mysli religijnej
prawostawia natrafia na trudnosci w jednoznacznym ujeciu tej kwestii. Istnieje tutaj
glebokie wyczucie nierozwiazywalnosci antynomii miedzy wiecznoscia potepienia
i apokatastaza. Chodzi tutaj o paradoks spowodowany tym, iz jesli patrzymy na to
zagadnienie tylko od strony Boga, to niemozliwe jest, by mialo nie by¢ apokatas-
tazy, ale jezeli patrzymy na to zagadnienie tylko od strony stworzenia, ktore jest
wolne, to niemozliwe jest, by nie moglo istniec potgpienie®. Jednak znaleziono tutaj
rozwiazanie posrednie. Polega ono na rozréznieniu apokatastazy jako nadziei
powszechnego zbawienia oraz jako intuicji doktrynalnej. To pierwsze rozréznienie
jest mozliwe do przyjecia nie jako doktrynalny pewnik, lecz jako intuicja duchowe-
go zycia. Jej podstawa jest nadzieja, wyplywajaca ze zbawczego uniwersalizmu
dzieta zbawczego Chrystusa. Znajduje ona swoja egzemplifikacje w sferze modlit-
wy i poczucia solidarnosci ze wszystkimi ludZmi, ktérzy potrzebuja nadziei
wyzwolenia i ocalenia. Istnieje tutaj zalozenie, Ze nie mozna zbawi¢ sie¢ jedynie
indywidualnie. Nie pozwala na to zmyst wspdlnotowego (soborowego) wymiaru
zbawienia. Zbawienie ,duszy swojej” poprzez przebaczenie win przez Boga
— sprawiedliwego sedziego jest zastapione wizja Boga — milosiernego Ojca.
Apokatastaza jako intuicja doktrynalna wychodzi z zatozenia, ze w Swietle wiary
nie moze by¢ przyjeta jako teologiczny i doktrynalny pewnik. Zawieratby deter-
minizm kwestionujacy udzial wolnosci czlowieka. Natomiast pozytywnymi ar-
gumentami pozwalajacymi na dywagacje na temat nadziei powszechnego zbawie-
nia sa: manicheistyczny dualizm wiecznego piekla wspotistniejacego z niebem,
ograniczenie milosierdzia Boga na rzecz sprawiedliwosci. Zwolennikami takiego
ujecia doktryny apokatastazy byli: Orygenes, Dydym Aleksandryjski, Grzegorz
z Nyssy, Diodor z Tarsu, Teodor z Mopsuestii, Grzegorz z Nazjanzu, a wspdlczes-
nie S. Butgakow, P. Evdokimov, O. Clement.

ABRISS EINES AUSGEWAHLTEN FRAGENKOMPLEXES
DER ORTHODOXEN SOTERIOLOGIE

ZUSAMMENFASSUNG

Das Geheimnis der Erlosung wird im orthodoxen Glauben auf der Stufe der liturgischen
Kontemplation festgelegt, ohne Notwendigkeit, die religiose Erfahrung in Wortsymbolen
und Begriffsdefinitionen zu formulieren. Deshalb ist es bei der Bearbeitung dieser Soteriolo-
gie schwierig, sich auf die Soteriologie des ganzen orthodoxen Glaubens zu stiitzen. Sie
befindet sich und wurde in der Tradition von sieben allgemeinen Konzilen, in der
patristischen Theologie, der asketischen Literatur, der Liturgie, der Ikonentheologie sowie in
Werken zeitgenossischer Denker und orthodoxer Theologen formuliert.

8 J. Klinger, O istocie prawostawia, jw., s. 326-327.
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1. Erlosungstkonomie

Ausgangspunkt, der im wesentlichen den Gegenstand unserer Reflexionen bestimmit, ist
die Finbindung Der Erlosung in die Doktrin der Gottesbkonomie. Dies ist ein charakteristi-
scher Begriff der Soteriologie der griechischen Kirchenvater. In ihrer Auffassung wurde die
Erlosung als geheimnisvoller Plan, verborgen im vorewigen Gott und in Christus, dem
Gottesmenschen realisiert. Die Erlosung aus dieser Perspektive ist eine eigenartige ,Vorge-
schichte der Erlésung”, da sie in ihrer urspriinglichen Ordnung erértert wird. die in der
Ewigkeit und in der Vorexistenz, in Gott enthalten ist. Die Erlosung wird also allein seitens
Gott gesehen als vor allem sein Geheimnis, das sich erst in voller Entwicklung der
menschlichen Geschichte offenbarte. Die Begreifung der Erlosung angesichts eines geheim-
nisvollen Gottesplans bewirkt, dass diese Erlosung trinitarischen Charakter besitzt und als
Harmonie der Erlosertatigkeit der Liebe der gottlichen Personen: des Vaters, des Sohnes und
des heiligen Geistes erscheint.

2. Soteriologische Antropologie der ,paradiesischen” Menschenidentitat

Bei den Orthodoxen wie auch im ganzen Christentum wird von einer doppelten
Konzeption des Menschen gesprochen. Einerseits ist der Mensch Abbild und Gott ahnlich,
berufen an Gottesnatur teilzunehmen. Andererseits ist ein siindiges und gefallenes Wesen,
vom Bosen verletzt. Die erste seriologische Komponente der orthodoxen Anthropologie ist
das in der menschlichen Natur enthaltene gottliche Element. Hierbei erblicken wir eine
Realisierung dessen, was im Einvernehmen zur urspriinglichen Natur des Menschen liegen
soll, zugleich aber auch zum urspriinglichen positiven Aspekt des Erlosungsgeheimnisses.
Dies resultiert aus der Uberzeugung, dass in der menschlichen Natur ein ewig dauerhaftes
Element enthalten ist. Seine reale Anwesenheit, die die menschliche Existenz durchdringt,
bewirkt, dass das Geschenk der Erlosung zur Erneuerung und Erginzung einer vom Bosen
nicht vergillter Natur wird. Hierbei wurde ein ideales Modell einer theologischen Anthro-
pologie bestimmt, welches sich auf die ontische Ausstattung des Menschen konzentriert. Die
Struktur der Existenz des , paradiesischen” Menschen besteht aus der Einheit des Geistes und
der Materie. Fiir orthodoxe Theologen bedeutet dies einen speziellen Zustand der mensch-
lichen Natur, der mit dem Begriff Theosophie umschrieben wird. Der Glaube daran, dass die
menschliche Natur ein géttliches Element enthalt, zieht in der orthodoxen Anthropologie die
Uberzeugung nach sich, dass Gnade von Natur untrennbar sei. Diese Kohirenz findet ihre
Erfiillung in den Fahigkeiten der Natur zur Vergotterung. Daher ist Gnade als Ausdruck des
Ubernatiirlichen, das man bezeichnen kann als apophatische Energie des unerforschlichen
gottlichen Wesens, ein natiirlicher Faktor in der ontischen Natur des Menschen vor dem Fall.
Die Gegenwart des Bewusstseins der ,paradiesischen Identitit” wird in der soteriologischen
Funktion der Tkone deutlich. Thre Kontemplation erscheint als Erfahrung von Erlosung, als
Erfahrung paradiesischer Vollkommenheit, als Enthiillung der Nihe der wbernatirlichen
Welt, als eigenartige Materialisierung der Gnadenverleihung.

3. Passaheinheit des Todes und der Auferstehung

Der am Kreuz den Menschen erlésende Gott ist an der Grenze des Leidens zu sehen. Es
besteht hierbei die Gefahr, dass durch das Geheimnis des Kreuzes allein der Tod verkiindet
wird. Die Orthodoxen hiiten die Uberzeugung, dass der Schmerz des Erlgsers in seiner
menschlichen Erfahrung des Todes in seinem Wesen unzuganglich sei. Deshalb bemiiht sich
die Kunst der Ikone die Gottlichkeit der leidenden Menschlichkeit von Christus zu zeigen.
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Als Resultat wird die Richtigkeit des Glaubens an die Erlosung durchs Kreuz angesichts
des ganzen erlosenden Werkes ertrtert. Der Tod am Kreuz wird nicht zu einer isolierten und
fiir sich existierenden Wahrheit. Dies bedeutet vor allem eine Interpretation des Kreuzes in
Verbindung mit der Auferstehung. Dies bewirkt, dass der Tod von Christus Merkmale des
Triumphs, der Ruhe und Erhabenheit aufweist. Das physiologische Leiden des Kérpers von
Christus scheint etwas Unverstindliches zu sein. Der gekreuzigte Erloser ist in seinem
Schmerz Schépfer und Herr der Schopfung. Es ist natirlich ein Anzeichen eines tiefen
Bewusstseins, dass das erlésende Ereignis des Kreuzes eine unteilbare Einheit mit der
Auferstehung bildet. Es sind zwei Antlitze desselben Geheimnisses. Das Kreuz erscheint als
Synthese des ganzen erlgsenden Werkes, gemeinsam mit seiner dreieinigen und eschatologi-
schen Dimension. Dieser soteriologische Universalismus findet seine vollste Wieders-
piegelung in der orthodoxen religiosen Kunst. Die Vision des Maler dieser Ikone verbindet
vollkommen das Paradox des Apophatismus des erlésenden Todes von Christus. Der
erlosende Tod von Christus interpretiert sich auch mittels der Kategorie der Demut. Wenn
das Kreuz in sich die Auferstehung birgt, ist auch die Auferstehung Christi eng verbunden
mit seinem Leiden und seinem Tod. Dieser Zusammenhang bezweckt die Erkennung durch
das Prisma des Geheimnisses der Auferstehung die erlgsende Bedeutung der Offenbarung
des Todes auf dem Kreuz von Christus. Einen eigenartigen Ausdruck dessen gibt die Tkone
,Abstieg zur Hélle” wieder. Dieses Glaubensgeheimnis, dem Credo in der zweiten Halfte des
IV. Jahrhunderts beigefiigt, umgeformt in Liturgie, Geistigkeit und religioser Kunst wurde
zur wesentlichen Methode, um den dogmatischen Gehalt der Auferstehung auszudricken.
Diese [kone wird identifiziert mit der gesamten Synthese des erlosenden Werks Christi, ihr
dogmatischer Inhalt ergénzt, ja ersetzt sogar dogmatische Analysen. Der wesentliche Sinn
der Ikone ,Abstieg” ist die Wahrheit, dass Christi Auferstehung eine Befreiung vom Bosen
und vom Tod ist. Diese Auferstehung reicht bis in die Hélle — ins Reich des Bosen — und
auf diese Weise triumphiert der Erléser im ontischen Zentrum — dem vom Bésen befallenen
Bereich. Es ist zugleich der letztendliche Zustand der Kinosis, ihr Triumph und ihre
Erfiillung. In der Auferstehung sieht die orthodoxe Theologie auch das Ende des Prozesses
der Vergétterung, die als Zweck der ganzen Erlésung zu deuten sei. Der schon zuvor
erwihnte Anderungsprozess der menschlichen Natur, ihre Anpassung an das Gemailde
erreicht seinen Héhepunkt in der Auferstehung Christi. So soll also die Auferstehung eine
ontologische Anderung sein, identifiziert mit der Vergétterung. Hierbei kommt noch einmal
der ontologische Charakter der orthodoxen Soteriologie zum Ausdruck.

4. Eschatologischer Hohepunkt der Erloserwirklichkeit

Das Geheimnis der Erlosung hat in der orthodoxen Theologie seine deutliche Dimension.
Daher verfiigt diese Soteriologie iiber eine so weite Sichtperspektive des Erloserwerks von
Christus, eingefasst zugleich in der Dimension der Zeit und der Ewigkeit. Die eschatologis-
che Einheit beider Daseinsdimensionen als Subjekt des Passahgeheimnisses gibt der letzten
Phase der Erlésung einen realen Wirklichkeitscharakter. Dies ist die ,realisierte” Es-
chatologie. Die Erfahrungen des Zustands des eschatologischen Hohepunktes der realisierten
Erlésung verursacht, dass Mensch und Kosmos eine gemeinsame Wirklichkeit bilden,
durchgedrungen von der Heiligkeit der Parusie. Jene Wirklichkeit soll sich manifestieren
durch die Gegenwart des Vergotterungszustands im Menschen. Diese soteriologische
Kategorie versucht im eschatologischen Kontext das Gleichgewicht des gleichzeitigen ,nun
schon” und .noch nicht” des voll realisierten Erléserwerks zu beschreiben. Darin ist die
Uberzeugung enthalten, dass die Gegenwart des Menschen der Zukunft iiber die An-
tizipierung des eschatologischen Hohepunkts der Erlésung entgegeneilt. Die ,realisierte
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Eschatologie” ist die letzte Phase der Erlosung, die aus der Rickkehr Christi, dem Ende der
Welt, dem Gericht, der Auferstehung besteht und sich in der Verkorperung des Gottessohnes
und im Passahmysterium identifiziert. Hier kann die Ursache gesucht werden, die bewirkte,
dass im orthodoxen Glauben keine Strafvollzugs- und Jurisdiktionsspekulationen zum
Thema der Lage des Menschen nach dem Tode dominieren und es fehlt auch die Lehre iiber
den Ablass. Statt dessen haben wir es mit einer Konzentration der Aufmerksamkeit auf das
Erleben der eschatologischen Geheimnisse des Hohepunktes der Erlésung in den sakramen-
talen Zeremonien der kirchlichen Liturgie zu tun.

Ubersetzung: Gerard Cygan



