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DIALOG NOWEGO TESTAMENTU ZE STARYM TESTAMENTEM
W SWIETLE OPISU SPOTKANIA PRZY STUDNI (J 4,1-42)

Tre s ¢ — L TrudnoSci w interpretacji dialogu przy studni (J 4,1-42). — II. Analiza
J4,1-42 w $wietle tekstow starotestamentalnych. 1. Spotkanie. 2. Woda, wytryskujaca ku zy-
ciu wiecznemu. 3. Maz i Baal. 4. Religia wnetrza. 5. Pola bielejace na zniwo. 6. Wyznanie
wiary. — Podsumowanie. Summary

Konstytucja dogmatyczna Dei Verbum Soboru Watykanskiego II w punkcie 16
glosi: ,,Bog, sprawca natchnienia i autor ksigg obydwu Testamentéw, madrze po-
stanowit, by Nowy Testament byt ukryty w Starym, a Stary w Nowym znalazl wy-
jasnienie. Bo cho¢ Chrystus ustanowit Nowe Przymierze we krwi swojej (por. Lk
22,20; 1 Kor 11,25), wszakze ksiegi Starego Testamentu, przyjete w catosci do nauki
ewangelicznej, w Nowym Testamencie uzyskuja i ujawniaja swoj petny sens (por.
Mt5,17; £k 24,27; Rz 16,25-26; 2 Kor 3,14-16) i nawzajem o$wietlaja i wyjasniaja
Nowy Testament™!.

Kierunek egzegezy biblijnej i teologii zwyczajowo biegnie od Starego Testa-
mentu do Nowego, gdyz, jak zauwaza J.L. Ska?, jest prodciej przej$¢ od symbolu
do rzeczywistosci, od obietnicy do wypetnienia i od przygotowania do realizacji.
Niemniej jest mozliwy kierunek przeciwny, od Nowego Testamentu do Starego.
Innymi stowy, trudne do interpretacji teksty ewangeliczne zobowigzuja do poszu-
kiwania ich wyjas$nienia na kartach Starego Przymierza. W ten sposob czytelnik
dochodzi do przekonania, ze znajomo$¢ tresci starotestamentalnych jest konieczna
do zrozumienia or¢dzia Jezusa z Nazaretu oraz, ze Objawienie Boze jest jedno.

I. TRUDNOSCI W INTERPRETACJI DIALOGU PRZY STUDNI
J4,1-42)

Pigknym przyktadem dialogu pomiedzy Nowym i Starym Testamentem jest sce-
na spotkania przy zrodle zredagowana przez ewangeliste Jana (por. 4,1-42).

1 KO 16.
2 J.L. S k a, Dal Nuovo All’ Antico Testamento, CivCatt 2 (1996), s. 14-23.
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Spotkanie Jezusa z Samarytankg autor wplott w kontekst podrozy Jezusa z Ju-
dei do Galilei, ktora wiedzie przez teren Samarii (por. 4,3—4). Tekst podkresla, ze:
trzeba (gr. edei®) Mu byto przejsé przez Samarie. Jezus utrudzony drogg zatrzymuje
si¢ przy zrodle Jakuba nieopodal miasteczka Sychar (por. 4,5-6). Jego uczniowie
udali si¢ po zakup zywnosci (w. 8). Jezus jest przy studni sam. Do zrodta przychodzi
po wode kobieta z Samarii. Ona réwniez jest sama (w. 7). Prosba Jezusa, by kobieta
data Mu si¢ napi¢, staje si¢ poczatkiem dialogu, ktérego wiodgcym watkiem jest
woda zywa. Nieoczekiwanie Jezus dotknie kwestii prywatnego zycia kobiety, jej
matzenstwa, ona z kolei przywota problem natury religijnej, to znaczy miejsca kultu
Samarytan i Zydéw. Nadejscie uczniéw konczy rozmowe. Jezus zachecony przez
nich do spozycia positku porusza temat pokarmu, zasiewu i zniwa.

Tymczasem kobieta zostawia przy zrodle dzban i biegnie do wspotmieszkan-
cow, by im oznajmi¢ Mesjasza, ktorego wlasnie spotkata. Na jej swiadectwo Sa-
marytanie wychodzg Jezusowi naprzeciw i zapraszaja Go do siebie. Dwudniowy
pobyt Jezusa posrod goscinnych Samarytan sktania ich do wyznania wiary, ze On
prawdziwie jest Zbawicielem swiata (J 4,42).

Pierwsze czytanie tekstu Janowego wywoluje w czytelniku zamet myslowy. Ko-
lejne sceny dialogu zdaja si¢ by¢ oderwane od siebie, a przeskakiwanie z tematu
na temat nie jest w stylu czwartego ewangelisty*. Zgodnie z semickg metodg prowa-
dzenia dyskursu autor Janowy nie zwykt zmienia¢ raz podjetej kwestii, raczej zwykt
ja drazy¢ w celu jej pelnego wyjasnienia.

Czy zatem, pyta J.L. Ska’, istnieje jaka$ ni¢ pozwalajaca potaczy¢ w logiczna
catos¢ tematy wody zywej, meza, kultu i zniwa? W komentarzach do sceny Janowej
egzegeci koncentruja si¢ w znacznej mierze na procesie odkrywania przez Samary-
tanke prawdziwej tozsamosci napotkanego Rozméwcey. Swiadcza o tym kolejne ty-
tuly, ktérymi niewiasta okre$la Jezusa, a mianowicie: Zyd (4,9), Pan (4,11), wickszy
od ojca Jakuba (4,12), Prorok (4,19) i Mesjasz (4,29). Watek chrystologiczny jest
niewatpliwie istotny, ale czy jest jedyny? Czy w opisie nie ma innych elementow
strukturalnych? J 4,1-42 nie jest traktatem teologicznym ujetym w forme dialogu
i dotyczacym osoby Jezusa Chrystusa. A skoro autor nadat tekstowi ramy opowia-
dania, czy nie nalezy w nim szuka¢ watku narracyjnego?

Belgijski egzegeta® zauwaza, ze w Janowym opisie co$ ,,si¢ wydarza” i te same
»wydarzenia” narracyjne stanowia cze$¢ przekazu proponowanego przez tekst.
A zatem jest istotne okreslenie watku opowiesci i odkrycie ,,linii narracyjnej”, jaka
ta opowies$¢ proponuje czytelnikowi. Klucz do odkrycia takiego watku znajduje si¢
w Starym Testamencie’.

3 W czwartej Ewangelii czasownik dei ma w wigkszo$ci przypadkdw znaczenie chrystologicz-
ne; oznacza koniecznos$¢, ktorej si¢ poddat Chrystus, a ktora wynika z calkowitego poddania sig¢
woli Boga — por. J 3,14.30; 4,4; 9,4; 10,16; 12,34; 20,9.

4 A. S alas, Ewangelia wg $w. Jana. Jezus — Ten, ktory stwarza nowego czlowieka,
Czestochowa 2002, s. 54.

S JL.Ska,jw.,s. 14-15.

¢ Tamze.

7' S.M ¢ d ala, Ewangelia wedlug $wietego Jana. Wstep — Przeklad z oryginatu — Komentarz
(NKB. NT IV/1), Czgstochowa 2010, s. 450—451. Autor przytacza opini¢ J.L. Ska jako tto starote-
stamentalne Janowego dialogu przy studni (4,1-42).
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II. ANALIZA J 4, 1-42 W SWIETLE TEKSTOW
STAROTESTAMENTALNYCH

Kolejne czytanie dialogu przy studni (por. J 4,1-42) zmusza do uruchomienia
pamigci 1 wyobrazni czytelnika, ktory odkrywa powigzanie perykopy z analogicz-
nymi tekstami zawartymi w Pierwszym Przymierzu. Okazuje si¢, ze ,,wylomy”
w Janowym teks$cie sg zamierzone, a ewangelista apelujac do dociekliwosci odbior-
cy prowadzi go w taki sposob, by sam mogt odkry¢ potaczenia zaprogramowane
W narracji.

1. Spotkanie

J.L. Ska® zauwaza, ze poczatek Janowego opisu jest inspirowany tekstami za-
wartymi w Rdz 24 i 29 oraz Wj 2. Dla czytelnika obznajomionego ze Starym Te-
stamentem obraz Jezusa w podrézy, ktory zmeczony zatrzymuje si¢ przy studni
w obcej ziemi przywoltuje przynajmniej trzy opowiadania, a mianowicie: wyprawe
stugi Abrahama po zong¢ dla Izaaka (por. Rdz 24), spotkanie Jakuba i Racheli (por.
Rdz 29), ucieczke Mojzesza z Egiptu i spotkanie w krainie Madian corek Reuela.
Kazdy z przytoczonych opisow ma swdj koloryt, ale ich ogoélny schemat jest ten
sam, a mianowicie:

a) zatrzymanie si¢ przy studni przybysza z obcej ziemi i spotkanie dziewczyny

(lub dziewczat), ktora przyszia czerpaé wode:

- stuga Abrahama w Aram Naharaim i1 Rebeka: Tam rozsiodlal wielblgdy
przy studni poza miastem w porze wieczornej, wtedy wiasnie, kiedy kobie-
ty wychodzily czerpaé wode |...] nadeszta Rebeka |[...] wyszta z dzbanem
na ramieniu (Rdz 24,11);

- Jakub w ziemi synéw Wschodu i Rachela: Tam ujrzat studnie w polu |...]
Rachela, ktora byta pasterkq, nadeszia ze stadem owiec swego ojca (Rdz
29,2);

- Mojzesz w kraju Madian i cérki Reuela: i zatrzymat sie tam przy studni.
A kaptan Madianitow miat siedem corek. Przyszly one, naczerpaty wody
i napetnily koryta (Wj 2,15);

- Jezus w Samarii i niewiasta: Jezus zmeczony drogq siedzial sobie przy
studni. Bylo to okolo szostej godziny. Nadeszita kobieta z Samarii, aby za-
czerpngé wody (J 4,6).

b) prosba wedrowca o wode lub pomoc dziewczynie w jej zaczerpnieciu i napo-

jenie stada, ktorym ona si¢ opiekuje:

- stuga Abrahama do Rebeki: Daj mi sie napic troche wody z twego dzbana
[...] Pij, panie moj (Rdz 24,17-21);

- Jakub i1 Rachela: 4 gdy Jakub ujrzat Rachele [...] odsungl kamien znad
otworu i napoit trzode Labana (Rdz 29,10);

8 JL. S k a, Jésus et la Samaritaine (Jn 4). Utilité de I’Ancien Testament, NRT 118 (1996),
s. 641-652.
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- Mojzesz i corki Reuela: Mojzesz wtedy powstat, wzigl je w obrong i napoit
ich owce (W] 2,16);

- Jezus do Samarytanki: Daj mi pi¢ [...] Jakzez Ty, bedgc Zydem prosisz
mnie, Samarytanke, abym Ci data sie napic¢ (J 4,7).

¢) powrot dziewczyny do domu i powiadomienie rodzicow o spotkaniu mezezy-

zny przy studni:

- Tymczasem dziewczyna pobiegta do domu i opowiedziata swej matce
o tym, co zaszto (Rdz 24,28);

- Kiedy zas powiedzial Racheli, ze jest siostrzenicem jej ojca, synem Rebeki,
pobiegta i opowiedziata o tym swemu ojcu (Rdz 29,12);

- A gdy wrocily do Reuela, ojca swego, zapytal je: ,, Dlaczego wracacie dzis
tak wezesnie?” Odpowiedzialy: ,, Egipcjanin obronif nas przed pasterzami
i naczerpat tez wody dla nas i napoit nasze owce” (Wj 2,18-19);

- Kobieta zas zostawita swoj dzban i odeszta do miasta. I mowita tam lu-
dziom: ,,Pdjdzicie, zobaczcie czlowieka, ktory mi powiedzial wszystko,
co uczynitam: Czyz On nie jest Mesjaszem?” (J 4,28-29).

d) zaproszenie przybysza do domu przez ojca lub brata dziewczyny:

- A miata Rebeka brata imieniem Laban. Ten to Laban udal sie Spiesznie
do owego czlowieka, za miasto do zrodia [...] rzeki do niego: ,, Pojdz, blo-
gostawiony przez Pana [...] Przygotowatem dom dla ciebie i miejsce dla
twoich wielblgdow” (Rdz 24,29-30);

- Gdy Laban ustyszat nowing, Ze to jest Jakub, jego siostrzeniec, wybiegt mu
na spotkanie, usciskat go i ucatowat, i wprowadzit go do swego domu (Rdz
29,13);

- Rzeki wowczas do corek: ,,A gdzie on jest, i czemu pozostawilyscie tego
czlowieka? Zawolajcie go, aby pozywit si¢ chlebem” (Wj 2,20);

- Wyszli z miasta i szli do Niego [...] Kiedy wiec Samarytanie przybyli do Nie-
go, prosili Go, aby u nich pozostat (J 4,30.40).

Starotestamentalne opowiesci o spotkaniach przy studni wedrowca z obcej zie-
mi z kobieta czerpiaca wode koncza si¢ zaslubinami: Izaaka z Rebeka, Jakuba z Ra-
chela, Mojzesza z Sefora. Narracja przy zrodle jest zatem narracja zargczynowa. Ko-
bieta przychodzaca czerpa¢ wodg jest przyszla zong. Janowy opis mimo znacznych
podobienstw do opisow starotestamentalnych rozni si¢ w szczegotach i konkluzji.
J.L. Ska’ zastanawia sie, dlaczego ewangeliczna opowie$¢ biegngca wedhug sche-
matu zaczerpnigtego z tradycji nie konczy si¢ matzenstwem.

Odpowiedz tkwi prawdopodobnie w jakim$ szczegéle. Egzegeta odnajduje
ow szczegot odtwarzajac podroz Jezusa na tle opiséw starotestamentalnych. Chodzi
mianowicie o czas wydarzenia. Ewangelista aranzuje spotkanie Jezusa i Samary-
tanki o godzinie szostej, w samo potudnie. Kazdy, kto cho¢ pobieznie orientuje si¢
w realiach zycia na terenie Starozytnego Bliskiego Wschodu wie, Ze o tej porze nikt
nie przychodzi do studni. Stuga Abrahama, ktoérego zadaniem jest znalezienie zony
dla swego pana Izaaka, zatrzymuje si¢ przy studni wieczorem. Autor natchniony
zaznacza, ze o tej wtasnie porze kobiety przychodzg czerpa¢ wodg (por. Rdz 24,11).
Jest to zarazem okazja do spotkan i rozmoéw. Wieczorem pasterze spedzaja stada

% Tamze, s. 641-642.
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do wodopoju. Wedrowiec wie, ze przy studni spotka osoby z krainy, do ktdrej dotart
(por. Rdz 24,11; 1 Sm 9,11).

Samarytanka, ktéra przychodzi do studni w potudnie, jest przekonana, ze nie
zastanie przy niej nikogo. Kobieta chce by¢ sama. Ma zatem ku temu pow6d!®,

Ale nie jest sama. Przy zrodle zastaje Obcego, ktéry prosi ja o wode.

2. Woda, wytryskujaca ku Zyciu wiecznemu

Prosba o wod¢ ma wymiar szczego6lny i domaga si¢ pozytywnej odpowiedzi.
Stuga Abrahama modli si¢, aby dziewczyna napotkana przy studni zyczliwie po-
traktowata jego prosbe. Bedzie to znak od Pana, ze On sam wybral jag na zong dla
Izaaka. W podobny sposéb prorok Eliasz zwraca si¢ do wdowy z Sarepty: Daj mi,
prosze, troche wody w naczyniu, abym sie napit (1 Krl 17,10). Pozytywna odpo-
wiedz na prosbe umozliwia dalszy dialog. Rebeka nie tylko dzieli si¢ wodg ze stuga
Abrahama, ale poi nadto jego wielbtady. Eliasz zachecony zyczliwg postawa wdowy
prosi ja nastgpnie o pokarm i w rezultacie otrzymuje goscing (por. 1 Krl 17,11-16).

W s$wietle Rdz 24 dar wody oznacza wejScie na droge, ktora prowadzi do mat-
zenstwa'l. W opowiadaniu Janowym rzecz ma si¢ zgota inaczej. Kobieta z Samarii
na prosbe Nieznajomego odpowiada odmowsa. Jej reakcja, niech¢tna czy wrecz wro-
ga 1 nastgpujacy po niej komentarz ewangelisty ujawniaja wielowiekowa napigta
sytuacja miedzy Zydami i Samarytanami (por. J 4,9). Jezus niezrazony postawg ko-
biety proponuje jej dar wody zywej, po skosztowaniu ktorej nie ma juz pragnienia.
Samarytanka nie rozumie wagi stow Rozmowcy i pojmuje Jego propozycje w sensie
materialnym. Przyjmuje ofiarowany dar méwiac: Daj mi tej wody, abym juz nie pra-
gnela i nie przychodzita tu czerpaé (J 4,15). Jezus w odpowiedzi nakazuje kobiecie
przyprowadzi¢ meza (por. J 4,16).

Nastepuje nieoczekiwany zwrot akcji. W neutralny dotad temat wody zywe;j
wkrada si¢ problem dotyczacy sfery osobistego zycia kobiety. I to problem niezwy-
kle dla niej bolesny.

Dlaczego Jezus, ktory szanuje prywatne zycie adwersarzy zmienia temat dia-
logu? Czy malzonek kobiety jest konieczny do wyjasnienia motywu wody, ktorej
zrédtem jest sam Jezus?

Wracajac do schematu opisow starotestamentalnych, Jezus oferujacy kobiecie
wode zachowuje si¢ jak Jakub, ktory odsuwa kamien zakrywajacy studnig¢ 1 poi sta-
da Racheli, oraz, jak Mojzesz, ktory czyni podobnie, bronigc ponadto cérki Reuela
przed pasterzami. W tychze opisach pozytywna odpowiedz na prosb¢ o wode lub
obdarowanie wodg oznacza podjecie drogi, ktorej celem jest malzenstwo!2. Jano-
wy dialog czytany w kluczu starozytnych przekazow pozwala rozpoznaé w Jezusie,
ktory proponuje kobiecie wode, jej przysztego oblubienca. Samarytanka przyjmujac
dar wody jawi si¢ jako przyszta oblubienica.

10 Tamze, s. 643—-644.
I Tamze.
12 JL. Sk a, Jésus et la Samaritaine (Jn 4), jw., s. 645.
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3. Maz i Baal

Tematyka oblubiencza jest ukryta w spotkaniach przy studni zatem polecenie Je-
zusa skierowane do kobiety, by udata si¢ po meza, jest w pewien sposob zrozumiate.
Jezus zakorzeniony w tradycji zydowskiej chce unikngé wszelkiej dwuznacznosci,
dlatego przez swoj nakaz daje Samarytance do zrozumienia, ze blednie odczytata
Jego intencje. Jego propozycja wody zywej nie oznacza propozycji malzenstwa.
Kiedy niewiasta stwierdza, ze nie ma me¢za Jezus ujawnia jej niechlubng przesztosc.
Samarytanka miata pigciu me¢zow, a ten, z ktérym zyje obecnie nie jest jej mezem.
J.L. Ska'® zauwaza, ze cyfra szeSciu mezczyzn jest zagadkowa, tak jak szosta godzi-
na (por. J 4,6) 1 sze$¢ stagwi kamiennych na godach w Kanie (por. J 2,6). W sym-
bolice wschodniej cyfra szes¢ wskazuje na niedoskonatosé¢, pewien brak, gdyz nie
dosiega do cyfry siedem symbolizujacej catos¢, swigtos¢, doskonatosé.

Czy zatem, pyta J.L. Ska'4, nalezy oczekiwa¢ siodmego matzonka? Nie wydaje
sie. Coraz wyrazniej daje si¢ odczué, ze watek matzenstwa Samarytanki jest nasy-
cony gleboka symbolikg. Komentator odkrywa w obecnej scenie aluzje do ksiegi
proroka Ozeasza.

Maz Bozy Ozeasz dziatat przed wiekami na terenie krélestwa podinocnego.
Kontekst geograficzny jego zycia i dziatalno$ci oraz Janowego wydarzenia przy
studni jest ten sam. Pierwsze rozdzialy ksiegi opisuja prywatne Zycie proroka, kto-
remu Bog nakazat pOch za zone ‘eszet z°nunim — kobiet¢ uprawiajacg nierzad (por
Oz 1 2)15 Po zamazpojsciu Gomer nie zaprzestata niecnych wystepkow. Mimo nie-
wierno$ci zony prorok kochat jg i czynit wszelkie starania, by powrocita na droge
prawosci i rozpoczeta nowe zycie.

Uczeni zwracaja uwage na symbolike ksiegi, w ktorej obraz mitosci malzenskie;j
Ozeasza do Gomer jest ilustracja mitosci oblubienczej Jahwe do Izraela. Tak jak
prorok do$wiadczat zdrady ze strony niewiernej zony i jej ucieczki do kochankow,
tak Jahwe dostepowat odrzucenia przez umitowany nardd i odchodzenia do baali.

Baal byt bostwem poganskim. Pierwotnym znaczeniem aramejskiego termi-
nu ba ‘al jest wlasciciel, pan, malzonek'S. Pojecie ba ‘al funkcjonowato na dwoch
ptaszczyznach, religijnej i rodzinnej, oznaczajgc zardwno meza, pana swej zony, jak
i boga — pana swego ludu!”.

W zaleznos$ci od miejsca kultu charakter bostwa zmienial si¢ tak dalece,
ze w Starym Testamencie pojecie ,,baal” wystepuje czesto w liczbie mnogiej. Baal
byt bogiem burzy i deszczu, a tym samym bdstwem zapewniajgcym zyznos$¢ zie-
mi, jak réwniez ptodno$¢ ludziom i zwierzetom. W ten sposob stat si¢ panem zy-
cia 1 wszelkich dobr, ktérych cztowiek do zycia potrzebuje. Hebrajezycy zastali go
w Kanaanie jako bostwo czczone od niepamigtnych czaséw. Kultura i religia tu-

13 Tamze, s. 646.
14 Tamze, s. 645.

5 K.Brzegowy, Swicty Bég i jego grzeszna oblubienica Izrael (Ksiega Ozeasza), w:
Wielki $wiat starotestamentalnych prorokéw (Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiag biblijnych,
4), Warszawa, 2001, s. 74-75.

16 A.Swiderkowna, Rozmowy o Biblii, Warszawa 1994, s. 123-124.
7 A.Salas,jw,s. 55.
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bylcow przenikaty do zycia osiedlencow. Baal w przeroznych odstonach stawat si¢
Zydom coraz bhzszy i coraz bardziej fascynujgcy'®.

Izraelici nie zapomnieli co prawda, ze to Jahwe wyprowadzit ich z Egiptu moc-
ng reka, a na pustyni byt ich opiekunem i przewodnikiem. Te wydarzenia nalezaty
jednak do odleglej przesztosci. Nadto, w ich mniemaniu, Jahwe byl w Kanaanie
gosciem, kim$ kto nie jest tak do konca u siebie. To Baale byli gospodarzami zie-
mi, ktérg zdobyli Zydzi. To od nich, rodzimych bostw zalezy zyzno$é¢ i dobrobyt
krainy. Chociaz dla wielu Jahwe nadal pozostat Bogiem Izraela, to z biegiem czasu
Jego rysy zaczely blednaé, a coraz wyrazniej wyostrzato si¢ oblicze bostwa burzy
i ptodnosci. Nie chcac zdradzaé Boga ojcoéw Zydzi wspominali Jego wielkie dzieta
ijednoczes$nie oddawali hotd bostwom zadomowionym w Kanaanie od stuleci. I tak
na licznych ,,WyZynach” powsta%y sanktuaria Baalow z ich kultami i prostytuch sa-
kralng. W procesie rozwij ajqcego si¢ synkretyzmu religijnego Jahwe stat si¢ jednym
z poganskich bostw. Religia mojzeszowa ulegata stopniowo ,,baalizacji”!°.

W takim kontekscie religijno-dziejowym nastgpito powotanie Ozeasza. Prorok
catkowicie podporzadkowal swoje zycie stluzbie Bogu. Nie idgc na kompromisy
z bostwami dziatatl na rzecz oczyszczenia zbrukanego kultu Jahwe i przywrocenia
Mu naleznego miejsca w narodzie i w kulcie?.

Janowy watek matrymonialny nawigzuje do wydarzen opisanych przez Ozeasza.
Kobieta z Samarii jawi si¢ teraz czytelnikowi jako symbol swojego ludu. Jahwe —
Oblubieniec zwigzat si¢ z oblubienica — Izraelem/Samarig przymierzem synajskim.
To przymierze — matzenstwo zostato przez Samarytan zlekcewazone. Pigciu me-
70w kobiety symbolizuje pig¢ bostw, ktorym Samaria w religijnym kulcie oddawata
czes$¢ (por. 2 Krl 17,24-33). Sg oni przez Ozeasza nazwami kochankami, za ktérymi
wiarolomna Zzona biegnie, wierzac, ze zawdzigcza im wszelkie dary, a wigc: chleb,
welng, len, oliwe, napdj (por. 2,7). Te dobra pochodzg w rzeczywistosci od Boga,
prawowitego matzonka (por. Oz 2,10)!.

Kiedy kobieta w Janowej perykopie odpowiada Jezusowi: Nie mam meza
(J 4,17), to biorac pod uwage zawartos¢ terminu ,,baal”, jej os§wiadczenie moze zna-
czy¢: ,,Nie mam boga”. Wyznanie niewiasty odzwierciedla dramat ludu Samarii,
ktory odszedt od pierwotnej mitosci i prawdziwego Boga zastapit atrapami.

4. Religia wnetrza

Samarytanka i jej kolejni matzonkowie, czyli Samaria i jej bogowie, maja wigcej
wspolnego z niewierng zong z proroctwa Ozeasza. Przejscie od falszywych me¢zow
—bogdéw do prawdziwego kultu staje si¢ wyrazne??. Stad pytanie kobiety o prawdzi-
wa religi¢ i prawowity kult jedynego Boga jest uzasadnione. Kto zatem jest prawdzi-
wym me¢zem — Bogiem ludu Samarii? Juz Ozeasz uczynit rozrachunek z kultem fat-

B A Swiderkowna,jw,s. 125.

Tamze.

20 Tamze, s. 127.

2L JL. Sk a, Jésus et la Samaritaine (Jn 4), jw., s. 645.
22 Tamze, s. 646-647.
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szywych bostw i ukazal niewiernej oblubienicy Jahwe, Izraelowi, jej prawdziwego
Boga: [ stanie si¢ w owym dniu — wyrocznia Pana — zZe nazwie mnie ,,moj Mqz” a juz
nie powie ,,moj Baal”. Usune z jej ust imiona baalow i juz nie bedzie wymawiac ich
imion (Oz 2,18). To Jahwe i tylko On, nie Baal, jest dla Samarii prawdziwym ’isz
— mezem, Bogiem. Prorok zapowiada nadej$cie dnia, w ktorym Izrael si¢ opamieta
i powroci do swego Pana, jak wiarolomna zona powraca do swego jedynego me¢za.
W Oz 2,9 niewierna zona nie moggc dogoni¢ kochankéw — Baali o§wiadcza: Pdjde
i wroce do mego meza pierwszego, bo wowczas lepiej mi byto niz teraz.

Na pytanie niewiasty o miejsce adorowania Boga Zydéw i Samarytan, Jezus
odpowiada, ze nadchodzi godzina, gdy ani na wzgérzu Garizim ani w Samarii nie
bedzie sprawowany kult. Nadchodzi godzina, wlasciwie juz jest, gdy bedzie spra-
wowany kult w duchu i prawdzie i takich wilasnie czcicieli chce mie¢ Ojciec (por.
4,21-23). Samarytanka, catkowicie zdezorientowana wspomina o oczekiwaniu jej
ludu na Mesjasza, ktory wszystko objawi.

Nadzieje mesjanskie ludu samarytanskiego wigzaty si¢ z osobg na wzor Jozefa
egipskiego badz Mojzesza. Jego imi¢ bylo 7a’eb, co oznacza: ,ten, ktory powro-
ci” lub, ,.ten, ktory przywroci wlasciwy kult”??. Wowczas Jezus objawia kobiecie,
ze On jest Mesjaszem (por. 4,26).

Poniewaz nadchodzg uczniowie, kobieta zostawia swoj dzban i z po$piechem
udaje si¢ do wspolmieszkancow. W starotestamentalnych opowiadaniach o spo-
tkaniu przy studni mloda kobieta czerpigca wode udaje si¢ do swoich bliskich,
by powiadomi¢ ich o niezwyklym spotkaniu (por. Rdz 24,28; 29,12b; Wj 2,18).
Samarytanka biegnie do wspotplemiencoéw oglaszajac spotkanie Cztowieka, ktory
powiedzial mi wszystko, co uczynitam (4,29).

Niewiasta przyszla do studni w potudniu, w porze, w ktérej nie powinna nikogo
zasta¢. Spotkata nieoczekiwanie zydowskiego mezczyzne. Teraz bez wstydu i zaze-
nowania objawia sgsiadom, ze spotkala Mesjasza. Pozostawila dzban, by §wiadczy¢
o spotkaniu Chrystusa.

Wydaje sig¢, ze ewangelista pragnie podpowiedzie¢ swym czytelnikom, zZe to nie-
przewidziane spotkanie catkowicie przemienia kobiete i uzdalnia jg, kobiete wiaro-
lomna, do sktadania $wiadectwa. Na stowo Jezusa, podobnie jak pierwsi uczniowie,
kobieta uruchamia powinno$¢ ewangelizacyjna. Mieszkancy Samarii zaabsorbowa-
ni jej postawa wychodza Jezusowi naprzeciw.

5. Pola bielejace na zniwo

W warstwie narracyjnej pojawia si¢ nowa scena. Uczniowie proponujg Mi-
strzowi positek, On rozprawia na temat pokarmu, zasiewu i zniw. Obecna jed-
nostka (ww. 31-38) stanowi przygotowanie do sceny kulminacyjnej zawartej
w ww. 39-42. J.L. Ska’* zastanawia si¢, czy i tym razem uda si¢ znalez¢ logicz-
ne polaczenie scen. W starotestamentalnych opisach mezczyzna przy studni zosta-

# L.Stachowiak, Ewangelia wedtug $w. Jana. Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz
(Pismo Swigte NT 4), Poznan 1975, s. 181.

24 J.L. S k a, Jésus et la Samaritaine (Jn 4), jw., s. 647-648.



DIALOG NOWEGO TESTAMENTU ZE STARYM TESTAMENTEM.... 45

je zaproszony do domu rodzinnego przysziej malzonki i tam ugoszczony. W sce-
nie ewangelicznej Jezus mowi, ze Jego pokarmem jest wypetnia¢ wolg Ojca (por.
J 4,34). Uczniowie nie rozumiejg stow Mistrza. Trzymajac si¢ schematdéw biblij-
nych, wydaje si¢, ze posilek powinni zaoferowaé Jezusowi Samarytanie.

W Oz 2,16-25 Bég moéwi, ze pragnie przyngci¢ na pustkowiu i przemawiac
do serca niewiernej zony, az ona powroci do Niego. Wowczas nikt juz nie wyrwie
jej z reki me¢za — Boga. Jahwe odda niewiernej Samarii/lzraelowi urodzaj, ptodnos$¢,
zboze, moszcz i oliwe. Kraj przemieniony w pustkowie stanie si¢ ponownie oaza
(por. Oz 2,5.17). Elementy zaczerpnigte z zZycia rolniczego zawarte sg rowniez w Ja-
nowej narracji. W scenie z uczniami Jezus niespodziewanie przytacza przystowie:
Czyz nie mowicie: jeszcze cztery miesigce a bedg zniwa? Oto wam powiadam: Pod-
niescie oczy i popatrzcie, jak pola bielejq na zniwo (J 4,35).

W Izraelu prace zniwne rozpoczynaja si¢ na przelomie miesi¢cy kwietnia/maja.
Kwiecien jest nazwany miesigcem ktosow — hebr. ’a@bib. Cztery miesigce wezesniej
konczono zasiewy. Czas migedzy siewem ziarna a zniwami wynosi okoto cztery mie-
sigce. Wydarzenie opisane przez czwartego ewangeliste ma wiec miejsce w okresie
zasiewOw. Tymczasem Jezus mowi, ze plon jest juz gotowy do zzecia®>. Zasiew wy-
dal owoc natychmiast z pomini¢ciem czasu obumarcia ziarna, kietkowania, wzrostu,
dojrzewania.

O jakim zniwie mowi Jezus? Chodzi rzecz jasna o Samarytan, ktorzy wychodza
na spotkanie Mesjasza w czasie, gdy On rozmawia ze swoimi uczniami. J.L. Ska?®
zauwaza, ze taki rozktad materialu ma swoje znaczenie. Obie sceny, z uczniami
i z ludem Samarii, rozwijajg si¢ jednoczesnie i to pozwala zrozumieé, dlaczego Sa-
marytanie przychodza do Jezusa. Oni bowiem symbolizuja zniwa Samarii, ktora od-
najduje swojego prawdziwego meza, a On zwraca jej urodzaj. Powrot do jedynego
autentycznego meza jest przedstawiony w obrazie ziemi, ktdra niesie obfity owoc.
Wedlug proroka Amosa zbior plonéw nastepujacy zaraz po zasiewie jest zwiastu-
nem czasu odnowy mesjanskiej: Oto nadejdg dni — wyrocznia Pana — gdy bedzie
postegpowal zniwiarz za oraczem, a depczgcy winogrona za siejgcym ziarno (9,13).

Opowiadanie o spotkaniu przy studni rozpoczyna si¢ obrazem kobiety, ktorej
nieuporzadkowane zycie osobiste ilustruje coraz wyrazniej ziemi¢ i lud Samarii.
To wiasnie dlatego opowiadanie nie mowi dokladnie o tym, ze kobieta znalazta
swego prawdziwego meza. Ona reprezentuje lud samarytanski, ktory przychodzi
odnalez¢ Jezusa i to lud odgrywa najistotniejszg role w zakonczeniu opisu. Samary-
tanie przyjmuja w ten sposob role zarezerwowana przysztej malzonce w starotesta-
mentalnych opowiadaniach oblubieficzych?’.

Nastepuje wymiana rol.

25 Tamze, s. 648—649.
26 Tamze, s. 650.
27 Tamze, s. 649.
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6. Wyznanie wiary

Scena rozmowy Jezusa z uczniami na temat pokarmu, zasiewu i zniwa w 4,31-38
stanowi tacznik z ostatnig sceng spotkania Jezusa z Samarytanami. Ich wyjscie
na spotkanie Chrystusowi jest odpowiedzig na §wiadectwo kobiety. J.L. Ska?® za-
znacza, ze za posrednictwem ww. 31-38 opowiadanie przejmuje najwazniejsza nic
watku za$ zestawienie obok siebie w. 38 1 w. 39 ilustruje wiez miedzy zniwami
i wiarg Samarytan.

W w. 38 Jezus mowi do uczniéw: Ja was wystatem zqcé to, nad czym wy nie
natrudziliscie sie. Inni sie natrudzili, a w ich trud wy weszliscie. Po Jego stowach
nastepuje komentarz narratora w w. 39: Wielu Samarytan z owego miasta zacze-
to w Niego wierzy¢ dzigki stowu kobiety swiadczqgcej: ,, Powiedzial mi wszystko,
co uczynitam”. To zestawienie tekstow sugeruje zblizenie migdzy jezykiem sym-
bolicznym mdwigcym o zniwie i rzeczywistoscig, ktorg reprezentujag Samarytanie,
czyli ich nawrdceniem i wiarg. I jak w starotestamentalnych opowiadaniach Jezus
zostaje zaproszony, aby pozosta¢ u gospodarzy. W ten sposob Janowa narracja po-
wraca do schematu tradycji, z wyjatkiem elementu najistotniejszego, malzenstwa.
Ewangeliczny opis konczy wyznanie wiary Samarytan: Wierzymy, ze On prawdzi-
wie jest Zbawicielem swiata (4,42).

W konkluzji swej analizy J.L. Ska*® odpowiada na pytanie zadane na poczatku:
dlaczego opis Janowy biegnacy wedhug starotestamentalnych schematow zaslubin
nie konczy si¢ matzenstwem Jezusa i Samarytanki. I natychmiast zaznacza, ze od-
powiedz jest naprawdg prosta. Otoz z jednej strony J 4,1-42 przyjmuje strukture
opowiadania o przysztych matzonkach spotkanych w poblizu studni, podczas gdy
z drugiej strony opis wyraznie i nieustannie odwotuje si¢ do Oz 2 i historii niewier-
nej zony. W starotestamentalnych opowiesciach do studni przychodzg dziewczeta
niezamezne. O Rebece autor natchniony méwi: Panna to byla piekna, dziewica,
ktora nie obcowala jeszcze z mezczyzng (Rdz 24,16). Rebeka jest wiec oczekiwang
kandydatkg na zong dla Izaaka.

Sytuacja matzenska kobiety z Samarii jest catkowicie inna. Ona nie przychodzi
do studni, by znalez¢ me¢za, lecz, by uporzadkowac swoje zycie. I spotyka Mesjasza.

Wyznanie wiary ludu samarytanskiego wydaje si¢ zatem logiczna i adekwat-
ng konkluzjg opisu®®. Spotkanie odbylo sie¢ w okoliczno$ciach niecodziennych.
W samo potudnie i bez $wiadkow, gdyz inaczej nie dosztoby do niego. I nie byto
jego celem spotkanie przysztej zony, gdyz takie spotkania miaty miejsce wieczorem.
Prorok Ozeasz mowi, ze Jahwe wyprowadza Izrael — niewierng matzonke na pusty-
nig, by ,,mowi¢ do jej serca”, i uwies¢ ja po to, by wiecej od Niego nie odeszta (por.
2,16).

Matzenstwo migdzy Jahwe i [zraelem/Samarig zostato zawarte wieki temu i ono
nadal trwa, nie zostalo zerwane. W oczach Boga nie stracito na wartosci. Mimo
odstepstw wiarotomnej zony — ludu, wierny maz — Jahwe pragnie ja odzyskaé, gdyz

28 Tamze, s. 650.
29 Tamze.
30 Tamze, s. 651-652.
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jest Jego wlasnoscig na wieki. Dlatego ewangelista pomija w swej narracji kluczo-
wy motyw matzenstwa.

PODSUMOWANIE

Analiza Janowego dialogu przy studni (por. J 4,1-42) w $wietle wybranych tek-
stow starotestamentalnych (por. Rdz 24; 29; Wj 2 i Oz 2), zaproponowana przez
J.L. Ska, przezwyci¢za trudnosci interpretacyjne tekstu ewangelicznego i potwier-
dza jego literacka integralnos¢. Czytelnik jest $wiadkiem niezwyklego dialogu, jaki
si¢ toczy migdzy obydwoma Testamentami, a w ten sposob dotyka niezmierzonego
bogactwa tekstu natchnionego.

Kobieta czerpigca wode ze studni reprezentuje lud samarytanski, ktéry sprzenie-
wierzyl si¢ przymierzu z Jahwe i w konsekwencji odstapit od swego Boga. Kolejni
matzonkowie niewiasty symbolizuja bostwa, ktore narod wlaczyt do religii ojcow.

Jezus pojawia si¢ przy zrodle Jakuba, by pomoc mieszkancom Samarii odnalez¢
jedynego i prawdziwego Boga i powréci¢ do Niego. Oni wlasciwie odczytuja Jego
zamyst 1 odpowiadaja wiarg. Ten, ktory jedna Samari¢ z jej Bogiem otrzymuje tytut
,Zbawiciela $wiata”.

Komentarz ewangelisty umieszczony na poczatku opisu: trzeba Mu byto przejs¢
przez Samarig (J 4,4) otrzymuje teraz nowg jako$¢.

THE DIALOGUE OF THE NEW TESTAMENT WITH THE OLD TESTAMENT
WITH REGARD TO THE DESCRIPTION OF THE MEETING AT THE WELL
(CF. JOHN 4, 1-42)

SUMMARY

The first reading of John’s narration about the meeting of Jesus and the woman of Sa-
maria at the well (cf. John 4,1-42) causes confusion in the mind of the reader. Subsequent
scenes of the story seem to be separate from one another, and a sudden change of topics is not
in the style of the Fourth Evangelist. According to the Semitic discourse method, the author
of John’s Gospel would not change the issue he had engaged in, he would rather go deeply
into it in order to explain it thoroughly.

J.L. Ska tries to find the links combining the topics of the living water, the husband, the
worship and the harvest into a logical whole. The key to the understanding of the Evange-
list’s message is hidden in Old Testament betrothal narrations, which take place at the well
(cf. Gen 24; 29; Ex 2). The reading of John’s description with regard to these stories and with
regard to Hos 2 about the unfaithful wife reveals numerous mysteries and the unfathomable
wealth of the inspired text.

John 4,1-42 ia a beautiful example of a dialogue between both Testaments.



