Ryszard A. Podgorski

Aksjologia biskupa Tadeusza
Ploskiego

Studia Warminskie 51, 27-41

2014

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



' ' FILOZOFIA - !

STUDIA WARMINSKIE 51 (2014)
ISSN 0137-6624

Ryszard A. Podgorski
Wydziat Nauk Spotecznych
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie

Aksjologia biskupa Tadeusza Ptoskiego

Stowa kluczowe: aksjologia, prawda, transcendencja, egzystencja.
Keywords: axiology, truth, transcendence, existence.
Schliisselworte:  Axiologie, Wahrheit, Transzendenz, Existenz.

Wstep

Smolenisk to miasto w Rosji 1 stolica obwodu smolenskiego. Tam 10 kwiet-
nia 2010 r., o godz. 8.41,06 na lotnisku Smolensk-Siewiernyj doszto do kata-
strofy polskiego samolotu rzadowego Tu-154 M, w ktérej zginat prezydent Lech
Kaczynski wraz z 95 osobami prezydenckiego samolotu. W tej katastrofie zginat
takze Biskup Polowy Tadeusz Ploski, profesor nauk prawnych, general dywiz;ji,
pos$miertnie general broni.

Istotna czeécia zycia dla ks. prof. Tadeusza Ploskiego byt Uniwersytet
Warminsko-Mazurski w Olsztynie. Ks. Tadeusz Ploski pracg dydaktyczng roz-
poczat w 1998 r. jako adiunkt i wyktadowca w Instytucie Prawa 1 Administracji
owczesne] Wyzsze] Szkoly Pedagogicznej w Olsztynie. Prowadzil éwiczenia
1 wyklady z prawa wyznaniowego. Od 2001 r. byl wyktadowca prawa wyznanio-
wego na Wydziale Prawa 1 Administracji UWM. Wypromowat 47 absolwentow
z tytutem zawodowym licencjata oraz 59 magistréw. W tym czasie opublikowat
ponad 150 artykutéw naukowych i popularnonaukowych. Uczestniczyl w wiclu
konferencjach i sympozjach w kraju i1 za granica poswieconych zagadnieniom
prawa i duszpasterstwa wojskowego.

11 grudnia 2007 1. Rada Wydziatu Prawa 1 Administracji Uniwersytetu Miko-
laja Kopernika w Toruniu nadata Biskupowi Polowemu gen. dyw. dr Tadeuszowi
Ploskiemu stopien naukowy doktora habilitowanego nauk prawnych po odby-
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tym kolokwium habilitacyjnym na podstawie publikacji Duszpasterstwo w Woj-
sku Polskim. Studium prawne z uwzglednieniem praw czlowieka i prawa
humanitarnego. 29 lutego 2008 r. Senat UWM powolal biskupa Tadeusza Plo-
skiego na stanowisko profesora Uniwersytetu, a nastgpnie na kierownika Kate-
dry Prawa Administracyjnego i Nauki o Administracji UWM w Olsztynie.

Niniejszy artykul zostal napisany na podstawie kazan ks. Tadeusza Ploskie-
go, ktore wyglosit jako Biskup Polowy. Aksjologia ks. Tadeusza Ploskiego ma
charakter personalistyczny' i chrystocentryczny siggajacy do fenomenologii
Maxa Schelera i1 personalizmu chrzesécijanskiego Jana Pawta II.

Personalizm chrze$cijanski, wyrastajacy z nauki Kosciola, stanowi pogle-
biona refleksje mysli filozoficznej 1 teologicznej nad integralng koncepcja osoby
ludzkiej. W refleksji nad wspolczesnym personalizmem zauwaza sig, ze nie jest
on kierunkiem jednorodnym, ale obejmuje rézne nurty: tomistyczny, aksjologicz-
ny, egzystencjalny, spoteczno-ekonomiczny. W kazdym z tych nurtéw podkre-
§la si¢ szczegdlna rolg 1 warto$¢ osoby ludzkiej ze wzgledu na nia sama, uznajac
w cztowieku byt nie tylko biologiczny i historyczny, ale przede wszystkim taki,
ktéry wykracza poza naturg i poza histori¢. Rozwdj osoby ludzkiej jest rozumia-
ny jako cel zycia spolecznego, prymat warto$ci osobowych (rozum, wolnosc¢)
stawiany jest przed warto$ciami ekonomicznymi i strukturami spotecznymi, kto6-
re warunkuja ich postep i rozwdj.

Drugi paradygmat, jakim jest chrystocentryzm aksjologiczny podejmowany
w kazaniach biskupa Ploskiego wskazuje na Chrystusa jako zrédlo ,,objawia
cztowicka czltowickowi” (KDK 22). Wcielenie Jezusa Chrystusa jest wyrazem
afirmacji godnosci czlowieka w historycznych, nierzadko dramatycznych, wa-
runkach ludzkiej egzystencji. Nic, co ludzkie, nie jest obce Odkupicielowi czlo-
wieka 1 dlatego Ewangeli¢ jako orgdzie Bozej milosci trzeba rozumie¢ jako dobra
nowing o czlowieku, jako Ewangelig cztowicka, ktéry swoja aksjologi¢ przezywa
poprzez idealy chrystusowych btogostawienstw.

1. Aksjologia w ksztattowaniu swiata ludzkich wartosci

Aksjologia glosi, ze shuzy wprowadzaniu czlowieka w $wiat wartosci pod-
stawowych: wolnos$ci, odpowiedzialnosci 1 mitoéci. Wolno§¢ w rozumieniu

1 Personalizm w odniesieniu do teorii osoby po raz pierwszy zostat ujgty przez F.D.E. Schleierma-
chera, filozofa niemieckiego z XIX w. Natomiast obydwa pojecia — 1 personalizm, i osoba — zaistnialy
7 wielka sita w latach dwudziestych XX w. za sprawa francuskich filozofow E. Mouniera i J. Maritaina.
Dzigki nim tematyka osoby szeroko si¢ rozwingta, zyskujac popularnoéé w $wiecie, zwlaszeza w kultu-
rze chrzescijanskiej. Szczegdlny impuls tej problematyce w naszych czasach dat Karol Wojtyla — zwlasz-
cza w Osobie i czynie (1969), potem jako Jan Pawet II. Osoba jako temat i warto$¢ jest obecna u Jana
Pawta I w calej jego twodrczoscei naukowe;.
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Karola Wojtyly to umiejgtno$¢ opowiedzenia sig za dobrem. Istota wolna to tyle
co wladajaca soba, zalezna przede wszystkim od siebie, tworzaca siebie i nieja-
ko zmuszona do ciaglego potwierdzania siebie i wyboru w dzialaniu, a wigc
stanowienia o sobie. Dojrzalo§¢ osobowa osiaga si¢ w trwajacym cale zycie
procesie samostanowienia. Wychowanie do wolnosci jest jednocze$nie wycho-
waniem do odpowiedzialnos$ci, gdyz kazdy wybér angazuje uczucia, rozum
i wolg. Emocjonalno$¢ wzbudza poczucie odpowiedzialnos$ci, rozum umozliwia
refleksje nad jej istota, a strona wolicjonalna to akt decyzji i zgody na podjgcie
odpowiedzialnoéci. ,,Czlowiek jako osoba tkwi istotowo w odpowiedzialno$ci
1 musi zawsze czu¢ si¢ odpowiedzialnym — oczywiscie, za kazdym razem ina-
czej, a w ostateczno$ci jest on odpowiedzialny za swoja egzystencje, aby ja
urzeczywistnic i zrealizowaé na miarg swojego istnienia i istoty”2.

Karol Wojtyla podkres$la, ze odpowiedzialno$¢ za drugiego czlowicka
moze wziaé na siebie tylko ta osoba, ktéra jest odpowiedzialna za siebie, za
swoje czlowieczenstwo. Tylko ten bowiem, kto moze stanowi¢ o sobie, moze
stawa¢ si¢ darem dla innych, darem z samego siebie, darem bezinteresownym.
Gwarantem i no$nikiem odpowiedzialnoéci w wymiarze mi¢cdzyosobowym jest
wigz. Budowanie wigzi to inaczej wychowanie do mito$ci i przez mitosé. ,,Mito-
wacé to, po pierwsze, dostrzec osobg 1 jej dobro, po drugie wyj$¢ poza wlasny
egoizm i skierowaé si¢ ku drugiemu cztowickowi’3.

Z perspektywy aksjologicznej wszelka wolno$¢, odpowiedzialno$¢, po-
winno§¢ moralna czynu, prawdziwos¢, czyli przyporzadkowanie w mysleniu
i dziataniu tworza podstawe zycia osobowego jednostki ludzkiej*. Oznacza to,
ze czlowiek jest autonomicznym podmiotem, zrédlem decyzji, realizatorem
$wiadomych dziatan?. Dlatego czlowiek urzeczywistnia si¢ w pelni poprzez zy-
cie psychiczno-duchowe, przekraczajac domeng materialno-biologiczna®.

2 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 190.

3 Zob. K. Wojtyta, Milosé i odpowiedzialnosé, Lublin 1982, s. 34-51.

4 K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 360.

5 W refleksji Jana Pawta II byt osobowy ukazany zostat jako warto$é, jako dobro, do ktérego
jedynym pelowartosciowym odniesieniem jest milo$¢. W tym miejscu godna szczegolnej uwagi wydaje
sig teza, zgodnie z ktora najwlasciwsza relacja dla ludzkiej struktury osobowej jest relacja mitosci
rozumiana jako afirmacja jej wartosci. Cztowiek jest bowiem ,bytem relacyjnym, pozostajacym w $cislej
relacji z innymi osobami. W osobie jest obecny — zdaniem Karola Wojtyly — wymiar, ktoéry nazywa on
uczestnictwem. Jest to co§ wigeej niz spoteczny charakter cztowieka — to skierowanie ku zyciu z innymi
osobami, a W sposdb szczegolny z Bytem Absolutnym. Osobowa zdolno$¢ do uczestnictwa polega na
tym, ze czlowiek istnigje i dziata z innymi osobami i ze wspolnota w taki sposdb, iz zachowuje swoja
tozsamo$¢, nie przestaje by¢ soba, a jego wolno$¢ (samostanowienie) nie ulega przekresleniu” (cyt. za:
A. Pelka, Personalizm chrzescijanski w ujeciu Karola Wojtyly — Jana Pawfa I, http://www.szkolnic-
two.pl/index.php?id=PU7580 (8.11.2014). Teoria uczestnictwa zatem papiez thimaczy wymiar spoleczny,
relacyjny osoby ludzkiej. Uczestictwo tkwi glgboko w osobie, jest jej wlasciwoscia. Osoba bowiem

urzeczywistnia siebie sama w relacji do innych 0s6b oraz w odniesieniu do wspolnego dobra. ,,Osoba jest
relacja do innych o0sob i do Boga, ale jest to relacja obdarzona duza miara wolnosci. Na podstawie
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W czlowieku duch buduje sobie swoja piramide warto$ci, ktéra im bar-
dziej wznosi si¢ ku gorze, tym jest szlachetniejsza, wartosciowsza’. Ks. biskup
Ploski o zyciu duchowym cztowicka powie, ze: ,troska o rozwdj sfery ducho-
wej jest jeszcze wazniejsza niz troska o zdrowie fizyczne 1 psychiczne, o wy-
ksztalcenie i status spoleczny, o pracg zawodowa i dobrobyt materialny. Czto-
wiek pozbawiony duchowosci nie jest w stanie madrze kierowaé pozostatymi
sferami swego czlowieczenstwa. Duchowos$¢ to zdolnosé¢ czlowicka do zrozu-
mienia samego siebie, a zwlaszcza do znalezienia odpowiedzi na pytanie: kim
jestem, skad si¢ wziatem, dokad zmierzam, w oparciu o jakie wigzi 1 wartosci
mogeg osiagnac cel mojego zycia? Dzigki duchowosci czlowiek potrafi zajaé
$wiadoma i odpowiedzialna postawe wobec siebie 1 §wiata. [...] Tylko cztowiek

duchowy potrafi mysleé, kochaé i pracowaé”. To §wiadezy o tym, ze cztowiek

ubogaca sicbie w zakresie calego bytu i jest bytem nie tylko statycznym, ale
stanowi tez rzeczywisto$¢ ptynna, dynamiczna, ktora realizuje siebie w dziataniu,
rozwija wszystkie swoje bytowe warstwy, rozszerza swoj horyzont przez two-
rzenie nowych wartosci.

Aksjologii biskup Ploski poswiecit wiele miejsca’. Dotyczyta ona prawdy,
dobra, milosci, sprawiedliwosci, pokoju, wolno$ci, przyjazni, praw czlowieka.

wolnosci 1 mitosci rozwija sig jej byt, autocelowos¢ i doskonato$¢ moralna, co ostatecznie spotyka sig
z wymiarem religijnym. Osoba jest realno$cia w sobie samej, ale jednoczesnie posiada istotne relacje do
drugiej osoby, do innych osob przede wszystkim do Oséb Niestworzonych. Czlowiek jako osoba jest
obrazem Tréjcy Swietej. Na linii poziomej za$ idzie relacja wspélnotowa, a w chizescijanstwie — eklezjal-
na” (cyt. za: A. Pelka, Personalizm chrzeScijanski w ujeciu Karola Wojtyly — Jana Pawfa II). Personalizm
chrze$cijanski, jak wynika z calego nauczania Karola Wojtyty — Jana Pawla II, uznaje spoleczny wymiar
natury ludzkiej, glgboko zakorzeniony w osobowym charakterze czlowieka.

6 Karol Wojtyta podkresla: ,,Tak, jak nie mozemy oderwaé osoby od duchowosci, tak tez nie
mozemy odrywaé duchowos$ci od osoby. Na to zdaje sig¢ wskazywa¢ do§wiadczenie. I dlatego tez, kiedy
mowa o »naturze duchowej« (natura rationalis), mozna przyjac to pojecie o tyle, o ile wskazuje ono na
pewna stalo$é czy tez substancjalno$¢ bytu duchowego™ (cyt. za: A. Pelka, Personalizm chrzescijanski
w ujeciu Karola Wojtyly — Jana Pawfa II). Fundament filozoficznej antropologii Karola Wojtyly — Jana
Pawta II stanowi zatem doswiadczenie czlowieka, ktore jak wynika z tresci przytoczonego fragmentu
dzieta Osoba i czyn, jest warunkiem jednosci czlowieka — bytu osobowego i podmiotowego zarazem,
warunkiem tozsamosci i integralno$ci ludzkiego ,ja”.

7 Antropologiczne pomysty Maxa Schellera, niewatpliwie ciekawe thimaczenie specyfiki ducha,
a przez to odrgbnosci czlowieka w stosunku do §wiata przyrody, jednak nie mozna ich zaakceptowaé ze
wzgledu na sprzecznosé z podstawowym, bezposrednim przezyciem samos$wiadomosciowym czlowieka.

8 T. Ploski, Blogostawieni, ktorzy wprowadzajq pokdj. Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego
Wojska Polskiego. 8.05.-31.12.2009. Nie ma drogi do mitosci to milos¢ jest drogq, Warszawa
17.06.2009 [809], Torun 2010, s. 89-91.

9 Zapytajmy, czym jest warto§é w wymiarze spolecznym. Sa to ,.dobre rzeczy”, ktére ksztattuja
osobowos¢. W ujeciu dynamicznym byt ludzki jest nieskonczony, nickompletny i niedoskonaty. Jest
uwarunkowany historycznie. Miesza si¢ w nim przeszto$¢, terazniejszo$¢ i przysziosé. Dlatego dynamika
jego istnienia wyraza si¢ w tym, ze moze on okresla¢ siebie w kategorii postgpu, rozwoju, doskonatosci.
Dobro rozpoznane i przyjete przez czlowieka staje sig¢ jego warto$cia. Moze on takze sam okreslac,
a nawet kreowa¢ warto$ci na drodze organizowania i poznania. Czlowiek przyjmuje dobra na réznych
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Zdaniem biskupa Ploskiego, warto$ci moga by¢ realizowane w rzeczywistym
$wiecie, ale istnieja uprzednio i niezaleznie od niego. W tym migjscu, powolujac
si¢ na cytowane fragmenty wypowiedzi biskupa Ploskiego, dochodzimy do kwe-
stii problemu poznania wartoéci, ktére odzwierciedlaja poglady Maxa Schelera!?.
Ks. Ploski za Schelerem uwazal, ze czlowick warto$ci poznaje bezposrednio,
intuicyjnie. By wiedzie¢, ze sprawiedliwo$¢ czy pigkno sa warto$ciami, nie potrze-
ba indukcji — wiemy to przed wszelkim doswiadczeniem, a doswiadczenie nie
moze tego obali¢ ani potwierdzi¢. To poznanie aprioryczne ma charakter emocjo-
nalny, a nie intelektualny. Emocje maja wigc warto$¢ poznawcza. Przyznanie funk-
¢ji poznawczej emocjom i rozroznienie ich czterech typow!! przez Schelera byto
nowa droga poznawcza w aksjologii stuzaca rozwojowi duchowemu czlowieka.
»Rozw6j duchowy podkresla godnosé cztowicka'?. Godnosé cztowicka
— moéwi biskup Ploski — jest wewngtrznym, wrodzonym i naturalnym znamie-

poziomach swojej egzystencji: na poziomie biologicznym, psychologicznym, intelektualnym i duchowym.
Sila wigzaca przyjetego dobra decyduje o stopniu waznosci i tym samym jego obowiazywalnosci. Stad
warto$¢ moze by¢ bardziej lub mniej angazujaca byt ludzki. Na wszystkich tych poziomach przyjmowane
dobro ksztattuje migdzyosobowe relacje i sama osobg. Inaczej to ujmujac warto$¢ stoi na drodze dosko-
nalenia si¢ czlowieka. Warto$¢ nadaje znaczenie ludzkiemu dzialaniu i wyznacza jego kres, ktorym jest
pelnia, doskonalos¢. U zrodet takiego mys$lenia stoi zatozenie, Ze u podstaw kazdego dziatania lezy dobro
rozumiane uniwersalistyczne, ktore wpisuje si¢ w ludzkie mozliwosci poznawcze. Ten wymiar dobra jest
przedmiotem dyskusji ciagle otwartej, czego przyktadem sa kontrowersje wokot rozumienia prawa natu-
ralnego i zwiazanego z nim prawa cztowieka.

Prawo normuje wartosci i z nich wyrasta, wyznacza cele dzialania i je zabezpiecza, okresla moc
wiazaca wartosci, ale takze tym samy je stratyfikuje. Czasem bywa tak, ze prawo charakteryzuje
i hierarchizuje warto$ci. Jest to jednak wpltyw uwarunkowan publicznych i instytucjonalnych. W do-
$wiadezeniu jednostkowym wartosci sa przezywane i uznawane. Nie mozna nie zauwazyc¢ tej zasadniczej
roznicy, ktora karze rozumie¢ warto§¢ w jej dynamicznym charakterze. Jesli szuka si¢ wartosci jako
statej, statycznej jakosci Zycia, to taka postawa jakby suponuje podejscie redukcjonistyczne w rozumieniu
dobra jako kategorii uniwersalistycznej i poznawczej. Jest to problem ontologii wartosci, ktora jest
przedmiotem spotecznych dyskusji i koncepcji Zycia spotecznego.

10 76b. 8. Kowalezyk, Czlowiek w poszukiwaniu wartosci. Elementy aksjologii personalistyczney,
Lublin 2006, s. 158n.

113 etyce wspolczesnej najczesciej spotyka sig zaczerpniety whasnie z Maksa Schelera podziat
warto$ci na cztery grupy, co odpowiada czterem poziomom uczué: wrazeniom uczuciowym, uczuciom
witalnym, uczuciom psychicznym i czysto duchowym uczuciom metafizyczno-religijnym. M. Scheler,
Cierpienie, Smier¢, dalsze zycie, tham. A. Wegrzecki, Warszawa 1994, s. 8.

12 personalizm antropologiczny Jana Pawla II, akcentujac godno$é osoby ludzkiej, ujmuje ja
w dwoch aspektach. Po pierwsze, w aspekcie naturalnym. Podstawa tego ujgcia jest fakt stworzenia
cztowieka na Bozy obraz i podobienstwo. Czlowiek jako byt osobowy i podmiotowy zarazem, byt
duchowy, wolny i rozumny, ze wzgledu na wlasciwoscei swej natury posiada niezbywalng godnosé. Po
drugie, godno$¢ osoby ludzkiej ma charakter nadprzyrodzony. W tym aspekcie wiclko$¢ czlowieka
wynika ze stworczego aktu Boga, z Jego samoobjawienia oraz z Chrystusowego Wcielenia i Odkupienia.
Zrédiem tej nadprzyrodzonej godnoéci jest zatem Chrystus — Stowo Weielone i Odkupiciel. Papiez te
podstawowa prawdg chrzescijanska podkreslit podczas pielgrzymki do Ojczyzny w 1997 r., gdy skonsta-
towal: ,[...] to Jezus Chrystus, »Ten sam wczoraj, dzi§ i na wieki« ( por. Hbr 13,8), objawil cztowiekowi
jego godnosé! To On jest gwarantem tej godnosci!”. Nadprzyrodzona godnos$¢ osoby ludzkiej stanowi
nigjako nobilitacjg dla jej godno$ci naturalnej, a zarazem oba wymiary wielkosci i niepowtarzalnosci
cztowieka tworzg integralng catos¢. J. Petka, www.szkolnictwo.pl/ (29.04.2013).
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niem niezaleznym od kontekstu historycznego i spotecznego, bo jest darem
Bozym. Godnosci istoty ludzkiej zawsze jest wartoScig w sobie 1 przez sig,
1 wymaga, by traktowano ja jako taka, nigdy za$ jako przedmiot, ktéry mozna
uzyé, narzedzie czy rzecz [...]°13.

2. Aksjologia w budowaniu godnosci osoby ludzkiej

Godno$¢ czlowicka stanowi fundamentalna norme tadu spoteczno-gospo-
darczego. Pozwala na analizowanie 1 oceng zastanej rzeczywisto$ci spoteczne;j.
Afirmacja istoty osoby ludzkiej ma miejsce wlasnie przez godnos¢, ktéra czto-
wiek nabywa od chwili poczgcia. Stad tez godnosci czlowieka jest celem
1 podstawa wielu aktéw prawnych, w tym réwniez o znaczeniu mi¢dzynarodo-
wym!4, Na tej podstawie mozemy powiedzieé, ze personalizm, ktory reprezen-
towat biskup Ploski odwotywat si¢ do cztowicka jako podstawowej wartoscil>.

Wréémy teraz do wartosci, ktére byly dla ks. Ploskiego najwazniejsze.
Nalezy do nich prawda jako fundamentalny postulat aksjologiczny, jaki przyjat
biskup Ploski za Janem Pawlem II. ,,Pytanie o prawdg wprowadza cztowicka
w dialog z Bogiem, ale takze i z innymi ludzmi oraz z samym soba. Pytajac o nia,
czyli stuzac prawdzie w mitosci [...] buduyjemy wspdlnote ludzi wolnych
w prawdzie”. I w tym miejscu biskup Ploski za Janem Pawtem przyjal, ze ,,dar
zawierzania si¢ Bogu poprzez zawierzanie si¢ prawdzie i dobru wyzwala czto-
wieka spod wladzy tego, do czego on nie nalezy, a co, zapanowawszy nad nim,
przyzwala mu na wszystko, z wyjatkiem bycia soba”’!¢. Biskup T. Ptoski méwit:
»prawda potrafi by¢ zrodlem wewngtrznego pokoju, podstawa bezpieczenstwa,
ale i wielkim cigzarem, powodem rozterek, ale prawda wyzwala™!7. Czlowiek
staje si¢ $wiadkiem prawdy i obronca zwiazanej z nig warto$ci moralnej. Powin-
no$¢ afirmowania samej wartosci prawdy danej w poznaniu jest fundamentem
aksjologicznym, pierwotnym i obligujacym normatywnie do afirmacji samego
podmiotu tego poznania — konkretnej osoby ludzkiej. Odkrycie tej powinnosci

13§ Kowalezyk, Warszawa-Bemowo: Homilia Nuncjusza Apostolskiego w Polsce, podczas Mszy $w.
w Parafii pw. Matki Bozej Ostrobramskiej z okazji poswiecenia popiersia Ojca Swietego Jana Pawia 1,
2005-06-09 www.ordynariat.pl (7.06.2012).

14 Ibidem (7.06. 2012).

15 7Zob. T. Poski, Blogostawieni, ktorzy wprowadzajq pokdj. Nauczanie pasterskie Biskupa Polo-
wego Wojska Polskiego. 8.05.-31.12.2009. Wiara i moralnos¢ sq niezmienne, Warszawa 1.10.2009
[869], Torun 2010, s. 264-268.

16 yan Pawet II, Veritatis splendor, Rzym 1993, nr 32,

17 T. Ploski, Milos¢ zqda ofiary. Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego Wojska Polskiego.
1.01.-31.08.2008. Ojczyzna bardziej ukochali niz wiasne zZycie, Warszawa 14.05.2008 [551], s. 245-247.
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stanowi zarazem wspdlodkrycie powinnosci afirmacji kazdego innego bytu ob-
Jjawiajacego osobowy sposéb bycia, a wigc — w wymiarze moralnym — kazdej
osoby ludzkiej.

Czy wigc prawda wyzwala czlowieka? Nie: odpowiada ks. biskup, dlatego,
ze wyzwolenie oznacza otrzymanie wolno$ci. O wolnosci decyduje mozliwo$é
dokonania wyboru, czyli posiadanie wolnej wolil8. Poznanie prawdy to wspot-
niesienie odpowiedzialno$ci za nia. By¢ odpowiedzialnym za prawdg oznacza
wolno$¢. Z jednej strony ks. biskup Ploski potwierdza etyczng tworczos¢ czto-
wicka pojmowang jako czynienie siebie samego dobrym lub ztym przez $wiado-
me dziatanie, z drugiej strony polemizuje z odniesieniem tworczosci do kreatyw-
nej interpretacji sumienia, poniewaz nie akceptuje mozliwosci tworzenia przez
cztowieka wartoéci moralnych!®. Mozna wige powiedzieé, ze granica tworczo-
$ci ludzkiej przebiega tam, gdzie wolno$¢ czlowicka napotyka na Boze prawo
wynikajace z Dekalogu i Biblii%".

Druga fundamentalng warto$cia w rozwazaniach biskupa Ploskiego jest
dobro. Dobro nie jest wedlug Arystotelesa najwyzsza idea, ktora obejmuje
wszystkie inne idee. Mimo tego wydaje sig, ze bledny bylby wniosek, sugerowa-
ny przez Arystotelesa, ze ze wzgledu na wielo$¢ uzycia stowa ,,dobry”, nalezy
przyjaé, ze pojecie dobra jest wylacznie analogiczne, a zatem, ze wyraza podo-
bienstwo stosunkow.

18 Jednym z pozytkéw plynacych z ksztatcenia i dyscypliny jest poszerzanie naszej sfery we-
wngtrzne] wolnosei. Poprzez edukacje i ¢wiczenie doskonalimy charakter, co umozliwia nam opieranie
sig naciskom fizycznym, a zwlaszcza psychicznym, dostarczajac nam zarazem odpowiedniej motywacji.
Niektorzy ucza sig przez dhuzszy czas obywaé sig bez snu, powstrzymywacé od jedzenia albo znosi¢
dotkliwy bol fizyczny bez utraty determinacji. Takie osoby maja wigcej wolnoéei niz inne. Ich sfera
wewngtrznego samostanowienia jest obszerniejsza.

Okreslajac moj wlasny sposob postgpowania, nie mogg abstrahowaé od moich pobudek. Gdyby
wybory byly catkowicie arbitralne, wolno$¢ bytaby bezsensowna i ostatecznie niemozliwa. W swobodnie
podejmowanych przeze mnie czynach kieruje sig tym, co uznaj¢ za dobre i warte wybrania, ale ten
wybdr nie jest mi narzucony. Zgadzam sig czynié to, co mnie pociaga, poniewaz pochwala to moj rozum.
W moim swobodnym dziataniu dos$wiadczam samego siebie jako Zrddita mych czynow i jako kogos
odpowiedzialnego za ich skutki. Moje dziatania w pewnym stopniu odbijaja si¢ na mnie i w ten sposob
czynig ze mnie to, czym jestem. Wolno$¢ decydowania o wiasnym dzialaniu jest zatem rdéwnocze$nie
samookre$laniem siebie. Jan Pawet II wyjasnia to do$¢ obszernie przede wszystkim w dziele Osoba i czyn.

W Veritatis splendor (nr 38) Jan Pawel II cytuje stowa §w. Grzegorza z Nyssy o krolewskiej
godnosci przynaleznej tym, ktorzy posiedli tego rodzaju wladzg nad soba. ,,Dusza ujawnia swa krolew-
sko$¢ i wielkos¢ [...] przez to, Ze jest niezalezna i wolna, rzadzi sobg samowladnie, kierujac si¢ wlasng
wola. Komuz innemu jest to dane, jesli nie krolowi?”. Wedtug Papieza, wolno$¢ nie osiaga tej krolewskiej
godnosci, zanim nie wzniesie si¢ na poziom dokonywania wyborow, ktore ugruntowuja skierowany ku
Bogu dynamizm ludzkiego ducha, kierujacego si¢ pobudkami, wymagajacymi tego, by duch przyjat je
w sposOb wolny.

19 Zob. T. Ptoski, Mifosierdzie Boze trawa na wieki, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego
‘Wojska Polskiego. 22.04.-31.12.2007. Dac¢ sie prowadzi¢ Duchowi Bozemu, Warszawa 7.05.2007 [313],
‘Warszawa 2008, s. 32-34.

20 7ob. ibidem.
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Dobro bytu jest racja bytowego dynamizmu i realnego dziatania w $wiecie
realnym. Wlasnie bytowy dynamizm przez realne dziatanie bytow wynikajace
z dobra jest dzialaniem celowym. Na kanwie rozumienia dobra zostata sformuto-
wana zasada celowo$ci, ktéra dotyczy zaréwno bytéw poznajacych, w tym
szczegolnie czlowicka, jak 1 bytéw niepoznajacych. Oczywiscie celowos¢ dobra
realizuje si¢ odmiennie u jednych, jak i u drugich. Mozemy wyr6znic¢ potrojne
dobro: uzyteczne, przyjemne i godziwe, ktéore ma swe uzasadnienie w samym
przedmiocie, jak i sposobie pozadania. Mozna jednak wyr6zni¢ rozne sposoby
pozadania ze wzgledu na podmiot, jak 1 sposéb jego dzialania i wéwczas mamy
pozadanie naturalne, zmystowe i rozumne?!.

Przypuszczenie, ze istnieje istota dobra, nie musi si¢ jednak réwnaé przy-
znaniu racji Platonowi, ze dobro (wzglednie istota dobra) jest wylacznie szcze-
gblnego rodzaju przedmiotem abstrakcyjnym (idea)?2. Jezeli ani uzyteczno$é,
ani doskonato$¢ w obrebie okre§lonej formy nie zashuguja na miano istoty do-
bra, to by¢ moze t¢ istote wyrazaja cnoty moralne lub wartosci moralne.

Mozna zatem powiedzie¢, ze dobro rozumiane jako cnota moralna jest
trwatym usprawnieniem — powstalym w wyniku powtarzania — do §wiadomego
1 wolnego spelniania czynéw moralnie dobrych i Ze to usprawnienie ksztaltuje sig
jako efekt dostrzezenia pozytywnej wartosci, ktéra wyznacza swoisto$¢ kazdej
z cndt. | tak np. sprawiedliwos$¢, umiarkowanie, mestwo, roztropno$é, ale takze
wierno$¢, szlachetno$¢ lub pokora moga sta¢ si¢ trwatymi usprawnieniami, kto-
rych kazdorazowa identycznos$é, tzn. to, czym si¢ one od siebie réznia, bedzie
wyznaczona przez tres¢ wartosci, jakimi sa odpowiednio sprawiedliwos¢,
umiarkowanie, mestwo, roztropno$é wiernoséé, szlachetnosé, pokora3.

Zdaniem ks. biskupa Ploskiego, czlowick jako podmiot kreuje sam siecbie
i ustanawia hierarchi¢ wartoséci, w zgodzie z ktorymi stara si¢ zy¢. Wskazuje
wartosci nadrzedne, ktére stanowia o$§ jego postepowania. Wsrod wartosci
fundamentalnych, kultywowanych przez czlowicka wyr6zni¢ mozna: prawdg,
dobro, mitos¢, sprawiedliwosé i praworzadno$é.

Wyrazem transcendencji cztowieka jest mito§¢. Zdaniem ks. biskupa Plo-
skiego nie ma wielu mitosci. Istnieje tylko jedna — ta, ktora wyptywa z Boga. Ta
jedna milo$¢ nieustannie ogarnia wszystkich ludzi i caly wszech§wiat. Ale ta

21 7ob. M.A. Krapiec, S. Kaminski, Z.J. Zdybicka, P. Jaroszynski, Wprowadzenie do filozofii,
Lublin 1992, s. 5n.

22 7ob. A. Pieper, Dobro, w: E. Martens, H. Schnadelbach (red.), Filozofia. Podstawowe pytania,
thum. K. Krzemieniowa, Warszawa 1995, s. 292.

23 7ob. 8. Judycki, Co wiemy o istocie dobra?, Roczniki Filozoficzne 55 (2007), nr 2, s. 21-41.

24 7Zob. T. Poski, Milosierdzie Boze trawa na wieki, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego
Wojska Polskiego. 22.04.-31.12.2007. Kto w drobnej rzeczy jest wierny, Warszawa 23.09.2007 [394],
‘Warszawa 2008, s. 262-264.
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jedna mito$¢ ma rézne oblicza. Znajac je, w kazdej sytuacji mozna kocha¢ siebie
i blizniego, a tym samym kocha¢ Boga?>. I w tym kontekscie ks. biskup Ploski
moéwi o mitosci, ze jest tajemnica, ktorej nigdy w zupetnosci nie zrozumiemy.
Jednak zauwaza, ze mito$é jest w cztowieku od momentu poczeciaZ®.
Antropologiczny sens milosci sprawia, ze mito$¢ podtrzymuje i zespala
wszystkie nasze miedzyludzkie interakcje, ale interesujace sa warto$ci, ktore
zdaniem biskupa Ploskiego wyrazaja pelnig aksjologiczna mitosci przez: ,,cierpli-
wosé, taskawosé, zyczliwosé, bezinteresowno$é, szczerosé, sprawiedliwose,
umiejetnosé przepraszania, nie pamigta urazoéw, nie cieszenia si¢ z niesprawiedli-
wosci, rado$é przezywanej prawdy”2’. Mozna zatem powiedzieé, ze aksjologia
ta wyraza si¢ w: niedazeniu do bycia zawsze pierwszymi, zycia ksztattowanego
przez pieniadz, nieszukaniu poklasku i ludzkiego uznania, nieuwazaniu siebie za
lepszego od innych, nieudowadnianiu wszystkim naokoto, kim jestem, ustgpo-
waniu innym, a takze w umiejgtnosci przepraszania, wybaczania i niepamigtania,
przejawianie mitosci do nieprzyjaciela. Prawdziwa milo$¢ jest bezinteresowna,
nie szuka wlasnej korzysci, ale korzysci osoby kochanej — przyjaciela. Prawdzi-
wy przyjaciel nie moze mie¢ dla swojego przyjaciela dwoch twarzy: przyjazn,
jezeli ma by¢ szczera 1 wierna, wymaga wyrzeczen, prawosci, wzajemnej przy-
stugi, ushug szlachetnych i godziwych. Od przyjaciela oczekuje si¢ wzajemnosci
w klimacie zaufania, ktéry powstaje wraz z prawdziwa przyjaznia. Milo$¢ jest

odwaga brania i dawania?3,

3. Wymagania aksjologiczne
ks. biskupa Tadeusza Ploskiego

Wymagania aksjologiczne, jakie stawia ks. Ploski, jednoczesnie wiaza si¢
Z ,,wewngtrzna przemiana, odnowa myslenia o nas samych. Je§li bowiem naru-
szone jest poczucie warto$ci nas samych 1 naszego zycia, latwo bgdziemy
podwaza¢ wartos¢ zycia innych, ich pracy, motywacji. Wejscie na drogg prze-
miany zacza¢ trzeba wigc od poznania siebie. [...] Trudno o wewngtrzng prze-
miang bez poznania prawdy o sobie, o tym, co tak naprawdg o sobie samym

25 7ob. ibidem. Obudzi¢ w sobie mitos¢, Swidwin 20.09.2007 [418], Warszawa 2008, s. 335-337.

26 Ibidem. Zdecydowaé sie na siebie nawzajem, Warszawa 11.08.2007 [361], Warszawa 2008,
s. 170-173.

27 Zob. T. Ploski, Mitos¢ zqda ofiary, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego Wojska Polskiego.
1.01.-31.08.2008. Daj swiatlo zycia i pelnie wesela, Warszawa 24.05.2008 [557], Warszawa 2008,
s. 263-266.

28 T. Ploski, Trwajcie mocni w wierze, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego Wojska Polskiego.
4.06.-22.04.2007. Tylko Milos¢ jest doskonata, Warszawa 28.08.2006 [168], Warszawa 2007, s. 55-58.
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sadze, jak my$le o swoim zyciu™2. I dalej: ,,Oznacza to, ze mito$é realizowana
przez powolanie jest trudna, poniewaz wymaga od nas wiele silnej woli, ktéra
prowadzi do stopniowego, lecz sukcesywnego przezwycig¢zenia samego sicbie,
stawia na w obliczu konieczno$ci dokonywania licznych wyboréw oraz p6zniej-
szego stalego dawania im $wiadectwa. Mozna wigc sadzi¢, ze mito§é cztowicka
do Boga w perspektywie przedstawia si¢ w spos6b praktyczny — jest bowiem
szczegblnag mitoscia wobec ubogich, chorych, zagubionych i1 odrzuconych [...].
Cztowiek zyjacy poza mitoscig nie ma szans na odkrycie i rozwinigcie swojego
powotania do zycia w rados$ci 1 $wigto$ci. Poza milto$cia wszystko to, co naj-
pickniejsze w cztowieku, staje si¢ jego dramatem. Czlowiek zyjacy poza mitoscia
staje si¢ niewolnikiem albo wrogiem wlasnego ciala. Uzywa myslenia po to, by
oszukiwa¢ samego siebie. Uzywa wrazliwosci emocjonalnej po to, by nienawidzi¢
siebie 1 innych. Uzywa sumienia po to, by miesza¢ dobro ze ztem. Uzywa wolno-
$ci w taki sposob, ze ja traci. Uzywa sloéw po to, by rani¢ i krzywdzi¢. Uzywa
swojej seksualno$ci po to, aby wyraza¢ przemoc i przekazywaé $mieré”30.

,Dla kazdego cztowieka mitos¢ jest jedyna droga, ktéra prowadzi do zycia
1 szczgscia. Poza mito$cia znajdujemy jedynie $mier¢ 1 nieszczgscie. W §wiecie
ludzi istnieja zatem tylko dwie strony zycia: ta, po ktérej kochamy i ta, po ktérej
umieramy. To wlasnie mito§¢ nadaje sens naszemu istnieniu oraz sprawia, ze
mamy silg, by madrze kierowaé tym wszystkim, co niezwyklego jest w czlowie-
ku: ciatem i seksualnoécia, mysleniem i wrazliwo$cia emocjonalna, sumieniem
i bogactwem duchowym, wolnoscia 1 idealami, zdolno$cia spotykania si¢
z samym soba, z drugim czlowiekiem i z Bogiem™3!.

I oto ks. Ploski konkluduje: ,,Mito$¢ jest wrecz nieobliczalna! Kochaé to
wyj$¢ poza siebie, dawac 1 przyjmowac wszystko w imi¢ Mitosci dla tego, kogo
sig¢ kocha. Milo$¢ utozsamiamy czgsto tylko z uczuciem. Tymczasem co innego
jest kogos lubi¢, czyli darzy¢ uczuciem i doznawacé w ten sposéb przyjemnosci;
a co innego jest kochaé, czyli cheie¢ czyjegos$ dobra, ale ze wzgledu na niego,
a nie na swoja przyjemnos¢. A to juz wymaga decyzji, silnej woli, wytrwalosci
1 konsekwencji. I wlasnie dlatego Bég moéwi: bedziesz mitowal! Bez wzgledu na
okolicznosci, samopoczucie, ochot¢ i ceng — kochaj! Bo mozesz kochac, jesli
tylko chcesz kochaé. Mito$¢ jest bowiem takze aktem woli. Bez tego bylaby

29 T. Ploski, Milos¢ zqda ofiary, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego Wojska Polskiego.
1.01.-31.08.2008 Duch Mitosci, Braniewo 29.03.2008 [512], Warszawa 2008, s. 136-138.

30 T. Ptoski, Zostar z nami, Panie, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego Wojska Polskiego.
30.10.-4.06.2006. Swieta Rodzina, Komorowo-Ostréw Mazowiecka 30.12.2005 [87], Warszawa 2006,
s. 240-242.

31 Zob. T. Ploski, Milosierdzie Boze trwa na wieki, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego
‘Wojska Polskiego. 22.04.-31.12.2007. Zdecydowac si¢ na siebie nawzajem, Warszawa 11.08.2007 [361],
‘Warszawa 2008, s. 170-173.
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niemozliwa 1 wszelkie ludzkie odniesienia, a przede wszystkim malzenstwo
i rodzicielstwo bylyby niemozliwe. W Milosci trzeba by¢ wyrozumiatym, trzeba
umie¢ przeczekaé. Kochaé to przyjmowaé wady drugiego czlowieka, by go
cierpliwo$cig zmieni¢. Przyjmowac tak zwany trudny charakter, awantury. »Ko-
chaé, czego znies$¢ nie sposéb« (z wiersza Po obu stronach). Tylko ci si¢ rania,
ktorzy najbardziej si¢ kochaja. Wobec obcych jesteSmy grzeczni, uczynni, wy-
rozumiali. Dlaczego si¢ ranimy? Bo nie umiemy si¢ kochaé i nie sprawdzamy
siebie. Ale kocha¢ to nie tylko dawac, nigdy nie wybiera¢ na silg — takze umie¢
przyjmowac. Wydaje sig, ze przyjmowac jest bardzo tatwo. Tymczasem przyj-
mowanie jest bardzo trudne. Przyjmowac to zgadzac¢ si¢ na to, co nam daja, bez
wzgledu na to, czy nam si¢ to podoba, czy nie. Nie mysle¢ o sobie, ale o tym,
kto daje, by go nie urazi¢, cho¢ wrecza nam niezrgczny prezent. Whasnie dlatego
u zrodet wszystkich zasad postgpowania Bég postawil mito§é”32.

Priorytetem w poznaniu aksjologicznym jest Bég, bo to wtasnie z niego
wynikaja postulaty aksjologiczne. I dlatego ks. biskup Ploski kryzys wspoélcze-
snego czlowicka widziat w kryzysie przezywania Boga, ktéry wynika z kryzysu
warto$ci. Rozumigjac te zaleznoSci ks. biskup, postulowal uczciwos$é wobec
Boga, siebie i1 drugiego cztowicka. Wtedy, jego zdaniem, czlowick do$wiadcza
aksjologicznego poznania prawdy: prawdy o Bogu, o sobie, o drugim czlowie-
ku. Tylko w prawdzie, ktora istnieje w ,,glebi ludzkiego ducha” cztowiek moze
odnalez¢ odpowiedZ na podstawowe pytania egzystencjalne33. Jezeli cztowiek
unika pytan, lub do§wiadcza negatywnych przezy¢ poznawczych, 1 wtedy mo-
zemy mowic o kryzysie.

Realistyczna terapia aksjologicznego kryzysu wymaga repersonalizacji ta-
kich klasycznych wartosci, jak: prawdy, dobra, sprawiedliwos$ci, mitosci, zyczli-
wosci, pickna, wiernosci, ktére osadzone na relacji z Bogiem pozwalaja — zdaniem
ks. biskupa Ploskiego — przezywaé cztowiekowi relacje z drugim czlowiekiem
W przestrzeni spolecznej.

Oznacza to, ze aktywnos$¢ czlowicka nie jest bezprzedmiotowa i zawsze
ukierunkowana jest na przezywanga aksjologi¢. Czlowiek, oprécz przezywania
wartosci nizszych (ekonomicznych i witalnych), odczuwa pragnienie realizowa-
nia warto$ci wyzszych (poznawczych, estetycznych, moralnych). Cztowiek war-
tosci wyzsze odczuwa dzigki swej wrazliwosci na prawdg, dobro 1 pigkno.

Jednak te warto$ci moga by¢ zafalszowane. Odpowiednikiem zafalszowa-
nia jest pojecie resentymentu’4. Resentyment, wedtug Schellera, to zafatszowa-

32 Ibidem [361], s. 170-173.

33 Jan Pawet I1, Veritatis splendor, nr 32.

34 Zob. T. Ploski, Milos¢ zqda ofiary, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego Wojska Polskiego.
1.01.-31.08.2008 Duch Mitosci, Braniewo 29.03.2008 [512], Warszawa 2008, s. 136—138.
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nie warto$ci: pod jego wplywem zaczyna si¢ chwali¢ to, co nie ma warto$ci,
a potepiac to, co jest cenne. Potepia si¢ bogactwo, a wynosi ubostwo, chwali si¢
chorobe i krzywo patrzy na zdrowego’>. Przyczyna tak rozumianego resenty-
mentu jest zazdro$¢. Jesli czego$ nie mozna zdoby¢ i mie¢, zaczyna sig to
ponizaé, uznawaé za niewarto$ciowe, cho¢ wezesniej sie tego pragneto’©. Od-
powiednio pouktadana hierarchia wartos$ci i wspélczesnie jest cnota rzadko spo-
tykang. Bez dobrze pouktadanej hierarchii warto$ci wciaz bedziemy narazeni na
deprecjacje whasnego czlowieczenstwa’’. Do§wiadczenie uczy, ze rodzimy sig,
aby umrze¢, a jednak tak bardzo kochamy zycie. Odczuwamy gldéd prawdy,
dobra, sprawiedliwosci i tego glodu w petni zaspokoi¢ nie mozemy?8.

Max Scheler pisze, ze rdzen chrze$cijaniskiej etyki nie wyrdst na gruncie
resentymentu, lecz na milosci, ktora jest ukierunkowaniem tego, co szlachetne
ku temu, co nieszlachetne. W akcie znizania (kenozy) czlowick doréwnuje
Bogu. Im wigcej daje, tym wigeej otrzymuje, ale co$ musi w nim obumrzec.

Resentyment natomiast daje zna¢ o sobie w postaci relatywizacji warto$ci.
Czlowick nie umiejac odczytaé obiektywnego porzadku wartosci lub zyé we-
dlug niego, msci si¢ na samej idei warto$ci, odmawiajac jej obiektywnosci,
gloszac, ze wszystkie wartosci sg subicktywne.

Widzimy wigc, ze mito$¢ wymaga wewngtrznej przemiany, odnowy mysle-
nia o nas samych z warto$ciami i przez warto$ci. Wejscie na drogg przemiany
zacza¢ trzeba od poznania siebie. Swiety Augustyn uwazat, ze to poczatek drogi
duchowej czlowicka. Mowil: scito te ipsum — poznaj siebie samego. Trudno

35 Resentyment polega na blednym, wypaczonym stosunku do wartosci. Jest to brak obiektywi-
zmu w ocenie i warto§ciowaniu, a zrodla jego leza w stabosci woli. Chodzi o to, Ze wyzsza warto$¢
domaga sig¢ wigkszego wysitku woli, jesli chcemy ja osiagnaé lub zrealizowaé. Aby wige subiektywnie
zwolni¢ sig od tego wysitku, aby przed samym soba usprawiedliwi¢ brak takiej warto$ci, pomniejszamy
jej znaczenie, odmawiamy jej tego, co w rzeczywisto$ci jej przystuguje, widzimy w niej wrecz jakie$ zto,
choé¢ obiektywizm zobowiazuje do uznania dobra. Resentyment bliski jest lenistwu — jednej z wad
kardynalnych. Sw. Tomasz z Akwinu lenistwo (acedid) zréwnuje ze smutkiem powodowanym $wiado-
moscia trudnosci w realizowaniu dobra. Sam smutek jeszcze nie falszuje dobra, a nawet posrednio
podtrzymuje on w duszy uznanie dla jego warto$ci. Resentyment idzie jednak dalej: nie tylko falszuje
obraz dobra, ale deprecjonuje to, co powinno zastugiwaé na uznanie, aby czlowiek nie musiat z trudem
podciagaé siebie do prawdziwego dobra, ale mogt ,,bezpiecznie” uznawaé za dobro to tylko, co jemu
odpowiada, co dla niego wygodne. Resentyment miesci sig¢ w mentalnosci subiektywistycznej: przyjem-
no$¢ zastepuje tu nadrzedng wartos$c.

36 Zob. T. Ptoski, Mitos¢ zqda ofiary, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego Wojska Polskiego.
1.01.-31.08.2008 Duch Mitosci, Braniewo 29.03.2008 [512], Warszawa 2008, s. 136-138.

37 Zob. T. Ploski, Milosierdzie Boze trwa na wieki, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego
Wojska Polskiego. 22.04-31.12.2007. Bogaty przed Bogiem, Warszawa 5.08.2007 [356], Warszawa
2008, s. 152-154.

38 7ob. T. Ptoski, Mitos¢ zqda ofiary, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego Wojska Polskiego.
1.01.-31.08.2008. Czlowiek wielkiego serca i prawosci, Warszawa 18.04.2008 [532], Warszawa 2008,
s. 189-191.
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o wewngtrzng przemiang bez poznania prawdy o sobie, o tym, co tak naprawdeg
o sobie samym sadzg, jak mysl¢ o swoim zyciu.

Stad tez biskup Ploski wzywa do pracy nad doskonaleniem uczciwos$ci
cztowieka?. Traktuje uczciwo$é jako najbardziej podstawowy warunek wyjécia
z kazdego kryzysu. Na uczciwosci bowiem oparte sa warto$ci moralne. Tam,
gdzie brakuje warto$ci moralnych, zaden kryzys — ani polityczny, ani spotecz-
ny, ani gospodarczy, ani religijny — nigdy nie zostanie przezwyci¢zony, zdaniem
ks. biskupa*®. Moralnie warto§ciowy cztowiek spelni dobrze wszystkie swoje
obowiazki, a woéwczas spoleczenstwo moze na niego liczy¢, moze darzyé go
swoim zaufaniem i z rado$cia korzysta¢ z owocdw jego pracy, wiedzac, ze sa
one zawsze solidne*!.

Zakonczenie

Aksjologia ks. biskupa Tadeusza Ploskiego wynika z personalizmu, ktéry
jest chrzescijanska wizja czlowicka. Filozofia doceniajaca znaczenie cztowicka
jako bytu przekraczajacego swoja skonczono$¢ i otwartego na metafizyke (np.
my$l §w. Augustyna, $§w. Tomasza z Akwinu, Blaise’a Pascala, Sgrena Kierke-
gaarda czy Karla Jaspersa). W personalizmie ks. biskupa Ploskiego, chrzescija-
nin nie traci niczego ze swej petni osobistej, lecz przeciwnie — by moc ja
posiadac¢ i rozwijaé, powinien odpowiadaé na poznany wymiar aksjologiczny*?.

Ks. biskup Ploski obszernie charakteryzowal wartosci, ale w jego dorobku
naukowym 1 homiletycznym nigdzie nie znajdujemy definicji tego fenomenu.
Mozemy w tym aspekcie powola¢ si¢ na rozumienie wartosci przez Maxa Schel-
lera, ale 1 ten filozof nigdzie nie podal, czym sa warto$ci. Ksiadz Ploski czynit
proby opisu i1 charakterystyki wartosci, ale odrzucatl aksjologiczny relatywizm
Schellera, tym samym jego historyczne, spoleczno-lokalne i indywidualno-oso-
biste znaczenie. Mozna zaryzykowac¢ twierdzenie, ze warto$ci, o ktérych mowit
ksiadz Ploski implikuja zwykle powinnos¢, tj. obowiazek ich realizacji. Ks. bi-
skup Ploski odnoszac si¢ do hierarchicznej lokalizacji poszczegdlnych wartosci,
uwazal, ze decyduje ich trwata wewngtrzna niepodzielnos¢, autonomia, relacja
do ludzkiej osoby, stopien wewngtrznego zadowolenia z ich posiadania, a takze

3 Zob. T. Ploski, Zostar z nami, Panie, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego Wojska Polskie-
g0. 30.10.2004.—4.06.2006. Doswiadczyt trudow, przeciwnosci i zfa, Warszawa 11.12.2005 [85], Warsza-
wa 2006, s. 234-237.

40 7ob. ibidem, [85], s. 234-237.

4l Thidem.

42 hittp://www.persona.olsztyn.opoka.org.pl (4.05.2013).
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relacja do Warto$ci Najwyzszej, tj. Boga. Mozna réwniez zaryzykowac twier-
dzenie, ze ksiadz biskup Ploski, méwiac o aksjologii, miat na uwadze jej perso-
nalistyczne i teocentryczny profil, ktéry wyraza si¢ w uznaniu czlowicka za
warto§¢ sama w sobie, wyakcentowaniu miloséci, ktéra prowadzi do zycia
z Bogiem i w Bogu®>.

AKSJOLOGIA BISKUPA TADEUSZA PLOSKIEGO
1 (STRESZCZENIE) : .

Aksjologia buduje $wiat postepu ludzkiego ducha, w ktorym wyraza sig¢ prawda, dobro, pigkno,
mitosé, szacunek dla cztowieka. Na te wartosci wskazywat ks. biskup Tadeusz Ploski, widzac w nich
mozliwosci przezwycigzenia i urzeczywistnienia dobra w §wiecie wspolczesnym. Treéci, ktore wyni-
kaly z warto§ci, stanowia wykladnig realizacji ducha ludzkiego i Zywego uczestnictwa czlowieka
w zyciu Boga. Efektem przepojenia czlowieka prawda i dobrem oraz miloscia jest zawsze wyjscie
czlowieka z samego siebie, poza wlasne ciasne granice. Cztowiek w uniesieniu duchowym poprzez
$wiat aksjologiczny wychodzi z siebie, by zy¢ ,,powyzej” wlasnego poziomu, w przestrzeni samego
Boga. Wewnetrzny dialog czlowieka z Bogiem znajduje odzwierciedlenie w zewngtrznej rzeczywisto-
$ci cztowieka. Zewnetrzne oznaki sa dramatyczne, bo to walka dobra i ztem. Jednakze ks. biskup
Ploski nie nakazuje czlowiekowi walczy¢ ze zlem, ale budowaé w sobie przestrzen dobra tak, aby
dobro moglo ,,rodzi¢” dobro, a tym samym zmniejszac i przezwycigza¢ oddzialywanie obszaru zta.
W ten sposob ksztaltuje sie szacunek dla godnosci cztowieka. Zycie z Bogiem to zycie w Bogu, ktore
wynika z zycia duchowego czlowieka; nie prowadzi do walki z czlowiekiem, ale ze zlem, ktore dzieje
sig za jego przyczyna.

AXIOLOGY OF BISHOP TADEUSZ PLOSKI
1 (SUMMARY) 1 !

Axiology builds a world of progressive human spirit, in which truth, goodness, beauty, love and
respect for another man are expressed. These values were described by Bishop Ploski, who saw in
them as an opportunity for balancing and fulfilling goodness in contemporary world. The essence
which arises out of virtues is an interpretation of the fulfilment of the human spirit and the active
participation of man in God’s life. A man imbued with truth, goodness and love always goes beyond
himself, overcoming his narrow limits. A spiritually uplifted man goes beyond himself through the
world of axiology to live “above” his own level, in the space of God Himself. An internal dialogue of
the man with God is reflected in the external reality of man. External manifestations are dramatic
because it is the fight of good against evil. However, Bishop Ploski does not tell a man to fight evil, but
to build the space of goodness in oneself so that goodness can expand the space for fulfilling
goodness, thereby reducing and counteracting the impact of the space of evil. Thereby, a man
manifests his respect for another man, respects him, but fights not against the man, but against the evil
that he builds. Life with God is life in God, which arises from the spiritual life of man.

43 7Zob. 8. Kowalczyk, Czlowiek w poszukiwaniu wartosci, s. 105,
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DIE AXIOLOGIE VON BISCHOF TADEUSZ PtOSKI
1 (ZUSAMMENFASSUNG) ¢ 1

Axiologie erbaut im menschlichen Geist ein Reich des Vorwértsstrebens. Wahres, Gutes,
Schoénes, Liebe und Achtung gegeniiber dem Mitmenschen schaffen sich thren Raum. Der Bischof
und Pfarrer Ploski schaute auf die 0.g. Werte und sah in ihnen die Moglichkeit, in der heutigen Welt
das Bése zu iiberwinden und das Gute zu verwirklichen. Inhalte, die auf Wertegrundlagen stehen, sind
ein Fiirsprecher fiir die Verwirklichung des menschlichen Geistes und fiir die lebendige Teilnahme des
Menschen am Leben Gottes. Ein Ergebnis des Erfiilltseins von menschlicher Wahrheit, von Gutem
und Liebe ist immer das Herausgehen des Menschen aus sich selbst, aus den eigenen engen Grenzen.
Der Mensch geht in seinem geistigen Fasziniertsein mittels der axiologischen Welt aus sich heraus, um
schlieBlich ,,hoher als sein eigenes Niveau zu leben, in einem nur Gott zugehdrigen Raum. Der innere
Dialog des Menschen mit Gott spiegelt sich in der d&ulleren Realitdt des Menschen wider. Die dufleren
Anzeichen mogen dramatisch sein, denn es kdmpfen Gut und Bose miteinander. Allerdings erlegt
Bischof Ploski nicht dem Menschen den Kampf mit dem Bosen auf, sondern er fordert vom Men-
schen, in sich selbst einen Raum fiir das Gute zu schaffen. Auf diese Weise kann das Gute von allein
seine Verwirklichungsstitte ausbauen und gleichzeitig den Anteil des Bosen verringern und dieses
schlieBlich verstoBen. Der Mensch bringt in diesem Fall Achtung fiir die Wiirde des Menschen auf
und kdmpft nicht mit dem Menschen selbst, der Boses tut, sondern direkt mit dem Bosen, das dieser
schafft. Ein Leben mit Gott ist ein Leben in Gott, das sich aus dem geistigen Leben des Menschen
ergibt.



