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KS. ROMAN MALECKI

KOSCIOL JAKO ,,COMMUNIO”
W RELACYJNEJ EKLEZJOLOGII JOHNA D. ZIZIOULASA

Pojecie Kosciota jako ,.komunii” (kowovia) jest dzi§ niewatpliwie w cen-
trum zainteresowania wielu teologdw wywodzacych sig z trzech gtownych nur-
tow chrzescijanstwa. Zadomowilto si¢ juz w dialogach ekumenicznych stano-
wiac, umozliwiajac nowe, bardziej poglgbione biblijnie 1 patrystycznie ujgcia
tajemnicy Koéciofa. Zrozumienie komunijnej natury Kosciota domaga si¢ jed-
nak prowadzenia dalszych badan majacych na celu dotarcie do pierwotnego
rozumienia tego pojgcia, jak i do wyciagnigcia konkretnych wnioskow wynika-
jacych z tak pojmowanej eklezjologii. Tradycja wschodniego chrzesécijanstwa
ma tutaj wiele do zaoferowania wszystkim uczniom Chrystusa. Nic wigc dziw-
nego, ze teologowie prawostawni podejmuja zagadnienie eklezjologii komunii,
wnoszac niejednokrotnie wiele cennych inspiracji do wspotczesnego ruchu eku-
menicznego.

Jednym z nich jest John D. Zizioulas (tytularny metropolita Pergamonu).
Urodzit sig¢ w Grecji w 1931 r. Jest absolwentem Fakultetu Teologicznego Uni-
wersytetu w Atenach. Doktorat z teologii obronit w 1965 r. na podstawie pracy:
H Evotng tfg 'ExkAnolag év 1/ Oelo EdxapLotio kol Tw ’€mLOKOTW Kot TOUG
Tpeic mpuitoue aicvac (Jednosé Kosciota w Swigtej Eucharystii i w biskupie
w trzech pierwszych wiekach, Ateny 1965). Wigkszos¢ swojego zycia spedzit
na Zachodzie, gdzie prowadzit dalsze badania teologiczne (m.in. w Stanach Zjed-
noczonych - Uniwersytet w Harwardzie, Prawostawne Seminarium Swigtego
Krzyza w Bostonie, Instytut Ekumeniczny w Bossey - Szwajcaria). Od wielu lat
uczestniczy w pracach komisji ,,Wiara i Ustrdj” Swiatowej Rady Kosciotow,
gdzie jest uznawany za jednego z bardziej wplywowych teologéw prawostaw-
nych obecnej doby. Jako przedstawiciel patriarchatu ekumenicznego jest czton-
kiem migdzynarodowej Komisji ds. dialogu z Koéciotem Rzymskokatolickim,
Anglikanskim, oraz z Prawostawnymi Kos$ciotami Przedchalcedonskimi. Od
1970 do 1995 r. mieszkat w Wielkiej Brytanii, a konkretnie w Szkocji, gdzie byt
profesorem teologii dogmatycznej i patrystycznej na Uniwersytecie w Edynbur-
gu (1970-1973) oraz w Glasgow. Od 1995 r. przebywa w Grecji, prowadzac
wyklady w Uniwersytecie Atenskim oraz koordynujac z ramienia patriarchatu
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ekumenicznego Konstantynopola dziatalno$¢ ekumeniczna swojego Kosciota.!
Yves Congar napisat o nim, iz jest on ,,jednym z najbardziej oryginalnych teolo-
gow naszej epoki czerpiacych swoje inspiracje z poglebione;j i cato$ciowo uje-
tej tradycji Ojcow Greckich”.?

Szczegdlnym przedmiotem jego zainteresowan jest eklezjologia, ktora sta-
ra si¢ dostrzega¢ w szerokim kontekscie trynitarno-chrystologiczno-pneumato-
logicznym. Eklezjologia przez niego rozwijana ksztattuje si¢ w obrebie eucha-
rystycznego do$wiadczenia Ko$ciota. Swoimi korzeniami sigga wigc tworczej
inspiracji 0. Mikotaja Afanasjewa, zapoczatkowujacego tzw. eklezjologie eucha-
rystyczna, ktora przekroczywszy konfesyjne granice prawostawia zostata zaak-
ceptowana przez cate chrze$cijanstwo. Jest ona zarazem ikoniczna i sakramen-
talna, gdyz swojq tozsamos¢ czerpie nie tylko z bogatej tradycji Kosciota, lecz
takze z przysztoSci, antycypowanej w kazdorazowym eucharystycznym akcie
Kosciota — ikony Krélestwa Bozego. Nasz autor podkres$la takze kosmiczny
wymiar Kosciota, ktory jest skierowany ku §wiatu, aby go przemieniac¢ stajac sig
w ten sposob posrednikiem zbawienia calego kosmosu. Eklezjologia rozwijana
przez Johna Zizioulasa czerpie inspiracje z tzw. ontologii relacyjnej, wypraco-
wanej w szczegdlnosci przez §w. Atanazego i Ojcow Kapadockich. Ta wiasnie
ontologia relacyjna stoi u podstaw rozwijanej przez niego eklezjologii komunii.
Niniejsze opracowanie moze stanowi¢ swego rodzaju wprowadzenic do boga-
tej 1 inspirujacej ckumenicznie mysli eklezjologicznej greckiego teologa.?

2. Trynitarny punkt wyjscia eklezjologii

,Co mamy na mysli, kiedy uzywamy pojgcia «komunia» w teologii? - pyta
Zizioulas - czym to pojgcie rozni sig od §wieckiej idei wspdlnoty czy brater-
stwa?” Jest to pytanie podstawowe, na ktére trzeba da¢ odpowiedz, nim idea
komunii zostanie wiaczona do teologicznego jgzyka. Niewatpliwie tre$ciowe
znaczenie tego terminu zaczerpnigtego ze Swieckiego jgzyka Grekow wskazu-
je na ideg zjednoczenia, braterstwa, wspotudziatu. Jednakze blizsza analiza tego
pojecia — wystgpujacego nie tylko we wschodniej teologii patrystycznej, lecz
réwniez na Zachodzie (Ambrozy, Augustyn) — niesie zdaniem Zizioulasa tresci
znacznie glgbsze. Koinonia eklezjalna nie wynika bowiem z socjologicznego
doswiadczenia czy z etyki, lecz z wiary w Trdjjedynego Boga i doswiadczenia
Jego dzialania. Jako chrzescijanie jesteémy wezwani do wspoélnoty zycia z Bo-
giem 1 bra¢mi nie tylko dlatego, iz jest to dobre dla nas i catej wspolnoty Ko-
$ciofa, ale takze dlatego, ze wynika to ze zbawczej woli Boga.* Dochodzimy tutaj
do podstawy, na ktérej Zizioulas buduje swoja teologig relacyjna - do wiary w
Boga, ktory bgdac wspolnota Trzech Osob sam istnieje na sposob relacyjny.

Istotg objawiajacego si¢ Boga poznajemy poprzez do$wiadczenie prawdzi-
wego zycia we wspolnocie koscielnej. Poznanie Boga i jego sposobu egzysten-
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cji dokonuje sig¢ na drodze osobowej relacji, ktora staje sig mozliwa dzigki temu,
ze to Bog inicjuje zbawczy dialog mitosci z cztowiekiem. Ten dialog dochodzi
dzi$ do szczytu w Eucharystii, ktora odstania cztowiekowi co$ z tajemnicy we-
wnetrznego zycia Trdjcy. Istnienie Boga jest istnieniem relacyjnym. Bog chrze-
$cijan, bedac Bogiem Trojjedynym, jest komunia, wspolnota oséb pozostaja-
cych wzgledem siebie we wzajemnej perychorezie (wspdtprzenikaniu) zycia.
Dla mysli patrystycznej komunia byla pojgciem ontologicznym. Szczegolne
zastugi dla wprowadzenia pojgcia komunii do chrze$cijanskiej ontologii Zizio-
ulas przypisuje $w. Atanazemu. To on w trakcie sporéw arianskich doprowadzit
do ,,pofaczenia” (utozsamienia) istnienia Syna-Logosu z prawdziwa substancja
Boga-Ojca. W ten sposdb aleksandryjski Ojciec Ko$ciota przeksztalcit niejako
tradycyjne rozumienie substancji. Stwierdzenie bowiem, ze Syn nalezy do jed-
nej 1 tej same;j substancji Ojca, zaktada, Ze substancja posiada z definicji charak-
ter relacyjny.® Jesli Bog chrze$cijanskiego Objawienia jest ze swojej natury re-
lacyjny (tzn. nie bytuje sam w sobie czy sam dla siebie; lecz tylko w wychyleniu
,»ku” innym Osobom [Tréjca immanentna] i ku §wiatu [Tréjca ekonomicznal)
ijesli to istnienie moze by¢ wyrazone poprzez stowo ,,substancja”, to uprawnio-
ny jest wniosek, ze taki sposob istnienia Boga daje ostateczny wymiar catej
chrzescijanskiej ontologii. Zaden byt nie istnieje sam w sobie, jako czyste indy-
widuum. Nawet Bog jest ,,wydarzeniem wspolnotowym” .6 Nie ma w nim zad-
nego skupienia si¢ na sobie. Trojjedyny Bog - jak mowi Zizioulas - jest ze swo-
jej natury ekstatyczny. Nie jest zamknigta monada. Jest ekstatyczny zaréwno
w swoim immanentnym zyciu, jak i w relacji do czlowieka i §wiata.” Stad spo-
sOb istnienia Boga wyznacza takze Ko$ciotlowi sposéb istnienia i dziatania. Ekle-
zjologia musi wigc by¢ osadzona na tcologii trynitarnej, jesli ma by¢ eklezjolo-
gia komunii.?

Eklezjologia relacyjna rozwijana przez naszego autora czerpie ponadto swoja
inspiracje z pneumatologicznie uksztattowanej chrystologii.” Chrystus jako osoba
historyczna moég! zaistnie¢ dzigki dziataniu Ducha Swigtego. To wiasnie po-
przez tajemnicze dziatanie Bozego Ducha Jezus Chrystus staje si¢ dostgpny za-
réwno dla ludzi zyjacych dwa tysiace lat temu, jak i dla nas obecnie. Duch
Swigty byt obecny przy narodzinach Jezusa (Mt 1, 18-20; Lk 1, 35); to On po-
przez swoje namaszczenie uczynil Go Chrystusem (Lk 4, 13). Cale przepowia-
danie Jezusa, Jego znaki i cuda byly mozliwe dzigki temu, ze misja Chrystusa
dokonywata si¢ w Duchu. Duch Swigty w tradycji wschodniej jest nazywany
»Swiadkiem meki Pana”. To on wskrzesit Chrystusa z martwych. Nie mozna
wiec odlaczaé dziatania Syna od dziatania Ducha.'® Stad, jak podkresla J. Zizio-
ulas, sam Chrystus jest w swojej prawdziwej istocie bytem relacyjnym. Jako
Jednorodzony Syn Ojca zawsze istnieje w relacji, w tajemniczym zwroceniu sig¢
ku pozostatym osobom Trojcy Swigtej oraz ku §wiatu. Tym bardziej dzi$ nie
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mozna rozumie¢ Chrystusa w terminach czysto indywidualistycznych. Zmar-
twychwstaly Chrystus jest osoba ,.korporatywna”, wcielajaca w siebie, czy su-
mujaca w swej osobie cata stworzona rzeczywisto$¢. Jest Chrystusem Kosmicz-
nym. "' Przenoszac te rozwazania na plaszczyzng eklezjologiczna Zizioulas mowi
o0 wzajemnej tacznosci czy nawet sakramentalnej tozsamo$ci Glowy i Ciala, to
jest Chrystusa 1 Ko$ciota. Ko$ciot jest Ciatem Chrystusa, ale jednoczes$nie prze-
strzenia Ducha Swigtego. To On, Trzecia Osoba Trojcy Swigtej, wzbudzajac
Chrystusa z martwych czyni z Niego osobg eschatyczna, istniejaca juz nicodtacz-
nie ze swoim Cialem, tj. z Ko$ciolem. W ten sposob, tak jak poczatkach tajem-
nicy Wcielenia Duch wprowadzatl Jezusa w historig, tak teraz przez Zmartwych-
wstanie uwalnia Go niejako z jej ram.'? Tak wigc tajemnica Ko$ciota ma swdj
poczatek w dziataniu catej Trojcy Swigtej. Duch dziatajacy w Kosciele jest ,,daw-
ca zycia” udzielanego w eklezjalnej komunii. To On sprawia, iz wierzacy moze
sta¢ sig istota relacyjna, otwarta na komunig z Tréjjedynym Bogiem, a przez
Niego z bra¢mi i calym stworzeniem.

Na podstawie tych trynitarnych zalozen Zizioulas stawia eklezjologiczne
pytania. Jesli prawdziwa istota Boga, w ktérego wierzymy, jest komunijna, i
jezeli osoba Chrystusa, przez ktérego zostaliSmy wraz z catym stworzeniem
zbawieni, jest takze komunijna, to jakie konsekwencje pociaga taka wiara dla
naszego rozumienia Ko$ciota? Jak pojgcie komunii oddzialuje na tozsamos$é
Kosciota, jego strukturg i postugiwanie w $wiecie? W koncu, jak pojecie Ko-
$ciota-wspolnoty moze wspomodc nasze starania w kierunku przywracania wi-
dzialnej jednosci Ko$ciota?'® Poszukujac odpowiedzi na te pytania, pojdzmy za
tokiem mysli Zizioulasa.

3. Komunijna natura KoSciola

a) Kosciot istnieje zawsze ,,w relacji”

Terminu ekkieole w Nowym Testamencie - zauwaza metropolita Pergamo-
nu — uzywa czgsto $w. Pawet w podwojnym odniesieniu. Z jednej strony mowi
o Kosciele Boga, badz Kosciele Chrystusa (1Kor 1, 2; 10, 32; 11, 16; 15, 9;
2Kor 1, 1; Ga 1, 13; 1Tes 2, 14; 2Tes 1, 4; 1Tym 3, 15), z drugiej za$ strony
o Kosciele czy Kosciotach pewnego miejsca (Tessaloniki, Macedonia, Judea
itd.). Wskazuje to na relacyjno$é tozsamosci Kosciota. Zaden bowiem Kosciot
lokalny nie moze powsta¢ sam z siebie, ale tylko w relacji do Kogos$ i cze-
go$ innego - w relacji do Boga czy Chrystusa oraz w odniesieniu do §wiata
go otaczajacego.™

Cala egzystencja Kosciota jest naznaczona uczestnictwem w tajemnicy Troj-
jedynego Boga. Ten fakt staje si¢ norma dla chrzescijanskiej eklezjologii. Ko-
$ciot musi odzwicrcicdlaé¢ w swoim prawdziwym istnieniu egzystencj¢ Boga,
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ktéry bytuje na sposob komunijny. Wezwanie kierowane przez §w. Piotra: ,,aby-
$my stali si¢ uczestnikami Bozej natury” zaklada, iz to wlasnie taki sposéb ist-
nienia Boga powinien ostatecznie ksztattowac jego tozsamo$¢. Nie ma miejsca
w nauce o Kosciele na zaden indywidualizm czy nawet kongregacjonalizm,
u podstaw ktorych lezatyby tylko racje psychologiczne czy spoteczne.

Z drugiej strony termin exkAeolo w Biblii jest bardzo czgsto faczony z osoba
Chrystusa. Sw. Pawel kieruje swoje listy do Kosciota Chrystusa (Rz 16, 16;
Ef 1, 22; 5, 23.24.25; Kol 1, 18). Oznacza to, ze Ko$ciot nie moze by¢ tylko
czym$ w rodzaju platonicznego obrazu Tréjcy. Jest on wspolnota Ludu Bozego,
Nowym Izraelem i Cialem Chrystusa. Kosciot jako Ciato Chrystusa nie moze
istnie¢ niezaleznie od swojej Glowy. Tu i teraz w Kosciele, szczegdlnie w Eu-
charystii, kazdy wierzacy ma szans¢ do$§wiadcza¢ zadatkow prawdziwego zy-
cia. Jest ono obecne we wspdlnocie i dzigki wspolnocie z Jezusem i Jego brac-
mi. Poza nia pozostaje tylko pustka, nicos¢, tragizm samotnoéci. Eucharystycz-
na obecnos$¢ zmartwychwstalego Chrystusa kieruje nasze oczy ku przysziosci,
ku temu, co jest nam dane juz teraz w nadziei. Ko$cidét w sposobie swojego
istnienia i dziatania powinien wigc odzwierciedla¢ komunijny sposéb istnienia
samego Boga, stajac si¢ przez to ikong nadchodzacego Krolestwa Bozego. Jego
tozsamo$¢ wynika nie tylko z ciagtego uobecniania przesziosci, ale rowniez
z tego, ku czemu zmierza. Eschatologiczne znamig¢ Ko$ciota nadaje mu dyna-
miczny charakter.'s Ko$cidt jest w ten sposdb wspolnota pielgrzymujaca, do-
$wiadczajaca podczas swojej wedrowki ciagltego zmagania sig z sitami zta, kto-
re zaciemniaja obraz Kosciota — ikony Kroélestwa.

b) Relacyjnos$¢ koscielnych strukur

Jak w $wietle eklezjologii komunii wyglada struktura Kosciota? — pyta Zi-
zioulas. Odpowiadajac rozréznia tutaj dwa poziomy struktury koscielnej: lo-
kalng i uniwersalna. Na poziomie lokalnym eklezjologia komunii podpowia-
da, ze zaden chrzescijanin nie moze sam, bez osadzenia w konkretnej wspol-
nocie, odnosi¢ si¢ do Boga. ,,Unus christianus — nullus christianus” — parafra-
zuje starozytng maksyme.'” Droga do Boga prowadzi niejako ,,poprzez bliz-
niego”, ktéry w tym przypadku jest tak samo jak ja cztonkiem tej samej wspol-
noty Kosciota lokalnego. W tradycji wschodniej podstawa teologii Kosciota
lokalnego jest jego zakorzenienie w Eucharystii. Tam gdzie jest sprawowana
Eucharystia, tam w pelni uobecnia si¢ Ko$cidt jako Ciato Chrystusa.'® Pojg-
cie Kos$ciota lokalnego Zizioulas wyprowadza z faktu, ze Eucharystia sprawo-
wana w konkretnym miejscu obejmuje na mocy swojej katolicko$ci wszyst-
kich jego cztonkéw zamieszkujacych czy przebywajacych na danym miejscu.'
Stad tez nauke o Kosciele lokalnym powinny ksztattowaé naprzemiennie dwie
zasady eklezjologiczne:
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@) Katolicka natura Eucharystii

Oznacza ona, ze zgromadzenie eucharystyczne powinno obejmowac w so-
bie wszystkich czlonkéw Kosciota lokalnego danego miejsca, bez zadnych roz-
réznien dotyczacych wieku, zawodu, plci, rasy, jezyka itd. W Eucharystii Ko-
$ciot wspomina anamnetycznie Chrystusa i cate Jego zbawcze dzieto. Jedno-
cze$nie antycypuje powtdrne przyjscie Pana. Odbija on w swoim istnieniu escha-
tyczna wspoélnotg uczniow Chrystusa w Krélestwie niebieskim. Mozna powie-
dzie¢ innymi stowy, ze Eucharystia bgdac przedsmakiem owej wiecznej uczty
jest jednoczesnie tym wydarzeniem, ktore ze swojej natury powinno przezwy-
cigza¢ wszelkie podzialy istniejace w cztowieku, pomigdzy ludzmi i w calym
stworzeniu. W ten sposob zostaje pokonany dramat podziahu i zatraty komunij-
nosci w §wiccie, bgdacy skutkiem grzechu pierworodnego. W Eucharystii zo-
staje pojednana i doprowadzona do ponownej integralno$ci cata natura stwo-
rzona. Zostaje przywrocona pierwotna komunijno$é¢ bytu. Réznorodnos¢ nie jest
juz rozumiana jako zagrozenie, lecz jako ubogacenie i szansa rozwoju.? Ten
»inny”: czy to Bog, czy czlowiek, nie jest juz wrogiem, lub - jak mowit
J.P. Sartre - ,,moim grzechem”,” lecz staje si¢ moim bratem — szansg mojego
wlasnego rozwoju. W takim §wietle powinna by¢ widziana wielo$¢ postugiwan
i charyzmatow wzbudzanych dla Kosciota przez Ducha Swigtego. Kazde postu-
giwanie, zarowno wynikajace z przyjetych swigeen, jak i osobistych darow Ducha
Swigtego, powinno shuzyé jednosci i budowaniu Chrystusowego Ciala. Szcze-
golna jednak odpowiedzialno$¢ ciazy tutaj na osobie biskupa, ktory bedac sam
czg$cig danej wspdlnoty, ma by¢ shuga koscielnej komunii, zdolnym do rozpo-
znawania darow i charyzmatow danych Kosciotowi.?

B) Geograficzna natura Eucharystii

Powyzsza zasada mowi o tym, ze kazda Eucharystia jest sprawowana
w obrgbie Ko$ciota danego miejsca (por. listy kierowane przez §w. Pawia do
Kosciolow Tessaloniki, Koryntu, Galacji). Kazdy Kosciot lokalny nie jest czg-
scia Kosciola — Ciata Chrystusa, lecz calym Kosciotem. ,,JJeden plus jeden
w eklezjologit jest dalej jeden” - zwykt mawia¢ M. Afanasjew.? Jest bowiem
jeden Koscidt w §wiecie, cho¢ przyjmuje on postaé wielu Kosciotow w tym
samym czasie. Poprzez sprawowanie Eucharystii w jedno$ci z innymi wsp6lno-
tami nie tylko w przestrzeni, ale i w czasie, zostaje w ten sposob ukazana petnia
jego katolickosci. Napigcie migdzy lokalnoscia a uniwersalnoscia w eklezjolo-
gii komunii zostaje przekroczone w fakcie trwania danego Kosciota w jednosci
z innymi Ko$ciotami lokalnymi wszystkich miejsc i czasow.

Poprawne rozumienie relacji migdzy lokalno$cia a uniwersalnoscia Ko$cio-
la postuluje, zdaniem Zizioulasa, dokonanie wiasciwej syntezy pomiedzy chry-
stologia i pneumatologia. Duch Swigty ukonkretnia Kosciot-Ciato Chrystusa
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poprzez uczynienie kazdego Kosciota lokalnego Koséciotem petnym i prawdzi-
wie katolickim. Ilekro¢ pneumatologia jest zalezna od chrystologii, tylekro¢
ryzykuje si¢ podporzadkowanie Kosciota lokalnego Kosciotowi powszechne-
mu (jest to pewien rodzaj filokwizmu w eklezjologii). Jesli za§ Kosciot lokalny
zrywa swoje wigzy z innymi Kos$ciotami, wtedy zatraca swoja katolickos$¢. Jest
to oznaka pewnego rodzaju spirytualizmu w eklezjologii. Dlatego tez eklezjolo-
gia komunii musi uwzglednia¢ wzajemne przenikanie si¢ Kosciota lokalnego
i powszechnego.? Ta wzajemna relacyjno$¢ zaktada oparcie eklezjologii komu-
nii na pogtebione) biblijnie i patrystycznie syntezie chrystologii z pneumatolo-
gia. Zasada konwergencji 1 komplementarno$ci spetnia zatem w eklezjologii
niezwykle istotna rolg. W praktyce zaklada to, zdaniem Zizioulasa, poprawne
utozenie relacji migdzy systemem synodalnym i postugiwaniem prymatu. Za-
réwno jedno jak i drugie winno by¢ wciagnigte na stuzbg jednosci Kosciota.
Ani synodalno$¢, ani prymacjalno$¢é nie moze by¢ pojmowana jako cos, co stoi
ponad Kos$ciotem, lecz w Kosciele i dla Kosciota.

¢) Wzajemno$¢ koscielnych postugiwan

Wszelkie postugiwanie w Kosciele, zar6wno instytucjonalne, jak i chary-
zmatyczne, Zizioulas widzi w §wietle eklezjologii komunii. Ostatecznym kryte-
rium funkcjonowania wszelkich instytucji jest dla niego przede wszystkim mi-
sterium Eucharystii, przezywane w $wietle tajemnicy Tréjcy Swietej. Tradycja
wschodnia kaze patrze¢ na poshugiwanie koscielne wilasnie przez pryzmat wy-
darzenia eucharystycznego. Charakter paschalny, pneumatologiczny 1 eschato-
logiczny Eucharystii moéwi wyraznie, ze instytucje cklezjalne sa jedynic iko-
nicznym odbiciem rzeczywistosci przysztych. Ich ontologia i wewngtrzna celo-
wo$¢ nie mieszcza si¢ W samej instytucji jako takiej, lecz jedynie w relacji do
tajemnicy Tréjjedynego Boga, uobecniajacego sig za ich posrednictwem.? Wszel-
kie postugiwania koscielne czerpia swoja tozsamos$¢ nie tylko z ciagtosci, kon-
tynuacji wiary apostolskiej przekazywanej droga historycznie rozumianej suk-
cesji. Istniejg w zalezno$ci od modlitwy catej wspolnoty przyzywajacej zstapie-
nia Ducha Swigtego. Nie dziwi wigc, ze kazdy akt $wiccen (biskupich, kaptan-
skich, diakonskich) powinien dokonywac si¢ przy czynnym udziale wspolnoty
wiernych zgromadzonych na Eucharystii.?

Postugiwanie kosciele widziane w kategoriach relacyjnych i komunijnych
odnosi, czy raczej faczy Kosciot ze swiatem. W perspektywie eucharystycznej
znika wszelki rozdziat; zostaje pokonana dychotomia istniejaca migdzy §wia-
tem i Kosciotem; pomigdzy sacrum i profanum* W Eucharystii caly $wiat zo-
staje niejako wprowadzony do Kosciota i poprzez niego odnicsiony do Stworcy.
Relacja Kos$ciota do §wiata powinna wynika¢ z prawdy o inkarnacji oraz z idei
rekapitulacji wszystkiego w Chrystusie. Jezeli idea komunii zostanie uczyniona
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kluczowa zasada eklezjologii, wowczas misja Kosciota powinna polegac na in-
kulturacji Ewangelii.®® Stad postugiwanie koscielne, zdaniem Zizioulasa, po-
winno w wigkszym stopniu usitowaé zrozumieé, za czym tgskni cztowiek, by
nastgpnie pokaza¢ mu, jak Ewangelia 1 zycie we wspolnocie Ko$ciota moze
odpowiedzie¢ na jego egzystencjalne pytania.

* * *
)

Podsumowujac nalezy powiedzie¢, ze eklezjologia komunii, w formie roz-
wijane) przez metropolitg J. Zizioulasa, tworzy dos¢ zwarta, komplementarng
wizj¢ Kosciota. Poprzez swoje mocne osadzenie w rzeczywistosci Kosciota lo-
kalnego sprawujacego Eucharysti¢ jego nauka zyskuje bardzo konkretny, eg-
zystencjalny, charakter. Nieustanne za§ odnoszenie si¢ do nauki o Trojcy Swig-
tej chroni tg cklezjologi¢ przed zbytnim skupianiem si¢ Kosciota na sobie.
W chrze$cijanskiej tcologii nie ma miejsca na zaden eklezjocentryzm. Bytby
on sprzeczny z podstawowymi przekazami objawionymi, postrzegajacymi Ko-
sciél jako wspdlnotg w pewnym sensie ,,narzgdziowq” i sakramentalng. To nic
Koscidt, lecz integralnie rozumiane zbawienie jako zycie wieczne we wspol-
nocie z Trojjedynym Bogiem powinno pozostawaé podstawowym elementem
przepowiadania i nadziei, jaka jest w nas. Koscidl chcac pozostaé¢ wierny
swojej misji musi nieustannie pamigta¢ o tym, iZ jest ostatecznie bytem rela-
cyjnym, tzn. nie istnieje dla samego siebie, lecz dla czlowieka i §wiata, kto-
remu shuzy przemieniajac go od wewnatrz i ukazujac mu jednoczes$nie wiel-
kos¢ jego powotania i postannictwa. Stad tez kategorie sakramentalne i iko-
niczne, tak drogie wschodniej tradycji chrzescijanstwa, ktorej przedstawicie-
lem jest J. Zizioulas, moéwiac obrazowo, ,,odwodzg oczy Kosciota z niego
samego, kierujac je ku zbawczej misji, ktéra to decyduje o celowosci i same;j
jego ontologii”.

Teologiczna refleksja nad misterium Ko$ciola jest wciaz aktualna i zywa.
Niemal wszystkie wspotczesnie prowadzone dialogi ekumeniczne dotykaja pro-
blemu rozumienia natury Kosciota i jego zbawczego postannictwa w §wiecie.
W dzisiejszych czasach, charakteryzujacych si¢ wszechobecnym indywiduali-
zmem (takze w Kosciele), eklezjologia komunii moze pomodc w ponownym od-
kryciu wielorakich wigzow laczacych ludzi pomigdzy soba w ich wspdélnym
powotaniu i zdazaniu do Krélestwa Bozego. Wydaje sig, ze J. Zizioulas poprzez
swoja dziatalno$¢ ekumeniczng oraz badania eklezjologiczne na trwate wpisuje
si¢ w proces poszukiwania odpowiedzi na pytanie postawione na poczatku
II Soboru Watykanskiego: ,,Kosciele, co méwisz o sobie samym?”. Jest to tym
cenniejsze, iz bedac cztowiekiem tradycji prawostawnej zyjacym i tworzacym
w konteks$cie §wiata zachodniego, pozostaje $wiadkiem i ,,ambasadorem” (by
postuzy¢ si¢ znéw stowami Y. Congara) tak bardzo bliskiej nam tradycji wschod-
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niej. Jego mys$l, doé¢ szeroko znana w $wiecie zachodniej ekumenii, powinna
zosta¢ spopularyzowana takze w polskim $rodowisku teologicznym (nie tylko
wsrod prawostawnych). Pozwala ona bowiem odkry¢ juz istniejaca pomigdzy
nami jedno$¢ w kwestii rozumienia natury Kosciota.

PRZYPISY

! Zob. G. Baillargeon, Perspectives orthodoxes sur I’Eglise-Communion. L’euvre de Jean Zizio-
ulas, Montreal-Paris 1989, s. 27-58.

2Y. Congar, Bulletin d’ecclésiologie, ,,Revue des sciences philosophiques et théologiques” 1982,
nr 66, s. 88.

3 Zob. szersze opracowanie eklezjologii J. Zizioulasa: R. Malecki, Tajemnica Kosciota jako wspdl-
noty wedfug Johna D. Zizioulasa, Lublin 1998 (mps w Bibl. GI. KUL); C. Agoras, Vision ecclésiale et
ecclésiologie a propos d'une de l'euvre de Jean Zizioulas, ,,Contacts” 43(1991) s. 106-123; J. Are-
eplackal, Spirit and Ministries. Perspectives of East and West, Bangalore 1990; G. Baillargeon, Per-
spectives orthodoxes sur I’Eglise-Communion. L'euvre de Jean Zizioulas, dz. cyt., s. 59-409; J. Font-
bona, Comunion y sinolidad. La eclesiologia eucaristica después de N. Afanasiev en J. Zizioulas
v J-M. R. Tillard, Barcelona 1994; P. McPartlan, The Eucharist Makes the Church. Henri de Lubac
and John Zizioulas in Dialogue, Edinburgh 1993; Y. Spiteris, La teologia ortodossa neo-greca, Bolo-
gna 1992, s. 363-416.

4 1. Zizioulas, The Church as Communion, ,,St Vladimir’s Theological Quarterly” 38(1994)
s. 5-6.

*,,To say that Son belongs to God’s substance implies that substance possesses almost by defini-
tion a relational character (...). If God’s being is by nature relational, and if it can be signified by the
word «substance», can we not then conclude almost inevitably that, given the ultimate character of
God’s being for all ontology, substance, inasmuch as it signifies the ultimate character of being, can be
conceived only as communion?” — J. Zizioulas, Being as Communion. Studies in Personhood and the
Church, London 1985, s. 86-87; por. P. McPartlan, The Eucharist Makes the Church..., dz. cyt.,
s. 155.

¢ J. Zizioulas, On being a Person. Towards an Ontology of Personhood, w: Ch. Schwébel,
C.E. Gunton (ed.), Persons, Divine and Human, Edinburgh 1991, s. 41; por. J. Zizioulas, The Doctrine
of God the Trinity Today: Suggestions for an Ecumenical Study, w: 1. Alasdair, C. Heron (ed.), The
Forgotten Trinity. A Selection of Papers Presented to the BCC Study Commission on Trinitarian Do-
ctrine Today, London 1991, s. 19-32,

" Por. Ch. Yannaras, Elements of Faith. An Introduction to Orthodox Theology, Edinburgh 1991,
s. 20.

8]. Zizioulas, Suggestions for a Plan of Study on Ecclesiology, w: T.F. Best (ed.), Faith and Order
1985-1989. The Commision Meeting at Budapest 1989, Geneva 1990, s. 211-212.

?]. Zizioulas, Cristologia, pneumatologia e istituzioni ecclesiastiche: un punto di vista ortodos-
so, ,,Cristianesimo nella Storia” 2(1981) nr 1, 5. 111-127; por.: tenze, Being as Communion..., dz. cyt.,
s. 126; 1. Zizioulas, The Pneumatological Dimension of the Church, ,,Communio” (ang.) 2(1972)
s. 133-147, tenze, The Mystery of the Church in Orthodox Tradition, ,,One in Christ” 24(1988) s. 295-
296. Odnosnie do poszukiwan chrystologii pneumatologicznej, zob: R. del Colle, Christ and Spirit.
Spirit-Christology in Trinitarian Perspective, New York-Oxford 1994; N. Nissiotis, Pneumatological
Christology as a Presupposition of Ecclesiology, w: ,, Qecumenica” 1967, Neuchatel 1967, s. 235-
252; Z. Glaeser, W jednym Duchu jeden Kosciél. Pneumatelogiczna eklezjologia Nikosa A. Nissiotisa,
Opole 1996, 5. 79-93; A. Czaja, Jedna Osoba w wielu osobach. Pneumatologiczna eklezjologia Heir-
berta Miihlena, Opole 1997 s. 100-127; W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzesci-
Janskiej teologii paschalnej, t. 2, Lublin 1987, s. 61-104; tenze, ,,Wielki Poprzednik Ducha Swietego .
Zarys chrystologii prawostawnej, w: Chrystus naszym pojednaniem, Lublin 1997, s. 163-189.

92



10 W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, dz. cyt., s. 101-102.

" In order to speak of the identity of Christ, one has to make use of the idea of «corporate
personality»” - J. Zizioulas, The Mystery of the Church in Orthodox Tradition, dz. cyt., s. 299; Tenze,
Being as Communion, dz. cyt., s. 130-131; 146 przyp. nr 7; s. 182 przyp. nr 38; s. 230 przyp. nr 63.

12 J. Zizioulas, Cristologia, pneumatologia e istituzioni ecclesiastiche, art. cyt., 116-117.

3 J. Zizioulas, The Church as Communion, art. cyt., s. 6-7.

1 J. Zizioulas, The Local Church in a Eucharistic Perspective, w. In Each Place. Towards
a Fellowship of Local Churches Truly United, Geneva 1977, s. S1.

15 Zob. J. Meyendorff, Il regionalismo ecclesiastico: struttura per la comunione o pretesto peril
separatismo, ,,Cristianesimo nella Storia” 2(1981) nr 1, s. 295-310.

16 J. Zizioulas, Il mutamento di collocazione della prospettiva escatologica, ,,Cristianesimo nella
Storia” 5(1984) nr 1, s. 119-130.

17, Zizioulas, The Church as Communion, art. cyt., s. 8.

8 W. Hryniewicz, U Zrddel eklezjologii eucharystycznej, ,,Collect. Theol.” 52(1982) fasc. 2,
s. 69-83.

1% J. Zizioulas, The Local Church in a Eucharistic Perspective, art. cyt., s. 57. Zizioulas suponuje,
iz zgromadzenie eucharystyczne, ktore jest otwarte na pewne tylko grupy spofeczne czy kulturowe,
wylaczajac na bazie tych kryterlow innych, zatraca swoj powszechny charakter wymkajqcy z eschato-
logicznej natury Eucharystii. Jest nie tyle pogwalceniem zasad etycznych, ile raczej wiasnie eschatolo-
gicznego charakteru Eucharystii. Z tego tez powodu takie zgromadzenie eucharystyczne nie jest mo-
ralnie ,,gorszym” zgromadzeniem, lecz nie jest nim wcale (no Eucharist at all)! Tamze, przyp. 11.

® ], Zizioulas, Communion and Otherness, ,,Sobornost” 16(1994) nr 1, s. 15-16.

2 J. P. Sartre w swoim gtéwnym dziele (L 'étre et le néant. Essai d’ontologie phénoménologique,
Paris 1943, s. 321) stwierdza: ,,ma chute originelle c’est I’existence de I’autre”.

2], Zizioulas, Being as Communion, dz. cyt., s. 199. Podobnie funkcjg biskupa w Kosciele lokal-
nym ujmuja oficjalne dokumenty dialogu katolicko-prawostawnego. Dokument z Monachium (Miste-
rium Kosciola i Eucharystii w $wietle tajemnicy Trojcy Swietej, nr 3) mowi: ,Biskup zajmuje miejsce
w centrum Kosciota lokalnego jako stuga Ducha majacy rozpoznawaé charyzmaty i czuwac nad tym,
aby urzeczywistnialy si¢ w zgodzie, ze wzgledu na dobro wszystkich, w duchu wiernosci wzgledem
tradycji apostolskiej. Oddaje siebie na stuzbg inicjatyw pochodzacych od Ducha, aby nic nie przeszka-
dzato im przyczynia¢ si¢ do budowania koinonia. Jest stuga jednosci, stuga Chrystusa Pana, ktérego
postannictwem jest «zgromadzi¢ w jedno dzieci Boze»”. Natomiast dokument z Uusi Valamo (Sakra-
ment Kaptanstwa w sakramentainej strukturze Kosciola) ujmuje postugiwanie biskupie nastepujaco:
,»Osiagajac kulminacyjny punkt w celebracji eucharystycznej (...) postugiwanie biskupa jest - w obre-
bie catosci postugiwan wzbudzonych przez Ducha - poshugiwaniem przewodniczenia, celem groma-
dzenia w jednosci. W rzeczy samej niosac w sobie réznorodno$¢ daréw Ducha, Kosciot lokalny ma
w swoim centrum biskupa, a we wspolnocie z nim urzeczywistnia jednos§é wszystkich i wyraza pelnie
Kosciota” (nr 25). Polski tekst dokumentow dialogu zob. w: W. Hryniewicz, Koscioly Siostrzane.
Dialog katolicko-prawostawny 1980-1991. Warszawa 1993.

2 Zob. N. Afanassieff, The Church which presides in Love, w: J. Meyendorff (ed.), The Primacy
of Peter, London 1963, s. 75; por. A. Nichols, Theology in the Russian Diaspora. Church, Fathers,
Eucharist in Nicolai Afanas’ev (1893-1966), Cambridge 1989, s. 177-179.

2 ). Zizioulas, The Development of Conciliar Structures to the Time of the First Ecumenical
Council, w: Councils and the Ecumenical Movement, Geneva 1968, s. 34-51; tenze, The Local Church
in a Eucharistic Perspective, art. cyt., s. 50-61.

% ], Zizioulas, Cristologia, pneumatologia e istituzioni ecclesiastiche, art. cyt., 123-124,

% J. Zizioulas, The Bishop in the Theological Doctrine of the Orthodox Church, w: Kanon VII.
Der Bischof und seine Eparchie. Jahrbuch der Gesellschaft fiir das Recht der Ostkirchen, hrsg.
R. Potz, Wien 1985, s. 26.

2 W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cziowieka i wszechswiata. Zarys chrzescijanskiej
teologii paschalnej, t. 3, Lublin 1991, s. 489-491.

# ], Zizioulas, Preserving God’s Creations, ,King's Theological Review” 13(1990) s. 1-5.



