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KS. JACEK KEDZIERSKI

REFLEKSJE CHRYSTOLOGICZNE
NAD ENCYKLIKA JANA PAWLA 11 FIDES ET RATIO

W liscie apostolskim Jana Pawta II Tertio millennio adveniente, wydanym
w zwiazku z przygotowaniem Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, m.in. czyta-
my: ,,Nalezy bowiem zwrdci¢ uwagg na wybitnie chrystologiczny charakter
Jubileuszu, podczas ktorego bgdziemy §wigtowaé Wcielenie i przyjscie
na §wiat Syna Bozego, tajemnicg zbawienia dla catego rodzaju ludzkiego”
(TMA, nr 40). Jan Pawet II nie tylko w tym dokumencie, ale w catym swoim
nauczaniu podkresla szczegélnie osobg Jezusa Chrystusa, gdyz pytanie o Je-
zusa z Nazaretu, w ktorym objawit si¢ Bog Ojciec, jest ciagle aktualne.

Chrystologia rodzi si¢ z wiary w Jezusa Chrystusa. Dlatego punktem
wyjscia w refleksji chrystologicznej musi by¢ Pismo Swigte i Tradycja. Te dwa
zrodta ukazujg Chrystusa jako prawdziwego Boga i Czlowieka. Chrystologia
zaktada integralnie rozumiang relacj¢ wiary do jej osobowego przedmiotu.
Tym przedmiotem wiary jest Jezus Chrystus, widzialny jako cztowiek i nie-
widzialny jako Syn Bozy. To stanowi fundament naszej wiary, a zarazem
wyrdznia jg sposrod innych religii. Stad chrystologia jest ta dziedzing teolo-
giczng, na podstawie ktorej chrzescijanie powinni prowadzi¢ dialog zaréw-
no z wyznawcami roéznych religii, jak 1 z niewierzacymi.

W niniejszym artykule, pragniemy podzieli¢ si¢ niektérymi spostrzeze-
niami ptynacymi z lektury encykliki Jana Pawta Il Fides et ratio zaadresowa-
nej takze do teologdw i filozoféw chrzescijanskich, ktérzy maja obowiazek
ewangelizacji $wiata. Ewangelizacja ta jest $ci§le zwiazana z gloszeniem
i dawaniem $wiadectwa, ze Jezus Chrystus jest prawdziwym Czlowiekiem
i Bogiem. Rozwazana przez nas encyklika nie jest traktatem chrystologicz-
nym, a glbwnym motywem jej napisania bylo ukazanie relacji, jakie powin-
ny zachodzi¢ miedzy wiara a rozumem, migdzy teologia a filozofia.

1. Jezus Chrystus — Stowo Odwieczne

Kazdy cztowiek, stajac wobec tajemnicy wilasnego czlowieczenstwa
i wszech$wiata, powinien zapyta¢ o Stworcg: Kim jest Bég? Na to podsta-
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wowe pytanie, chrze$cijanin nie moze zadowoli¢ si¢ odpowiedzia blizej
nieokreslona. Niestety, niektore systemy filozoficzne, chcac uniknaé pogle-
bionej refleksji, zadawalaja sig¢ ogélnym stwierdzeniem, ze Bog jest najwyz-
szg istota, albo pierwsza przyczyna §wiata, czy absolutnym duchem. Wydaje
sig, ze takie twierdzenia sa zbyt ogolne i nic mogag w petni czlowicka usa-
tysfakcjonowa¢. Jan Pawel Il zauwaza w encyklice Fides et ratio, ze obraz
Boga ukazywany przez wielu filozofow jest zbyt ogélnikowy. Nie wystar-
czy stwierdzi¢, ze Bog jest czym$ najwyzszym, co stanowi fundament
1 odpowiedzZ na najbardziej elementarne pytania cztowieka (zob. FR, nr 27);
czy stwierdzenie, ze Bog jest zasada i celem wszystkich rzeczy (zob.
FR, nr 70); a nawet nie moze nas zadowoli¢ twierdzenie, ze On daje wszyst-
kim bytom wypelnienie (zob. FR, nr 97).

Papiez méwiac o Bogu podkresla, ze ,,Prawda, ktéra Bog powierzyt czto-
wiekowi, objawiajac mu samego siebie i swoje zycie, jest zatem wpisana
w czas 1 historig. Zostata ona oczywiscie obwieszczona raz na zawsze w ta-
jemnicy Jezusa z Nazaretu. Stwierdza to w bardzo wymownych stowach Kon-
stytucja Dei Verbum: «Skoro za$ juz wielokrotnie i wielu sposobami Bog
mowit przez Prorokéw, ,,na koniec w tych czasach przemowit do nas przez
Syna” (por. Hbr 1, 1-2). Zestal bowiem Syna swego, czyli Stowo odwieczne,
o$wiecajacego wszystkich ludzi, by zamieszkat wérdd ludzi i opowiedziat im
tajemnice Boze (por. J 1, 1-18)»” (FR, nr 11). Wypowiadajac te stowa Ojciec
Swigty, w sposéb jednoznaczny i wyrazny, chce przypomnie¢ podstawowa
prawdg wiary, ze nie istnieje inny Bog od tego, ktory objawil si¢ w Jezusie
z Nazaretu. Na tej podstawie teologia chrzescijaniska ma nie tylko prawo, ale
nawet obowigzek moéwi¢ o Bogu konkretnie. Bo Stowo odwieczne, Jezus
Chrystus objawia tajemnice 0 Bogu w okreslonym miejscu i czasie, ktore bez
Jego pomocy nie moglibySmy pozna¢.

Warto jednak podkresli¢, ze Bog, ktéry przemawia przez istnienie swo-
jego Syna nadal pozostaje tajemnica niezglgbiong. Cho¢ Chrystus stal sig
Jego zywa Epifania, to jednak On w swojej istocie jest do konca niepozna-
walny. ,,To prawda, ze Jezus calym swoim zyciem objawia oblicze Ojca,
bo przyszed! przeciez po to, aby opowiedzie¢ tajemnice Boze; mimo to
jednak nasze poznanie tego oblicza jest nadal tylko czastkowe i nie moze
wyj$¢ poza granice naszego pojmowania. Tylko wiara pozwala wniknaé do
wngtrza tajemnicy i pomaga ja poprawnie zrozumieé¢” (FR, nr 13). Wynika
z tego, ze Objawienie Boze jest pelne tajemnic. Ale to wcale nie zwalnia
umystu ludzkiego od poszukiwan prawdziwego oblicza Boga. Pomocna
w tym jest wiara wznoszaca si¢ ponad czastkowe poznanie i swoja pelnig
znajdujaca w tajemnicy Boga.
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Bég, ktory objawit sig w Jezusie Chrystusie, pozostaje nadal najwigk-
szg tajemnicg. I to nie tylko w znaczeniu teoriopoznawczym, ale nade
wszystko ontycznym. Ta blisko$¢ Boga objawiona w odwiecznym Stowie
ma pomimo wszystko charakter dialektyczny. Z jednej bowiem strony naj-
petniej Boga objawia, z drugiej zas Go najdoskonalej przestania. W Jezu-
sie Chrystusie Deus absconditus staje si¢ Deus revelatus, ale w swojej
naturze i istocie pozostaje jeszcze bardziej absconditus. Przeciez Jezus
w calej swej historycznosci i czasowosci skrajnie przestania bosko$¢ Boga,
poniewaz w catoksztalcie swej wizualnosci wianie Bogiem nie jest. Deus
semper maior! To prawda, ze Jezus Chrystus jest Bogiem, ale wcale nie
w znaczeniu tozsamo$ci, identycznosci: Jezus — Bég. Syn Bozy nie jest by-
najmniej identyczny z Bogiem Ojcem, tak samo jak Jego cielesno$¢ nie
moze by¢ radykalng duchowoscia Boga. To, co w Jezusie Chrystusie ma
charakter objawiajacy, co stanowi rewelacyjne elementy, nie jest boskoscia.
Tej bowiem nie sposéb widzieé, tzn. ujrze¢ ludzkimi oczyma. Zdanie ,Je-
zus Chrystus jest Bogiem” jest oczywiscie zdaniem prawdziwym, ale wy-
tacznie na zasadzie wymiany orzekan (communicatio idiomatum), ktorej
teologiczng podstawe stanowi unia hipostatyczna.'!

Papiez zauwaza, ze chrze$cijanskie pytanie o Boga, cho¢ prowadzi
w sposéb konieczny ku osobie Jezusa Chrystusa, to jednak wymaga od nas
wiary, we wszystkie atrybuty boskie ukazane w Objawieniu. ,,Sobdr naucza,
ze «Bogu objawiajacemu nalezy okaza¢ ,,postuszenstwo wiary”». To zwig-
zte, ale bogate w tres¢ stwierdzenie wyraza jedna z podstawowych prawd
chrze$cijanstwa. Podkresla przede wszystkim, ze wiara jest odpowiedzia
wyrazajacg postuszefistwo Bogu. Wiaze si¢ z tym uznanie Jego boskosci,
transcendencji i doskonatej wolnosci. Bog, ktory pozwala sig¢ poznaé, auto-
rytetem swojej absolutnej transcendencji zaswiadcza o wiarygodnosci ob-
jawionych przez siebie prawd” (FR, nr 13).

2. Jezus Chrystus — Stowo Wcielone

W planach Bozych czas ma szczegdlne znaczenie. ,,To w nim bowiem
ukazuje si¢ w pelnym $wietle cale dzieto stworzenia i zbawienia, nade wszyst-
ko za$ objawia sig fakt, ze dzigki wcieleniu Syna Bozego juz od tej chwili
dane nam jest przezywal i przeczuwac to, co dokona sig¢ w petni czaséw
(por. Hbr 1, 2)” (FR, nr 11). Bég wcielony w Jezusie Chrystusie zostal wpisany
w okreslony czas i historig (zob. FR, nr 11), a co sig z tym wiaze, takze zobiek-
tywizowany 1 uczasowiony w swej istocie, ktora jest Mitos¢.

Nie wolno nam zapomnie¢ tej podstawowej prawdy, ze chrzescijanstwo
wylonilo si¢ z narodu zydowskiego. W oparciu o przekonania ludzi Starego
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Testamentu ksztaltowala sig wizja oczekiwanego Mesjasza. Miat On by¢ spel-
nieniem proroctw (Por. 1z 9-11; Mi 5; Za 9, 9-17), a wraz z Jego przyj$ciem
historia zbawienia w Nim osiagne¢ta definitywny, eschatologiczny szczyt
1 uniwersalistyczny wymiar. Jan Pawet II wskazuje na to, ze ,,Prawda zawar-
ta w Objawieniu Chrystusa nie jest juz zatem zamknigta w ciasnych granicach
terytorialnych 1 kulturowych, ale otwiera si¢ dla kazdego cztowieka, ktory
pragnie ja przyjac jako ostateczne i nicomylne stowo, aby nadaé sens swoje-
mu istnieniu. Od tej chwili wszyscy maja w Chrystusie dostgp do Ojca; Chry-
stus bowiem przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie darowat nam zycie Boze,
ktore pierwszy Adam odrzucit (por. Rz 5, 12-15)” (FR, nr 12).

Jezus Chrystus sprawia, ze obecnosé transcendentnego Boga wypetnila si¢
w immanencji historii. Oblicze Boga Ojca ukryte w znakach Starego Przymie-
rza, w Stowie Wcielonym jest dostrzegalne dla cztowieka. Zycie Jezusa, Jego
nauczanie i dzialanie oznacza szczeg6lny czas, ktory Ojciec wybrat sobie, aby
objawi¢ si¢ ludziom. Zgodnie z przekonaniem chrze$cijan, Bog definitywnie
1 nieodwracalnie sprawil, ze w tym konkretnym cztowieku Jezusie z Nazare-
tu ukazat siebie. T¢ prawdg przypomina nam Jan Pawet II odwotujac si¢
w encyklice do Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum,
nr 4: ,,Jezus Chrystus wigc, Stowo Wcielone «cztowick do ludzi» postany,
«glosi stowa Boze» (por. J 3, 34) 1 dopelnia dzieta zbawienia, ktére Ojciec po-
wierzyt Mu do wykonania (por. J 5, 3; 17, 4). Dlatego Ten, ktorego gdy kto$
widzi, widzi tez 1 Ojca (por. J 14, 9), przez cala swoja obecnos¢ i okazanie
si¢ przez stowa 1 czyny przez znaki i cuda, zwlaszcza za$ przez $mier¢ swoja
1 petne chwaly zmartwychwstanie, a wreszcie przez zestanie Ducha prawdy,
objawienie doprowadzit do konca i do doskonatosci” (FR, nr 11).

Boég wcielony w osobg Jezusa staje si¢ przedmiotem naszej wiary. Jego
Smier¢ na krzyzu jest wyrazem sprzeciwu wobec Boga, a zarazem stanowi
sad nad niewiara ludu Bozego (por. Dz 5, 30-32). Jest tak dlatego, ze Je-
zus jako czlonek narodu wybranego stal si¢ jedynym prawowitym przed-
stawicielem Izraela i twérca odnowionego i wiecznego przymierza Boga
z ludzmi (por. Rz 9, 5; Dz 13, 23.47).

3. Jezus Chrystus — Zbawca

Jezus dla chrzedcijan, to nie tylko jeden sposréd wielu zatozycieli
religii. On jest nade wszystko posrednikiem przychodzacego od Boga zba-
wienia, a zarazem przekazicielem i podmiotem ofiarowanej nadziei, ktora
mowi nam, ze transcendentny Bog przychodzi do nas w sposéb widzialny
w okreslonym czasie, przynoszac nam zbawienie — zycie wieczne. Czlowiek,
ma nie tylko prawo, ale obowiazek pyta¢ siebie i innych o sprawy osta-
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teczne. Posrod czastkowych prawd, trudno jest mu znalezé petng synteze
tego, co z natury swojej musi wykroczy¢ poza tg rzeczywisto$¢. Dlatego
Jan Pawet II wyraznie podkresla, ze tylko ,,Wcielenie Syna Bozego pozwa-
la nam zobaczy¢ rzeczywistos¢ owej ostatecznej syntezy, ktorej umyst ludzki
o wiasnych sifach nie mogiby sobie nawet wyobrazi¢: Wieczno$¢ wkracza
w czas, wszystko ukrywa si¢ w matej czastce, Bog przybiera posta czto-
wieka” (FR, nr 12).

Boze Objawienie daje cztowiekowi nie tylko nowa interpretacjg jego
egzystencji w §wiecie, ono idzie znacznie dalej, pomaga rozwigza¢ problemy
dotyczace bolu i cierpienia, ale przede wszystkim §mierci i Zycia wiecznego.
Jan Pawet II przypomina nam naukg Soboru Watykanskiego II, ze w ,,Obja-
wieniu zostaje ofiarowana czlowiekowi ostateczna prawda o jego zyciu
1 0 celu dziejow: «Tajemnica czlowieka wyjasnia sig¢ naprawdg dopiero w ta-
jemnicy Slowa Wcielonego» — stwierdza Konstytucja Gaudium et spes”
(FR, nr 12). Cztowiek, gdy chce wytacznie o wlasnych sitach odpowiedzieé
na wszystkie pytania dotyczace jego egzystencji, musi przyznac si¢ do swo-
jej ograniczono$ct i bezradnosci. Dlatego Papiez tak wyraznie podkresla:
,»,Qdziez indziej cztowiek moglby szuka¢ odpowiedzi na dramatyczne pytania,
jakie stawia sobie w obliczu bélu, cierpienia niewinnych i $mierct, jesli nie
w $wietle promieniujacym z tajemnicy meki, Smierci i zmartwychwstania
Chrystusa?” (FR, nr 12). Z tego tekstu wida¢ wyraznie, ze Piotr naszych cza-
sOw stawiajac egzystencjalne pytania dotyczace cztowieka i jego przeznacze-
nia, w odpowiedzi na nie wskazuje na czlowieczenstwo i Béstwo Jezusa.
Zawarte w chrze$cijaniskiej wierze przekonanie, ze los cztowieka zalezy osta-
tecznie od jego osobowej wspdlnoty zycia z Jezusem, nie tylko ze nie wyklu-
cza krytycznej i rozumowej refleksji nad wydarzeniem Chrystusa, ale wrgez
domaga si¢ zaangazowania rozumu, woli i uczu¢ wierzacego.

W Chrystusie, jedynym posredniku, dokonuje si¢ prawdziwe przezwycig-
zenie $mierci, czyli utraty osobowej tozsamosci, a nadto otwiera sig rzeczy-
wisty dostgp do Boga, ktory jest zyciem i jego zrédlem (por. J 5, 24-26).
W obliczu nierozwiazywalnej dla samego cztowieka dialektyki zycia i $mierci,
wewngtrzna istota i postawa Boga ukazuje si¢ w tym wlasnie, ze objawia sig
jako Bog, ktory nie jest obojetny wobec istot umartych, a co wigcej, powo-
tuje je do istnienia (por. Rz 4, 17; por. Mk 12, 27; 1 Kor 6, 14; 2 Kor 1, 9;
Flp 3, 21; Dz 26, 8). Pismo Swigte przedstawia Boga, jako Tego, ktory posy-
ta swoje Stlowo Przedwieczne, w ktérym jest zycie, aby si¢ stalo cialem
1 W jego postaci przezwycig¢zajacy Prawo, grzech i $mier¢ (Por. J 1, 4; Rz 8, 3).
Zatem Jezus nie jest nowym interpretatorem jakiego$, zamknigtego w swej
immanencji istnienia, pozbawionego nadziei na realna, pochodzaca od Boga
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przemiang. Chrystus w swojej osobie 1 historii, jest dokonanym raz na zawsze
jedynym posrednikiem migdzy Bogiem 1 ludZmi.

Jezusowi mozna przypisywac znaczenie zbawcze (soteriologiczne) tylko
wtedy, gdy jest On rzeczywiscie (ontologicznie) takze Chrystusem. Pomija-
my tutaj spory teologéw nad rozréznieniem wiasciwej tresci w twierdzeniu:
Jezus historii, a Chrystus wiary.? Dla nas Jezus Chrystus jest Przedwiecznym
Stowem Boga, ktore stalo si¢ ciatem, po to by objawi¢ i daé zycie wieczne.
Po raz kolejny Papiez w omawianej encyklice powotuje sig na nauczanie so-
borowe. Twierdzi, ze ,,Ojcowie Soboru Watykanskiego II, kierujac wzrok ku
Jezusowi objawiajacemu, ukazali zbawczy charakter objawienia Bozego
w dziejach i opisali jego naturg w nastgpujacych slowach: « Przez to zatem
objawienie Bog niewidzialny (por. Kol 1, 15; 1 Tm 1, 17) w nadmiarze swej
mitosci zwraca si¢ do ludzi jak do przyjaciét (por. Wj 33, 11;J 15, 14-15)
i obcuje z nimi (por. Ba 3, 38), aby ich zaprosi¢ do wspdlnoty z soba 1 przy-
ja¢ ich do niej. Ten plan objawienia urzeczywistnia si¢ przez czyny i stowa
wewnetrznie z soba powiazane, tak ze czyny dokonane przez Boga w histo-
rii zbawienia ilustruja i umacniaja naukg oraz sprawy slowami wyrazone; sto-
wa za$ obwieszczaja czyny i odstaniajg tajemnice w nich zawarta. Najglgbsza
za$ prawda o Bogu i o zbawieniu czlowieka jasnieje nam przez to objawienie
w osobie Chrystusa, ktory jest zarazem posrednikiem i pelnig catego objawie-
nia »” (FR, nr 10).

4. Prawda wiary, ktéra jest Jezus Chrystus

Chrzescijanska wiara nie polega tylko na poznaniu czy zaakceptowa-
niu pewnych prawd wiary. To zbyt malo, wyraza si¢ ona nade wszystko
w przyjeciu i zaufaniu osobie, ktorej ufa si¢ bezgranicznie nie baczac na
pelne zrozumienie wielu niejasno$ci. Brak zrozumienia i wytlumaczenia
poszczegblnych prawd wiary nie zwalnia czlowieka od szukania odpowie-
dzi, ktére pozwolityby mu dotrze¢ do najwigkszych tajemnic wiary. Nasza
wiara w Jezusa Chrystusa akceptuje przede wszystkim osobg Chrystusa, jako
Syna Bozego, jak i rowniez to wszystko, co On wypowiedziat i uczynit
dla naszego zbawienia. Wbrew wielu sceptykom, Ojciec Swiety odwotujac
si¢ do tekstow Soboru Chalcedonskiego, z wielkim przekonaniem stwier-
dza, ze ,Zrozumiala staje sig¢ bowiem najgl¢bsza istota Boga i cztowieka:
w tajemnicy Wcielonego Stowa zostaje zachowana natura Boska i natura
ludzka oraz autonomia kazdej z nich, a zarazem ujawnia si¢ relacja
mitosci, ktéra jednoczy je ze soba, oraz jedyna w swoim rodzaju wigz,
ktéra unikajac wymieszania natur ujmuje je we wzajemnym odniesieniu”
(FR, nr 80).
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W tajemnicy Wcielonego Stowa, ktory stat si¢ cztowiekiem zostato ob-
jawione misterium osobistego zycia Boga. W cztowieczenstwie Chrystusa
dostrzegamy tajemnicg Trojcy Swietej i tajemnice Kosciota. Wiara jest teo-
centryczna 1 eklezjalna poniewaz jest chrystocentryczna. Najpetniej Objawie-
nie chrzescijanskie wyraza si¢ w potrdjnej tajemnicy: we Wecieleniu, ktore
objawia Ojca, w postaniu Ducha Swictego i w odkupieniu ludzi. Tak wiec
kazdy akt wiary swoja petnie powinien odnalez¢ w osobie Chrystusa.?

Jan Pawet I, majac $wiadomos$¢ wielkich mozliwosci ludzkiego rozumu,
jak 1 jego ograniczonosci, podkresla, ze Objawienie chrzescijanskie otwiera
nowy horyzont dla ludzkiego umyshu Rozpoczyna sig on dla niego wtedy, kie-
dy jest wezwany do przyjgcia tajemnicy wiary 1 tajemnicy Boga, otrzymuje
niejako klucz do zrozumienia swojej egzystencji: ,,Objawienie wprowadza
zatem w nasza histori¢ prawdg uniwersalna i ostateczna, ktéra pobudza ludzki
umyst, by nigdy sig¢ nie zatrzymat; przynagla go wrecz, by poszerzat nieustan-
nie przestrzen swojej wiedzy, dopoki si¢ nie upewni, ze dokonat wszystkie-
go, co byto w jego mocy, niczego nie zaniedbujac” (FR nr 14).

Nauka moze podprowadzi¢ do tajemnicy Chrystusa. Czlowiek stanie
wtedy przed koniecznoscia przyjgcia obiektywnej postawy wobec wyzwan
stawianych przez rozum. I nie da sig¢ uciec od konfrontacji pomiedzy wiara
a wiedza. To spotkanie powinno jednak zaowocowa¢ dojrzata symbioza tego,
co religijne z tym co naukowe i ta jedno$¢ powinna by¢ wyzwaniem dla
réznych postaw niewiary.

Ludzie opowiadajacy sie za niewiarg w Jezusa Chrystusa, jako wcielo-
nego Syna Bozego, przytaczaja rozne motywacje. Czgsto moga one opiera¢
si¢ na przyjetym areligijnym systemie filozoficznym (np. na monizmie),
lub moga pochodzi¢ z racjonalizmu, w ktérym nie ma miejsca na prawdy
nadprzyrodzone, a religi¢ uwaza si¢ za produkt naturalnego rozwoju
cztowieka. Postawa niewiary wynikajaca z wszelkich typow pozytywizmu
i neopozytywizmu jest przyktadem przekonania, ze osiagnigcie prawd po-
nadzmystowych i ponadempirycznych jest dla cztowieka niemozliwe. Z takich
przyjetych opinii rodzi si¢ w praktyce postawa sceptyczna lub agnostyczna,
przyktadem jest tu ewangeliczny Pitat ze swoim pytaniem: ,,C6z to jest praw-
da?” (J 18, 38). Takze Atenczycy po wystuchaniu kazania $w. Pawta o Bogu
i Chrystusie zmartwychwstatym zareagowali w swej wigkszosci sceptycznie:
,,Gdy ustyszeli o zmartwychwstaniu, jedni si¢ wy$miewali, a inni powiedzieli:
Postuchamy ci¢ o tym innym razem [...] Niektorzy jednak przytaczyli si¢ do
niego i uwierzyli” (Dz 17, 32-33).

Wydaje sig¢ zasadnym stwierdzenie, ze z postawa wiary lub niewiary
tacza si¢ zwykle w mniejszym lub wigkszym stopniu nastawienia wolityw-
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ne 1 uczuciowe. Emocje negatywne wyrazaja si¢ w obojetnosci, niecheci,
ponizaniu i wrogo$ci przechodzacej w nienawi$¢. Dla ludzko$ci narazonej
na rozne teorie relatywistyczne, Objawienie chrze$cijafiskie pozostaje tak-
ze obecnie prawdziwym drogowskazem. W Objawieniu, czlowiek jest za-
proszony patrze¢ ponad swoje ograniczenia, jest zaproszony do przyjecia
najwyzszej prawdy: ,,Stowo Boze stawia wreszcie pytanie o sens istnienia
1 udziela na nie odpowiedzi kierujac czlowieka ku Jezusowi Chrystusowi,
Wcielonemu Stowu Bozemu, ktére w pelni urzeczywistnia ludzka egzysten-
cj¢. Lektura $wigtego tekstu pozwolitaby dostrzec inne jeszcze aspekty, jed-
nakze na pierwszy plan wysuwa si¢ odrzucenie wszelkich form relatywizmu,
materializmu 1 panteizmu” (FR, nr 80).

W tym miejscu nalezy dokfadnie podkresli¢, ze prawda Objawienia
chrzescijanskiego nie jest rezultatem inteligencji czlowieka, ale jest wytacz-
nym darem Boga. Tylko Bég moze daé¢ czlowiekowi absolutng prawde.
Dlatego Papiez podkresla, ze: ,Prawda chrzescijanskiego Objawienia, kto-
ra znajdujemy w Jezusie z Nazaretu, pozwala kazdemu przyjaé tajemnice
wlasnego zycia. Jako prawda najwyzsza w niczym nie naruszajac autono-
mii istoty stworzonej i jej wolnosci, zobowiazuje t¢ istote do otwarcia sig
na transcendencj¢. Relacja migdzy wolno$cia a prawda osiaga tu swoj szczyt,
dzigki czemu mozemy w pelni zrozumieé¢ stowa Chrystusa: ,,poznacie praw-
dg, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32)” (FR nr 15).

5. Jezus Chrystus — Prawda stanowigca oparcie dla teologii i filozofii

Mozna powiedzieé, ze filozoficzne szukanie prawdy i teologiczne jej
przekazywanie spotkaly si¢ w osobie Jezusa Chrystusa. Jednak cztowiek nie
moze posias¢ prawdy raz na zawsze, ale w kazdym czasie musi jej szukac
na nowo i przyswajaé sobie. Zycie ludzkie jest ciagtym poszukiwaniem
prawdy, ktorej nie jesteSmy w stanie w pelni posiasé. Wydaje sig, ze
w podwdjny sposob jesteSmy uzaleznieni od historii. Najpierw, w filozo-
ficznym stawianiu pytan, a potem w szukaniu na nie odpowiedzi, ktore
w historii nade wszystko mozna odnalezé.* Papiez odnajduje odpowiedz
w osobie Jezusa Chrystusa, kiedy mowi, ze ,,Fundamentem tej «filozofii»
zawartej w Biblii jest przekonanie, ze zycie ludzkie i §wiat majg sens i zmie-
rzaja ku pelni, ktora urzeczywistnia si¢ w Chrystusie Jezusie. Wcielenie po-
zostanie zawsze centralng tajemnica, do ktdrej nalezy si¢ odwotywac, aby
zrozumie¢ zagadke istnienia czlowieka, $wiata stworzonego 1 samego Boga.
Tajemnica ta stawia najtrudniejsze wyzwania przed filozofia, kaze bowiem
rozumowi przyswoi¢ sobie logikg¢ zdolng obali¢ mury, w ktérych on sam
moglby si¢ uwigzié. Tylko tutaj jednak sens istnienia osiaga swoj szczyt”
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(FR, nr 80). W tym tekscie jest wyrazna zachgta, aby filozofia nie uciekala
od trudnych wyzwan, ktore jej stawia teologia.

Objawienie Boze stawia wymagania, ktérym filozofia o charakterze wy-
tacznie fenomenalistycznym czy relatywistycznym, nie jest w stanie sprosta¢
(por. FR, nr 82). Te dwa nurty filozoficzne z gory zaktadaja, ze prawda sama
w sobie jest niepoznawalna. Dlatego encyklika przypomina, ze ,,Pismo Swigte
bowiem zaklada zawsze, ze cztowiek, choé¢ splamit sig nieuczciwoscia i1 ktam-
stwem, jest w stanie pojaé czysta i prosta prawdg. W $wigtych ksiggach,
a zwlaszcza w Nowym Testamencie znalez¢ mozna teksty i stwierdzenia do-
tyczace kwestii w $cistym sensie ontologicznych. Natchnieni autorzy pragngli
bowiem zawrze¢ w nich twierdzenia prawdziwe, to znaczy takie, ktére wy-
razaja obiektywna rzeczywisto$¢” (FR, nr 82).

Kolejnym wyzwaniem stawianym filozofii, ktére wyptywa z Objawie-
nia chrzescijanskiego, jest zdolno§¢ do rozwazania prawd metafizycznych.
Ludzki umyst powinien by¢ otwarty na poszukiwania czego$, co ma wy-
miar absolutny, ostateczny czy fundamentalny (por. FR, nr 83). Ta otwar-
to$¢ stawia przed cztowiekiem metafizyczny wymiar rzeczywistosci, ktory
moze dostrzec poprzez prawde, piekno, wartosci moralne, w drugim czio-
wieku, w samym bycie, czy Bogu (por. FR, nr 83). Tak wigc, filozofia czy
teologia, jezeli w swych rozwazaniach nie bgdzie odwolywata si¢ do meta-
fizyki, bedzie ujmowata tylko fragmentarycznie rzeczywisto$¢, zaciesniajac
je do doswiadczen zmystowych.

Encyklika Fides et ratio odrzuca takze wszelkie formy eklektyzmu,
historyzmu, scjentyzmu, pragmatyzmu i nihilizmu, poniewaz neguja one
kazda prawde obiektywna (zob. FR, nr 86-90). Papiez ponownie wskazuje
na warto$¢ stata i uniwersalng objawienia chrzescijanskiego zgodna z har-
monijnym poznaniem filozoficznym i teologicznym: ,Prawda, ktéra jest
Chrystus, domaga sig, by ja przyja¢ jako uniwersalny autorytet, ktory sta-
nowi oparcie zarowno dla teologii, jak i dla filozofii, dostarcza im bodz-
cOw 1 pozwala wzrastaé (por. Ef 4, 15)” (FR, nr 92).

W innym miejscu encykliki, Ojciec Swigty wskazuje, ze ,,jednos¢ praw-
dy naturalnej i objawionej znajduje zywe i osobowe wcielenie w Chrystusie,
jak przypomina Apostol: «Prawda jest w Jezusie» (por. Ef 4, 21; Kol 1, 15-20)”
(FR, nr 34). W czasach dziatalnosci §w. Pawta prawda miala charakter przed-
miotowy, ale byla zarazem konkretna i osobowa. Z pierwszych wiekow chrze-
§cijanstwa mozemy odnalez¢ wiele dokumentéw, w ktorych prawda byta
identyfikowana z gtoszeniem Ewangelii, gdzie spotykamy takie twierdzenia:
Bog jest prawda; Jezus Chrystus jest prawda.’ Natomiast, od Soboru Trydenc-
kiego do Watykanskiego II, mozna zauwazy¢ stopniowe intelektualizowanie
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pojgcia ,,prawdy” 1 ukazywanie jej w sposOb abstrakcyjny.® W tym okresie
definiowano Objawienie jako system lub doktryng, zawierajaca prawdy ob-
jawione, ktére byly autorom natchnionym przekazane przez Boga. Dopiero
Sobér Watykanski II w Konstytucji dogmatycznej Dei Verbum (nr 2, 24) po-
wrécil do pojgcia prawdy, ktdra jest blizsza Biblii i starozytnej Tradycji Ko-
$ciota. Prawda przedstawiana w dokumentach soborowych, jak i w Fides et
ratio, jest ukazaniem si¢ Boga w historii zbawienia, a dokonato si¢ to w osobie
Jezusa Chrystusa.
* * *

Podsumewujac niniejsze rozwazania, mozna powiedzie¢, ze Jan Pawet 11
w encyklice Fides et ratio wyeksponowal osobg Jezusa Chrystusa jako cen-
trum ku ktéremu zmierza czas i historia. Ojciec Swigty wlacza si¢ we wspot-
czesng debatg nie tylko teologiczna, ale rowniez filozoficzna, wskazujac na
Jezusa Chrystusa, w ktérym jest pelnia Prawdy. Encyklika przeciwstawia sig
wszelkim tendencjom relatywistycznym i postmodernistycznym, ktore igno-
ruja naukg doktrynalng Kosciota o Jezusie Chrystusie, jako prawdziwym czto-
wieku 1 Bogu. Ponownie Jan Pawet 1l nakresla swoja lini¢ chrystocentryczna,
zachgcajac teologow 1 filozofow do odkrywania Prawdy, ktéra jest w Jezusie
z Nazaretu. Nalezy wigc podkresli¢, ze w encyklice Fides et ratio ukazana jest
chrystologia, ktora zaktada osobowa wspolnotg z Jezusem Chrystusem, a to
W niczym nie narusza jej naukowego charakteru. W tak rozumianej chrysto-
logii zawarty jest postulat wiary, ktéry pomaga w Chrystusie dostrzec abso-
lutnego posrednika pochodzacego od Boga.
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