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Kosciét ma by¢ wspdlnota wychowujaca, a to oznacza, ze jego postan-
nictwem pastoralnym jest nie tylko budowanie wspélnoty z Bogiem, ale tez
tworzenie wspolnoty ludzi migdzy soba.

Na forme, przebieg wychowania wptywaja rézne czynniki, w tym religij-
ne, spoteczno-kulturowe, ekonomiczno-polityczne.! Formacja chrzescijafiska
jest zwiazana przede wszystkim z ogdlnie pojgtymi przemianami religijno-
koscielnymi (wyznaniowymi), a te z kolei dokonuja sig w $cislej zaleznosci
od zjawisk spoteczno-kulturowych. Religijno§¢ w wymiarze ludzkim nie jest
bowiem wytaczona spod praw rzadzacych zyciem spotecznym i nie da sig
wypreparowaé z catoksztaltu zycia spolecznego.? Trzeba zatem wyraznie za-
znaczy¢, ze jakkolwiek w procesie wychowania decydujace znaczenie majg
dzialania celowe i czynniki osobowosciowe, to jednak na jego stan wplywa-
ja réwniez uwarunkowania o charakterze zewngtrznym — Srodowiskowym,
cho¢ nalezy pamigta¢ o przemianach w skali makro, czyli oddziatywaniu cy-
wilizacji europejskiej 1 $wiatowej. Wérdd zachodzacych proceséw czgs$¢ z nich
ma pozytywny wptyw na wychowanie religijne i formacjg chrzeécijanska, ale
sa rowniez takie, ktére zagrazaja podstawowym celom formacji chrzescijan-
skiej 1 utrudniaja realizowanie wynikajacych stad zadan wychowawczo-for-
macyjnych.

Podstawa wychowania, a jednoczesnie zrodiem wszelkich praw czlowie-
ka, jest godno$¢ osoby ludzkiej, ktéra ma swoje uzasadnienie biblijno-teolo-
giczne, filozoficzne, humanistyczne (ludzkie) i prakseologiczne (praktyczne).
Sobor Watykanski Il naucza, ze ,,godno$¢ czlowicka wymaga, aby dziatat ze
$wiadomego i1 wolnego wyboru, to znaczy osobowo, od wewnatrz poruszony
1 naprowadzony, a nie pod wptywem $lepego popgdu wewnetrznego lub tez
zgola przymusu zewngtrznego. Taka za§ wolno$¢ zdobywa czlowiek, gdy
uwalniajac si¢ od wszelkiej niewoli namigtnosci, dazy do swego celu droga
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wolnego wyboru dobra oraz zapewnia sobie skutecznie i pilnie odpowiednie
pomoce. Wolno$é ludzka, zraniona grzechem, jedynie z pomoca taski Boze;j
moze to nastawienie ku Bogu uczyni¢ w pehni skutecznym” (KDK 17).

I. Proces formacyjno-wychowawczy: droga wolnosci, wiary i milo$ci

Na ksztalt wolnosci, w plaszczyznie egzystencjalnej, obok §wiadomych
i dobrowolnych wyboréw czlowieka maja rowniez wplyw czynniki zewngtrz-
ne, ktére dokonuja si¢ samoistnie, bez wigkszego udziatu, zaangazowania
z jego strony. Nalezy do nich walka dobra ze zlem, ale przede wszystkim
zmaganie si¢ wolno$ci z niewola.> W tych sytuacjach egzystencjalnych tkwia
zardbwno nowe zagrozenia dla tozsamosci osobowej czlowieka, jak tez nie-
ograniczone mozliwosci spelnienia sig zaréwno jednostkowej osoby ludzkiej,
jak i wspolnoty.

1. Wolnos$é z wyboru

Najwigkszym niebezpieczenstwem w ksztaltowaniu postawy wolnosci
jest falszywa $wiadomo$é czlowieka, zwlaszcza mlodego, ze w spotkaniu
z Bogiem obowiazuje zasada: czlowiek jest staby, Bog jest mocny. Poczucie
stabosci zamyka drogg do zaspokojenia potrzeby bezpieczenstwa i powodu-
je, ze czlowiek staje sie coraz bardziej sktonny do agresji, ktéra moze by¢ skie-
rowana na zewnatrz, ale rOwniez do wewnatrz.

Cztowiek, z tak ograniczonym zakresem swojej wolnosci, staje do kon-
frontacji z Bogiem, ktoremu takze wyznacza pole Jego wolnosci. Walka po-
lega na tym, aby odebra¢ ,przeciwnikowi” jego wolnoé¢. Czlowiek walczy
o wolno$¢ z Bogiem, bo czuje, a nawet jest przekonany, ze Bog chce ograni-
czyé, a by¢ moze odebraé mu jego wolno$é. W tej walce nie ma miejsca na
dialog - jest tutaj albo wygrany, albo przegrany, nie ma kompromiséw, dla-
tego trzeba wolno$¢ wybraé. Jezeli czlowiek ,,pokona Boga” - staje sig ate-
ista praktycznym. Jesli czlowiek zostanie ,,pokonany przez Boga”, staje sig
Lhiewolnikiem”, ktérego gtownym zadaniem bgdzie strzec wolnosci, wlasne;j
i innych, opartej albo na niewolniczej wierno$ci zasadom etyczno-moralnym
(moralizatorstwo),* albo na wzglgdnosci zasad etyczno-moralnych (libera-
lizm). Jakakolwiek jednak posta¢ zniewolenia zamyka drogg do autoewange-
lizacji, gdyz czlowiek zniewolony jest niezdolny do nawiazania partnerskie)
(osobowe;j) relacji z Bogiem opartej na mitosci, tak jak jest niezdolny do na-
wiazania osobowej wigzi z drugim cztowiekiem.

Ta sytuacja jest szczeg6lnym wyzwaniem wychowawczym dla dziatalno-
$ci pastoralnej KoSciota. Rzeczowo wypowiada si¢ na ten temat A. Binz,
podkreslajac znaczenie pomocniczej roli kierownictwa w procesie wycho-
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wawczym. ,,Ten, kto zaangazowany jest w shuzbg wiary wobec swych braci
i sidstr, nie moze prowokowaé ani do wejscia na drogg, ani do wejscia na
nig w okres§lonym czasie. Moze jedynie towarzyszy¢ niepokojowi wiary
(«inquietum est cor meum...»). W tym znaczeniu wezwanie (na pewno pozba-
wione ztych intencji): «chodzcie do nas, my jesteSmy Kosciolem» moze by¢
zrozumiane jako przejaw przesadnej pychy. Kierownictwo nie zaklada
bowiem, aby drugi czlowiek wchodzit w moje kategorie rozumowania i my-
$lenia. Ten «grzech» czg¢sto popelniaja towarzyszacy na drodze wiary nadmier-
nym zatroskaniem i podsuwanymi rozwiazaniami, ktére maja szukajacego
wiary ustrzec przed cierpieniem i popeinieniem bigdow. Tymczasem osoba
towarzyszaca na drodze wiary moze jedynie stwarza¢ warunki i oczyszczac
droge od przeciwnos$ci, w tym réwniez od siebie”.> W wypelnieniu tego za-
dania moze poméc nowa ewangelizacja, ktora rozpoczyna si¢ w wewngtrz-
nej przemianie serca i umystu (EN 18).

2. Wolnos$¢ z milosci

Kazdy chrze$cijanin przez cale zycie na ziemi podaza drogg wiary, dla-
tego potrzebna jest mu nicustanna ewangelizacja, ewangelizacja milosci.
Mito$é¢ Tréjjedynego Boga moze bowiem zmienié radykalnie sytuacjg czto-
wieka. Misjg objawienia milosci doskonalej wypelnia Syn Bozy, przez kto-
rego Bog Ojciec zwraca si¢ do czlowieka. Przez ewangelizacj¢ mitosci
chrzescijanin poznaje Jezusa, Boga—Czlowieka, w ktérym czlowiek staje sig
coraz bardziej boski, a Bog staje si¢ bardziej ludzki, w znaczeniu: blizszy
czlowiekowi.® W Jezusie z Nazaretu Bog dal jedyny znak — mitos¢, ktory
moze by¢ zrozumialy dla kazdego czlowieka. Jedno$¢ z Chrystusem umoz-
liwia dialog milosci, w ktorym chrze$cijanin zostaje obdarowany mitoscia,
domagajaca si¢ dalszego przekazywania. Realizuje si¢ on wtedy, gdy czto-
wiek kocha druga osobg jak siebie samego, do czego zobowiazuje najwigk-
sze przykazanie ewangeliczne.

Ma to bezposrednie odniesienie do milosci ewangelicznej, uosobione]
w Chrystusie. Syn Bozy, przyjmujac cierpienie w wolnosci i mitosci, uwal-
nia ludzi z ,,mocy grzechu”, co w istocie swojej oznacza, ze sa wyzwoleni
od ,,koniecznosci grzeszenia”. ,,A wigc, mowi si¢ w koncu o mozliwosci ko-
chania, bez skrgpowania moca grzechu, poniewaz jesteSmy «zanurzeni»
w mito$é Chrystusa, uwolnieni od siebie samych i w Duchu Swigtym jeste-
$my juz gotowi do odpowiedzi postawionej przez wymagania wolnosci. Ale
jest to mozliwe tylko wtedy, kiedy czlowiek pozwoli si¢ zawtadnaé, pokie-
rowaé¢ Duchowi Swigtemu, ktéry mieszka w jego sercu i w ten sposob moze
trwa¢ w prawdzie i mitoéci. Duch Swigty, ktory jest miloscia Boga, pozwa-
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la, by byt do§wiadczany przez cztowieka i w czlowieku. A czlowiek kochajac

objawia milo$¢ Boga, poniewaz mito$é nie jest jego, ale Boga™.’

3. Fundament i tre§¢ wiary chrze$cijanina

Chrystus jest zrodiem mitoéci, ale na pierwszym miejscu jest ,,0sobowym
fundamentem” wiary chrzeécijanina: ,,Niech kazdy jednak baczy na to, jak
buduje. Fundamentu bowiem nikt nie moze potozy¢ innego, jak ten, ktory jest
polozony, a ktérym jest Jezus Chrystus. I tak, jak kto§ na tym fundamencie
buduje: ze zlota, ze srebra, z drogich kamieni, z drzewa, z trawy lub ze stomy,
tak tez jawne sig stanie dzieto kazdego: odsloni je dzien Panski; okaze sig
bowiem w ogniu, ktory je wyprobuje, jakie jest. Ten, ktorego dzieto wzniesio-
ne na fundamencie przetrwa, otrzyma zaplatg; ten za$, ktérego dzieto sptonie,
poniesie szkodg: sam wprawdzie ocaleje, lecz tak jakby przez ogien” (1Kor 3,
11-15). Ewangelia nie powinna zatem stanowi¢ fundamentu wiary, lecz nalezy
zasady Ewangelii uzna¢ za ,,tre$¢” i ,,spoiwo” Zycia wiary w codziennosci.

Prawda Ewangelii nadaje ludzkiemu zyciu sens, wartos¢, ale jest tez jego
integralng czgscia. Nie da si¢ bowiem bez Ewangelii budowaé zycia w wol-
nosci, ktora oznacza radykalne ukierunkowanie osoby 1 Zycia chrze$cijanina
ku Mitosci. W Chrystusie ,,caritas” ozywia bogata wielorako$¢ stawania sig
Jego uczniem, czyli zycia pod ,,prawem taski”, ktore pokrywa sig¢ z doskona-
tym prawem wolnos$ci. Chrze$cijanin zatem moze nie tylko biernie przyjmo-
waé, lecz takze aktywnie dziala¢, uczestniczac w budowie Krélestwa Bozego.®

4. Dar Boga — odpowiedz czlowieka

Czlowiek ma swoje plany i Bog ma swoje plany. Nowa ewangelizacja
pokazuje droge do takiej relacji z Bogiem, w ktdrej bedzie mozna realizowac
plany ludzkie i plany Boze. Czlowiek rozwija si¢ w plaszczyznie ludzkiej
i w plaszczyznie duchowej. Bog jest Autorem planu zbawczego — ustala cel
(zycie wieczne) i daje srodki (faski — dary 1 blogostawienstwo), dzigki kto-
rym cziowiek moze sig¢ uswigci¢ (udoskonali¢). Bog jest takze autorem
planu stworczego: celem jest dojrzatosé cztowieka, ale Bog daje mu nieogra-
niczong wolno$¢ w doborze srodkow. Dzigki wychowaniu chrzes$cijanskiemu
cztowiek odkrywa w sobie wezwanie Boga do dialogu wiary po to, by pozwo-
lit ogarnag¢ sig 1 przenikna¢ Boza mifo$cia i ta drogg urzeczywistnit glebig swej
wolno$ci. Chrzescijanin jest bowiem wezwany do nasladowania wolnosci
Boga, tzn. wolno$ci jako ukierunkowania ku dobru; ma on w sobie iskr¢ Boza
— wiasng zdolno$¢ realizowania obrazu Boga w sobie.

Bég obdarowal czlowieka réwniez wolnoscia wypelnienia swojego po-
wolania przez peine wykorzystanie wlasnej, twoérczej energii. Mozna to wy-
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razi¢ w ten sposob, ze Bog zasiewa w czlowieku swe ziarno, a czlowiek ze
swej strony, dzigki fasce Bozej, rozwija w sobie obraz Boga.® Sobor naucza,
ze wolno$¢ prawdziwa ,to szczegdlny znak obrazu Bozego w czlowieku. Bog
bowiem zechcial czlowieka pozostawi¢ w reku rady jego, zeby Stworzycie-
la swego szukal z wlasnej ochoty i Jego si¢ trzymajac, dobrowolnie docho-
dzit do peinej i blogostawionej doskonatosci” (KDK 17).

W ten sposdb zostat okreslony istotny warunek formacji chrzescijanskiej,
jakim jest ksztaltowanie postawy wolnoéci. W dziatalnosci wychowawczej
Kosciota chodzi o udzielenie pomocy w doskonaleniu czlowieczenstwa (hu-
manitas) chrze$cijanina, zwlaszcza mlodego, w oparciu o wolno$¢ stworzo-
na i darowang cztowiekowi, ktéra stanowi podstawg wartosci uniwersalnych,
a zwlaszcza norm (praw i obowiazkow) etyczno-moralnych.!® W tej perspek-
tywie mozna ukazac bliskie zwiazki wychowania religijnego z wychowaniem
og6lnym. Wynika to przede wszystkim stad, ze w wychowaniu religijnym
wszystkie ,,§wieckie” zadania wychowawcze dotyczace czlowieczenstwa,
a zwlaszcza odkrywanie $wiata, sensu i celu jego istnienia, zatrzymuja swa
relatywna autonomig. ,,Zasadnicza rdznica migdzy wychowaniem a wycho-
waniem religijnym — zauwaza Z. Marek — polega na tym, ze wychowanie re-
ligijne — dzigki mozliwosciom ukazywania religijnego sensu i znaczenia
odkrywanej i poznawanej przez dziecko rzeczywistosci — posiada szerszy za-
kres oraz bogatsze mozliwos§ci motywacyjne. Natomiast o tym, czy proces ten
bedzie miat charakter wychowania religijnego, czy tez nie, zdecyduja ci, kto-
rzy wychowaniu nadadza konkretny ksztalt”.!

Wiasciwym poczatkiem wychowania chrzescijanskiego jest personaliza-
cja i socjalizacja religijna. ,,Dzigki wychowaniu religijnemu — stwierdza
Z. Marek — mozliwe jest szersze spojrzenie na otaczajacy $wiat, przy czym
z faktu tego wynikajg o wiele trudniejsze zadania. Sa to zadania, ktore sta-
wia Chrystus. Najkrocej méwiac jest to wezwanie do mitosci 1 stuzby az do
zapomnienia o sobie, do stuzby odpowiedzialnej za drugiego czlowieka po-
sunigtej do najdalszych granic: stuzby nieprzyjaciotom, jak tego nauczyt i1 jak
to czynit Jezus. Wlasnie przedstawiony przez Niego ideal wydaje si¢ prowa-
dzi¢ do peinego cztowieczenstwa. Dzigki temu ideatowi ludzkie pytania
«skad» 1 «dokad», pytanie o sens ludzkiego dzialania, a przede wszystkim

o0 sens zycia otrzymuja pelna odpowiedz”.!?

II. Pastoralny wymiar formacji chrzescijanskiej
W chrzescijanskim opisie czlowieka nie mozna pomingé wiary, wycho-
wania w wierze, ,.ktére pozwala si¢ prowadzié czy kierowaé «wierzacym»
rozumieniem czlowieka”.'"® ,,Oczyma wiary” mozna spojrze¢ na czlowieka,
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ktory jest obrazem Boga w calym swym jestestwie cielesno-duchowym.
Sobdr naucza, ze ,,czlowiek stanowiacy jedno$¢ ciata 1 duszy skupia w so-
bie dzieki swej cielesnej naturze elementy §wiata materialnego, tak ze przez
niego dosiggaja one swego szczytu i wznosza glos w dobrowolnym chwa-
leniu Stwoércy. Nie wolno wiec cztowiekowi gardzi¢ zyciem ciala, lecz prze-
ciwnie, powinien on uwazaé cialo swoje, jako przez Boga stworzone
i majace by¢ wskrzeszone w dniu ostatecznym, za dobre i godne szacunku.
[...] Sama godno$é czlowieka wymaga, aby wystawial Boga w swoim cie-
le, a nie dozwalal, by ono wyslugiwato si¢ ztym sklonno$ciom jego serca”.
Dalej ojcowie soborowi stwierdzaja, Ze ,,nie myli si¢ czlowiek, gdy uwaza
sie za wyzszego od rzeczy cielesnych” [...] gdyz ,uznajac w sobie duszg
duchows i nie$miertelna, nie daje si¢ zwies¢ utudna fikcja wyplywajaca
z fizycznych tylko i spotecznych warunkow” (KDK 14).

1. Doswiadczenie czlowieczenstwa

Osobe ludzka mozna ukaza¢ w trzech podstawowych aspektach czlowie-
czenstwa: fizyczno-psychicznym (indywidualnym), naturalno-wspélnotowym
(spofecznym) i duchowo-nadprzyrodzonym (boskim). Ta trjwymiarowos¢
dotyczy rowniez zycia wiary, ktora jest jednoczesnie inkarnacyjna, wspélno-
towa i transcendentna. Przezywanie wiary, jej wzrastanie i wyrazanie na
zewnatrz dokonuje sie w codzienno$ci, ktora jest rzeczywisto$cia material-
na (,,oblicze” inkarnacyjne) i we wspolnocie. Transcendentny charakter wiary
jest okreslony do$wiadczeniem chrze$cijanskim, ,ktore nie jest niczym in-
nym, jak uczestnictwem w do§wiadczeniu Boga wlasciwym Synowi Ojca.
Stad — konstatuje W. Stomka — nic dziwnego, ze Jezus Chrystus zajmuje
centralne miejsce w do$wiadczeniu chrzescijanskim Boga, ze stoi On u pod-
staw jego mozliwosci i sam jest jego trescia. Oczywiscie, méwiac o wierze,
mamy na mys$li nie wylacznie akt wiary, lecz wiarg, ktora jest ozywiana

mito$cia i nadzieja”.'*

A. Fundament postawy czlowieka wierzgcego

Ludzkie ,,ja” jest uzdolnione do spotkania Boga objawiajacego sig i zba-
wiajacego, gdyz czlowiek posiada, stworzong przez Boga, mozliwos$¢ udzia-
tu w do$wiadczeniu apostolskim (por. 1J 1, 1-4)." Jesli cztowiek zacznie zy¢
wedtug tego nadnaturalnego uzdolnienia, b¢dzie mogt odkry¢ 1 spotkaé nad-
przyrodzona rzeczywisto$¢ zawarta w objawieniu dokonanym w Jezusie Chry-
stusie. Zadaniem chrze$cijanina jest wyinterpretowanie spotkanej w Jezusie
z Nazaretu rzeczywistoséci objawionej, ale istotny warunek stanowi tutaj uwol-
nienie si¢ od wszelkich uprzedzen zrodzonych przez $wiatowe przyzwycza-
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jenia. Jest to giéwny cel formacji chrzescijanskiej — odkrycie nadnaturalne-
go uzdolnienia czlowieka do prowadzenia dialogu z Bogiem i budowanie fun-
damentow dla ksztaltowania postawy czlowieka wierzacego, kochajacego
i obdarzonego nadzieja. ,,Dopiero na gruncie tego nowego uzdolnienia nad-
naturalnego mozliwy jest akt wiary, mito$ci i nadziei nadnaturalnej, przez
ktore cztowiek odkrywa taka rzeczywisto$¢ Bozego objawienia, jaka zostala
objawiona, i spotka si¢ z nia; dopiero dzigki efektywnemu spotkaniu nasze-
go ,ja” przebdstwionego z rzeczywisto$cia objawiona aktem wiary, mitosci
i nadziei do§wiadczenie Stowa Boga, Syna Bozego, staje si¢ naszym osobi-
stym do$wiadczeniem i dzigki temu bgdziemy mogli méwi¢ o naszym spo-
tkaniu Boga objawienia i zbawienia i naszym do§wiadczeniu chrzescijanskim,
a wigc o swego rodzaju naocznosci wiary, mitoéci i nadziei; naocznodci, ktora

staje u podstaw calego poznania i zycia chrzescijanskiego”.'®

B. Dojrzala postawa wiary

Do istoty ,,bycia chrzeécijaninem — czlowiekiem wierzacym” nalezy za-
rowno wzbogacanie wiary w sensie obiektywnym (przedmiotowym) — tresé
wiary, jak rowniez podmiotowym (osobowo-egzystencjalnym) — wyznanie
wiary we wspolnocie. Dochodzi do tego trzeci element — transcendentny
wymiar wiary, ktory wynika z nadprzyrodzonej rzeczywistosci spotkanego
w niej Boga (zob. KO 5)."7 Te trzy ,,cz¢sci” skladajg si¢ na wychowanie chrze-
$cijanskie, ktore ma prowadzi¢ do dojrzalej postawy wiary.'"® W miarg
przechodzenia do kolejnych pozioméw (stopni) dojrzatosci postawy chrzesci-
janskiej, zwigksza sig rola nadnaturalnego uzdolnienia ludzkiego «ja» do wia-
ry, mitosci i nadziei, dzigki czemu , jesteSmy zdolni spotka¢ Boga objawienia
i zbawienia, jesteSmy zdolni staé si¢ uczestnikami bogactwa do§wiadczenia
Boga w Trojcy wlasciwego Stowu Wcielonemu i ze faktycznie spotykamy Go
i doswiadczamy przez aktywno$¢ wiary, milosci i nadziei, gdyz aktywno$¢ ta
jest o tyle mozliwa, o ile Bog jest obecny w tasce wewngtrznej 1 zewngtrz-

nej, o ile jest obecny w naszym «ja» nadnaturalnym i w $wiecie objawienia”."?

2. Formacja chrze$cijanska

Przedstawione powyzej zalozenia dotyczace ,,istotnosci” czlowieka, jako
bytu cielesno-psychiczno-duchowego, prowadza do okreslenia podstawowych
wymiaréw formacji chrzescijanskiej, ktora realizuje si¢ w aspekcie ludzkim,
duchowym i intelektualnym.

A. Formacja ludzka

Pierwszym i wiasciwym charakterem osoby ludzkiej jest zadany jej przez
Boga wymiar naturalny. Dlatego cztowiek powinien rozwijaé¢ swoje zdolno-
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$ci, ksztalcac w sobie peina osobowo$¢ ludzka, co stanowi zarazem o jego
kulturze.? Jednoczesnie potrzebne jest odkupienie, moca ktoérego w kazdym
czlowieku otwiera si¢ mozliwos¢ prowadzenia dialogu z Bogiem, odnowy
Jego obrazu w sobie, a takze zrealizowania wlasnego powotania do zycia
w wolno$ci i mitosci.!

Podstawa realizowania siebie 1 wypelniania wlasnego powotania jest do-
warto§ciowanie przez czlowieka swojej jednostkowej osobowosci, co zazna-
cza sie w potrzebie zwrdcenia uwagi innych na siebie. Cztowiek nie moze by¢
anonimowy w swoim $rodowisku. Jednoczesénie potrzebuje akceptacji 1 po-
szanowania swojej autonomii. Jednym z waznych zadan wychowawczych
powinno by¢ zatem uruchomienie proceséw ,,autoafirmacji samej miodziezy”,
a tym samym wyprowadzenie jej z pasywnej, biernej mentalnosci, ktora osta-
bia wigzi osobowe, srodowiskowe, a przede wszystkim — w wymiarze zycia
chrzescijanskiego — nadwatla wigz ze wspdlnota Kosciota.?

Unikajac psychoanalitycznych uproszczen dotyczacych determinujacego wplywu
do$wiadczen dziecinstwa, trzeba wyraznie stwierdzi¢, ze na zycie czlowieka w duzej mie-
rze maja wplyw relacje rodzinne, zwlaszcza postawa matki z wezesnego dziecifistwa.”
Pragnienie ,,akceptacji i uwagi” innych, wspomagajace proces autoafirmacji, wystgpuje juz
w pierwszym okresie zycia dziecka i jest zwigzane z potrzeba pozywienia i bezpieczen-
stwa. Zwlaszcza zagrozenie poczucia bezpieczenstwa powoduje zaburzenia w sferze emo-
cjonalnej i prowadzi do ,,impregnacji”, ktora ,,staje si¢ elementem struktury osobowosci
bardzo trudnym do przemodelowania w pézniejszych okresach zycia”.?* W miarg dora-
stania pojawiajg si¢ u dzieci potrzeby emocjonalne, intelektualne, kulturalne, spoleczne,
ekonomiczne, a przede wszystkim duchowe, wymagajace coraz wigkszego zaangazowa-
nia rodzicéw w ich zaspokajaniu. Wysoka jako§é zycia w rodzinie ma zatem duze zna-
czenie pozytywne dla harmonijnego rozwoju osobowosci dziecka, a pézniej mlodego
czlowieka.”

W dobrym wychowaniu nalezy przede wszystkim uwzgledni¢ wszystkie prawa dziec-
ka. Pierwszym przywilejem dziecka jest prawo do istnienia, ktorego istota polega na do-
$wiadczeniu akceptacji istnienia. W zyciu plodowym oznacza ono niezaklécony komfort
fozyskowy ptodu. Po narodzeniu calym $wiatem niemowlgcia jest matka, z ktora taczy go
symbiotyczna wigz. Dziecko, przynajmniej do szostego miesigca zycia, powinno nieustan-
nie czu¢ aprobujacg obecnos$¢ matki, jej oddech, dotyk, spojrzenia, a takze styszec jej glos.
Zadaniem matki jest przede wszystkim wczuwanie si¢ w potrzeby dziecka i w miar¢ moz-
liwoSci zaspokajanie ich, aby w ten sposob wyzwalaé¢ w nim poczucie bezpieczenstwa
i zaufania do rodzicow. Postawa matki od samego poczatku ma tez ogromny wptyw na
ksztaltowanie wiasciwego obrazu Boga.

W wieku okolo pottora roku zycia zaczynaja wystgpowa¢ u dziecka tak zwane odru-
chy ,,separacyjne”, ktorych istotg jest manifestowanie prawa do autonomii (wolnosci).
Dziecko zaczyna odrézniaé emocje od zachowan. Potrzebuje wiec z jednej strony uznania
jego prawa do wszelkich uczué i pragnien, ale z drugiej strony musi nauczy¢ sig, ze istnieja
wyrazne ograniczenia jego zachowania. W wychowaniu chrze$cijanskim to zadanie nazy-
wa sig ksztaltowaniem sumienia. Dziecko uczy si¢ odkrywania poznawanej rzeczywisto-
$ci w kategoriach dobra i z1a oraz odrézniania zachowan dozwolonych od zakazanych.
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W wieku trzech, albo czterech lat pojawia sig u dziecka seksualnos¢ i zainteresowa-
nie seksualne rodzicem pici przeciwnej. Wychowanie do mitosci i seksualnosci ma umoc-
ni¢ dziecko w przekonaniu, zZe jest akceptowane zar6wno w swojej mitosci — czystosci
uczué, jak i w swojej seksualnosci doswiadczanej w odrgbnosci pici. Pozwoli to uniknaé
dwoch skrajnosci: 1) mitosé to przede wszystkim seksualno$é, erotycznosé, zmysty i cia-
lo; 2) mito$¢ i blisko$¢ to uczucia idealne, w ktorych nie ma miejsca na erotyzm, ciele-
sno$¢, fascynacjg plcia. Znaczenia negatywnych oddzialywan wychowawczych rodzicow
nie nalezy jednak przecenia¢, gdyz tolerancja organizmu dziecka na réznego rodzaju fru-
stracje i zaburzenia jest bardzo duza.?® Trzeba jednak wyraznie zaznaczyé, ze we wcze-
snym dziecinstwie dziecko identyfikuje rodzicéw z Bogiem, stad gniew na nich lub lek
przed nimi przenosi na Boga, ksztaltujac niewlasciwy Jego obraz.”’

Dojrzewanie biologiczne dobiega kresu przez osiagnigcie dojrzatosci
plciowej i od tego momentu mozna uznaé, Ze rozpoczal sig¢ okres miodosci.
Mtlody cztowiek nie jest jeszcze zdolny do prowadzenia samodzielnego zy-
cia, ale przygotowuje si¢ do swych pozniejszych rol spotecznych: trwatego
zwiazku erotycznego w malzenstwie, rodzicielstwa, samodzielnej pozycji
spotecznej, podejmowania zadan dla dobra wspdlnego.?®

B. Formacja duchowa

Proces wychowania — od strony ludzkiej — to sam czlowiek stojacy przed
obliczem Boga, $wiadomy budzacej lgk transcendencji i §wigtosci Boga oraz
wlasnego kompletnego ubdstwa, niewystarczalnosci i niepelnosci. Poddaje
si¢ on wtedy Bozej milo$ci, odptacajac darem na dar otrzymany, usitujac
stuzy¢ milujacemu Bogu.?”

Formacja chrzescijanska nie moze wigc by¢ pojmowana w oderwaniu od
caloksztaltu rzeczywistosci nadprzyrodzonej, lecz nalezy ja ujmowaé w $wie-
tle stworczo-zbawczego planu, czyli w harmonii z calg zbawcza ekonomia
Tréjjedynego Boga.

W realizacjg stworczo-zbawczego planu Boga czlowiek zostaje wlaczo-
ny przez chrzest, ktéry wiagze go z Chrystusem, Koéciolem i §wiatem. Zjed-
noczenie z Chrystusem polega na tym, ze chrze$cijanin jest w Niego wcielony
i przez Niego, moca Ducha Swigtego, ma przystep do Ojca. Zespolenie
z Kosciotem wynika stad, Ze ochrzczony staje si¢ cztonkiem ludu Bozego, wi-
dzialnej spotecznosci, ktora jest Cialem Chrystusa, Jego sakramentem, Jego
dzielem i misjg przeduzajaca si¢ w historii. Chrzescijanin jest tez zwigzany
ze Swiatem w tym, Ze cho¢ nie jest ze §wiata, to musi z koniecznosci prowa-
dzi¢ nowe zycie w §wiecie.®®

Nowe zycie w Chrystusie jest jednak przechowywane w ,,naczyniach gli-
nianych” (2Kor 4, 7). Chrzescijanie, zyjac w §wiecie, sa jeszcze w ,,przybyt-
ku doczesnego zamieszkania” (2Kor 5, 1), poddani cierpieniu, chorobie
i $mierci. Stad nowemu Zyciu dziecka Bozego zagraza oslabienie, a przez
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grzech mozna nawet je utraci¢ (KKK 1420). Istnieje jednak mozliwos¢ zre-
alizowania powotania chrzescijanskiego we wszystkich wymiarach zycia.
Przez chrzest chrze$cijanie sa bowiem wcieleni w rzeczywisto$¢ Chrystusa
i staja sie uczestnikami kaptanstwa powszechnego, ktérego istot¢ mozna wy-
razi¢ w jednym slowie: nawrdcenie. Kaptanstwo ochrzczonych zaczyna sig,
osiaga swoj punkt szczytowy i dopelnia w ich nawréceniu do Ojca. Wyraze-
nie: ,,nawracaé si¢” oznacza przede wszystkim odnoszenie wszystkiego do
Boga, swojej woli i §wiata calego. Specyfika nawrdcenia jest bowiem brak
jakichkolwiek granic: ,,chodzi o przemiang wszystkiego w sobie samym,
w nas, w $wiecie — dla Ojca, w Synu, przez Ducha Swigtego”*'

Wezwanie Jezusa do nawrdcenia i pokuty bylo $cisle zwiazane z naucza-
niem Prorokéw. Czynié pokute — nie mialo to na celu najpierw czynoéw ze-
wnetrznych ,,wora pokutnego i popiotu”, postéw i umartwien, lecz nawrocenie
serca i pokut¢ duchowa (wewnetrzna). Tylko bowiem nawrécenie wewngtrzne
skiania do uzewnetrznienia tej postawy przez znaki widzialne, gesty i czyny
pokutne (por. J1 2, 12-13; 1z 1, 16-17; Mt 6, 1-6. 16-18).>* Pokuta jest nieja-
ko ,,drugim nawrdceniem. Jest to nieustanne zadanie dla calego Kosciota,
ktory obejmuje w tonie swoim grzesznikéw” i ktory bedac ,,Swigty i zarazem
ciagle potrzebujacy oczyszczenia, podejmuje ustawicznie pokutg i odnowie-
nie swoje” (KK 8). Ten wysilek ciaglego nawracania jest poruszeniem ,,skru-
szonego serca” (Ps 51, 19), pociagnigtego faska, pobudzajaca do odpowiedzi
na mifosierna mito$¢ Boga, ktory nas pierwszy umilowat.??

Chrystus w swej mece i $mierci krzyzowej stoczyt walke z grzechem
i osiagnat nad nim zwycigstwo. Sw. Leon stwierdza, Ze ,,niewypowiedziana
taska Chrystusa data nam wigksze dobra niz te, ktorych nas pozbawita zawis¢
demona” (KKK 412). Przekazujac ludziom udzial w swoim zwycigstwie nad
grzechem, Jezus wiacza ich do tego dziela przez pokutg. Pokuta ma prowa-
dzi¢ do pelnego nawrocenia. ,,Czlowiek poruszony przez taskg zwraca si¢ do
Boga i odwraca od grzechu, przyjmujac w ten sposob przebaczenie i sprawie-
dliwo$¢ z wysoka. «Usprawiedliwienie... jest nie tylko odpuszczeniem grze-
chow, lecz takze uswieceniem i odnowieniem wewngtrznego czlowieka»” —
naucza $§w. Atanazy.**

C. Formacja intelektualna

Obok wychowania bezpos$redniego (personalizacja) i rownoleglego® ist-
nieje tez wychowanie posrednie, ktdrego jednym ze skiadnikéw jest wiedza
religijna.* Trzeba jednak zaznaczy¢, ze w wychowaniu chrzescijanskim obo-
wiazuje zasada integralno$ci zarowno w wymiarze osobowosciowym, jak tez
egzystencjalnym. J. Pastuszka ujmuje to w nastgpujacy sposob: ,,Procesy na-

260



silenia czy ostabienia religijnosci czlowieka nie rozgrywaja si¢, nawet na
wstepnym etapie, na ptaszczyznie wylacznie poznawczej, ale angazuja catego
czlowieka, jego popedy i wolg oraz calg sferg jego dziatalnosci Zyciowej. Roz-
woj czy zastdj w dziedzinie religijnej nie jest tylko dzielem sadéw wartosciu-
jacych, ale zalezy od ich praktycznej realizacji”.3” W procesie wychowania
chrzescijanskiego nalezy zatem zwroci¢ szczegélna uwage na powiazanie
przekazu wiary i nauczania o wierze z osobistym do§wiadczeniem.

W szeroko pojgtym wychowaniu wiary wazny jest rOwnomierny rozwoj
wszystkich zdolnos$ci ludzkich w sferze religijnej, z zachowaniem prawdzi-
wej rownowagi migdzy intelektualnym, psychicznym i duchowym wzrostem
cztowieka. Trzeba wigc dazy¢ do poglegbienia wrazliwosci i uczuciowosct, ale
jednoczesnie nie zaniedbywaé racjonalnosci w pojmowaniu wiary. W przeka-
zie wiary chodzi o internalizacjg, czyli przejgcie wzoréw, norm i tresci reli-
gijnych, ktore maja byé czynnikami rozwoju i kierowania czlowiekiem.
Elementy te trzeba traktowac integralnie, co wynika z podstawowej racji an-
tropologiczne;j, ktorg jest jedno$¢ osoby. Osoba, jako jedna istota, jest ,,sumg”
powigzanych ze soba wiadz, takich jak: rozum, wola, uczucia. Dzialanie kto6-
rej$ z tych wiladz przyczynia sig¢ do realizacji calej osoby. Czlowiek, jako oso-
ba, dziata ,,w” i ,,przez” swoje wladze, gdyz to osoba mysli, chce i czuje.®

PRZYPISY

! Relacje miedzy jednostka a spoleczenstwem lub jaka$ czastka spoleczenstwa okre-
$la si¢ terminem ,,socjalizacja”. Jest to wielostronny proces wprowadzania jednostki
w ,,obiektywny $wiat” spoleczenstwa. Proces ten ma charakter anonimowy i niezamierzony,
a osoba socjalizowana do pewnego stopnia poddaje si¢ pasywnie wptywom spotecznym.
J. Marianski, Socjalizacja — wychowanie, w: Stownik katolickiej nauki spolecznej, War-
szawa 1993, s. 155; zob. J. H. Turner, Socjologia. Koncepcje i ich zastosowanie, Poznan
1998, s. 76-92.

2 J. Marianiski, Religijnos¢ w procesie przemian, Warszawa 1991, s. 304.

3 Wspolczeéni ,,mlodzi boja sie rownocze$nie dwu rzeczy. Najpierw legkaja sig
o wilasna wolnoé¢, o obszar, teren, w ktorym moga sami projektowac swoje zycie, plano-
wac przyszlosc, by nie otrzyma¢ ich jako juz zapelnionych gotowym programem, bez
mozliwo$ci wlasnej inicjatywy, albo jako zniszczonych — bez mozliwosci dalszego zycia.
Z drugiej strony boja sig o sprawy, ktére ich zajmuja, sily, ktorymi zyja, o réwnowage
calego zycia, w ktérym sa i si¢ poruszaja”. K. Hemmerle, Mlodziez a Koscidl, ,,Commu-
nio” 3(1983) 4, s. 57.

4 Warto zacytowa¢ w tym miejscu sfowa N. Lobkowicza: ,,Ko$ciél powinien nie
moralizowac. Jest to jednak sprawa bardzo drazliwa, albowiem Ewangelia zawiera w sobie
takze orgdzie moralne. Z tym, Ze nie stanowi ono samego centrum, ani tym bardziej od-
powiednika czego$ o wiele bardziej istotnego. Kto kocha, ten idzie za Umilowanym i czyni
cuda; kto nie kocha, ten przestrzega tylko norm, a gdy normy te nie sa jednoznaczne,
zwlaszcza za$ gdy nie odpowiadaja one w pelni potrzebom czy podstawowym dazeniom
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czlowieka, réwniez do nich z reguly sie nie dostosowuje”. — N. Lobkowicz, Przekazywa-
nie wiary, w: Podstawy wiary, Poznan 1991, s. 209-210.

5 A. Binz, Katecheta: misja, zawod czy powolanie, w: W stuzbie czlowiekowi, dz. cyt.,
s. 104-105.

6 Zob. R. Fisichella, La rivelazione: evento e credibilita, Bologna 1985, s. 329-332.

7 W. Pasierbek, Czlowiek obrazem milosci Tréjjedynego Boga, w: W stuzbie cziowie-
kowi, dz. cyt., s.123; por. H. Schilier, Linee fondamentali di una teologia paolina,
Queriniana-Brescia 1985, s. 160-163.

8 Zob. P. Géralczyk, Powolanie do doskonalosci jako zasadniczy rys moralnosci
chrzescijanskiej, w: Moralnosé chrzescijanska, Poznan 1987, s. 102-103; J. Fuchs, Teo-
logia moralna, Warszawa 1974, s. 86n.

 J. Van der Vloet, Obraz czlowieka jako fundament pedagogii, ,,Communio”
12(1992) 3, s. 6-7.

10 Jednym z istotnych hermeneutycznych zadan przepowiadania i duszpasterzowa-
nia mlodziezy jest to, ze swoboda nie jest sfera naturalna, nie jest krajem nikogo i nicze-
go, i to, ze duchowe prawa i normy moralne nie oznaczaja wcale wyobcowania, jakiejs
autoalienacji”. — K. Hemmerle, Mlodziez a Kosciol, ,,Communio” 3(1983) 4, s. 54.

" Z. Marek, Wychowanie religijne i rozwdj czlowieczenstwa, w: W stuzbie cziowie-
kowi, dz. cyt., s. 81; zob. takze B. Buschbeck, W.E. Failing, Religiose Elementarerzie-
hung, Giitersloh 1978, s. 100; R. Goldman, Vorfelder des Glaubens, Neukirchen-Vluyn
1972, s. 83-84; J. Nieuwenhuis, Gldubige Erziehung, Diisseldorf 1974, 124-125.

12 7. Marek, Wychowanie religijne i rozwdj czlowieczenstwa, art. cyt., s. 86-87.

13 J. Van der Vloet, Obraz czlowieka jako fundament pedagogii, art. cyt., s. 10-11.

4 W. Stomka, Bdg i cziowiek w doswiadczeniu chrzescijariskim, w: Bég i czlowiek
w doswiadczeniu religijnym, Lublin 1986, s. 219.

5 W. Stomka, Doswiadczenie chrzescijanskie i jego rola w poznawaniu Boga, Lu-
blin 1972, s. 46.

16 W. Stomka, Bég i cziowiek w doswiadczeniu chrzescijanskim, art. cyt., s. 218.

17 K. Wojtyla, Wiara ludzi, ktorzy stanowiq Kosciol, w: Wiara i Zycie, Warszawa 1985,
s. 15 (W nurcie zagadnien posoborowych, t. 16).

1® Dojrzato$¢ postawy wierzacego wyraza sig przede wszystkim w uznaniu Jezusa
Chrystusa i Jego dzieta zbawczego za punkt centralny wiary, zob. E. Bieser, Glaube-
nverstindnis. Grundriss einer hermeneutischen Fundamentaltheologie, Freiburg-Basel-
Wien 1975, 79-83; waznym przymiotem dojrzalej wiary jest tez pogigbiona §wiadomos¢
religijna, ktéra pozwala odroznié to, co Boskie i konieczne do zbawienia, od tego, co
ludzkie, zmienne i niekonieczne do zbawienia. Swiadomos$¢ religijna pozwala odréznié
elementy autentyczne od falszywych w doktrynie i praktyce zycia chrzescijanskiego,
zob. E. Alberich, Chrzescijanska katecheza w stuzbie calosciowego dojrzewania wiary,
w: Materialy z kursow homiletyczno-katechetyczno-liturgicznych 1972-1974, Warszawa
1979, s. 127-128; w dojrzatej postawie wiary najblizsza ewangelicznej jest motywacja mi-
styczna i spoleczno-religijna, zob. E. Pin, Motywacje postaw religijnych a przejscie od
cywilizacji pretechnicznej do cywilizacji technicznej, ,.Znak” 21(1969) 178-179, s. 528.

Y W. Stomka, Bdg i czlowiek w doswiadczeniu chrzescijanskim, art. cyt., s. 219.

20 Zwrécit na to uwage Sobor Watykanski 11 w podmiotowo ujetym okresleniu kul-
tury: ,,Mianem kultury w sensie ogdlnym oznacza si¢ wszystko, czym cziowiek doskona-
li 1 rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciata; stara si¢ droga poznania i pracy
podda¢ sam $wiat pod swoja wladzg; czyni bardziej ludzkim zycie spoleczne tak w ro-
dzinie, jak i w catej spofecznosci panstwowej przez postep obyczajéw 1 instytucji; wreszcie
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v dzietach swoich w ciagu wiekoéw wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie dodwiadcze-
na duchowe i dazenia na to, aby stuzyly one postgpowi wielu, a nawet catej ludzko$ci”
(DK 53).

21 Zob. J. Van der Vloet, Obraz czlowieka jako fundament pedagogii, art. cyt., s. 6-8.

2 Zob. J. Michalik, ,, Stare i nowe” w duszpasterstwie miodziezy, ,,Communio”
12(1992) 3, s. 124.

23 Zob. K. Pawlina, Polska mlodziez przelomu wiekéw, Warszawa 1998, s. 48-49.

2 J. Bielicki, Mitosé macierzyriska pod mikroskopem, Warszawa 1967, s. 67; zob.
m ten temat J. Konopnicki, Zaburzenia w zachowaniu sie dzieci i Srodowisko, Warsza-
va 1964,

3 Zob. np. M. Przetacznikowa, Wiek przedszkolny, w: Psychologia rozwojowa dzie-
¢ i mlodziezy, Warszawa 1982, s. 416-517; R. Kohnstamm, Praktyczna psychologia dziec-
ka, Warszawa 1989; G. Hnsemann, Wychowanie religijne, Warszawa 1988, s. 145-157.

2 J. Santorski, Jak przetrwaé w stresie, Warszawa 1992, s. 47-52.

27 Zob. H. J. Fraas, Religiose Erziehung und Sozialisation im Kindesalter, Gottingen
1378, s. 178; M. Leist, Kein Glaube ohne Erfahrung, Miinchen 1982, s. 14-15.

2 E. Sujak, Dojrzewanie biologiczne a dojrzewanie duchowe miodziezy, ,,Commu-
no” 3(1983) 4, s. 39.

® G.A. Maloney, Tchnienie mistyki, Warszawa 1984, s. 14.

% P, C Phan, Mozliwosé duchowosci swieckich, ,,Communio” 7(1987) 3, s. 69.

31 J. Luc Marion, Godnos¢ cziowieka swieckiego, ,,Communio” 1(1981) 6, s. 91-93.

2 KKK 1430.

3 KKK 1428; zob. KKK 853; 1996.

3 KKK 1989.

3 Wychowanie rownolegle to zespot oddzialywan wychowawczych skierowany na
dzieci, mlodziez i dorostych przez $rodki masowego oddziatywania (prasa, radio, telewi-
za, internet), instytucje i organizacje spoleczne, polityczne i kulturalne i Srodowisko spo-
feczne. Jest to wpltyw wychowawczy réwnolegly do oddzialywania szkoty. — W. Okon,
Stownik pedagogiczny, Warszawa 1992, s. 235.

3 Rozpatrujac od strony socjologicznej instytucj¢ poSredniego wychowania, to zro-
d’em w nim ,,sa wszelkiego rodzaju ksiggi $wiete. [...] Nauczyciel i szkota zapoznaja
miodziez z ich trescia, ucza je czytaé i interpretowad. [...] Mlody osobnik, uczacy sig
czytaé ksiegi $wigte, wchodzi w styczno$é spoleczna nie tylko z nauczycielem jako re-
prezentantem obecnego spoleczenstwa, lecz z prorokami i bohaterami dawno minione)
p'zeszlosm a przez nich z béstwami, ktore przez nich megdys objawialy swa wolq, obo-
wigzujacy dla calej grupy na wieczne czasy, a wige i teraz jeszcze zywotng i wigzaca
czytajacego”. — F. Znaniecki, Socjologia wychowania, t. 1, Warszawa 1973, s. 205-206.

7 3, Pastuszka, Charakterologiczne aspekty religijnosci czlowieka, ,Wigz”
18(1975), s. 10.
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