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LIST DO KOSCIOLA W TIATYRZE (AP 2, 18-29)
ODCZYTANY NA PROGU NOWEGO WIEKU

Chrzescijanstwo jest religia historyczna. Historia zbawienia, ktorej nar-
racje rozpoczyna Biblia stowami: ,,Na poczatku Bog stworzyt niebo i ziemig”
(Rdz 1, 1), realizuje si¢ w granicach czasu. Takze ostatnia ksigga Pisma Swie-
tego, ktora zawdzigczamy §w. Janowi, rozpoczyna si¢ od przypomnienia
chrzes$cijanom powagi czasu i historii: ,,chwila jest bliska” (Ap 1, 3). Trzeba
wige stuchac i strzec stow Proroctwa, w niej zawartego, bo ono ukazuje to,
,,CO musi si¢ sta¢ niebawem” (Ap 1, 1).!

Ta szczegblna wrazliwo$¢ na znaczenie czasu i historii, wyrosta na grun-
cie religii zydowskiej, rozblysneta pelnym $wiattem w nowym gatunku lite-
rackim, szczegélnie rozpowszechnionym w okresie migdzytestamentalnym,
mianowicie w apokaliptyce. Kontekstem, w jakim powstawata, byly rézno-
rakie prze§ladowania i zagrozenia dla ortodoksyjnej wiary ze strony obcych
wiadcow, usilujacych zaszczepi¢ wérod Zydéw nowe zwyczaje religijne
i moralne (Antioch Epifanes IV), badz tez realna mozliwo$¢ utraty tozsamo-
§ci religijnej i narodowej w zderzeniu ze §wiatem poganskim.

Po zburzeniu $§wiatyni jerozolimskiej w 64 r. wyznawcy Chrystusa zerwali
z zydowska synagoga i rozproszyli si¢ po 6wczesnym $wiecie, wokot base-
nu Morza Srédziemnego. Pozostawiajac za soba zgliszcza zburzonej Jerozo-
limy zabrali jednak ze soba wraz z dobra nowing o Jezusie Chrystusie
hebrajska mentalnos$¢, z charakterystycznym dla niej uwrazliwieniem na
,,liniowos¢” historii i dziejow $wiata. T¢ mentalno§¢ wielu sposréd nich po-
niosfo do zgota odmiennego $wiata kultury hellenistycznej, uksztattowanej nie
przez prorokdw, lecz przez filozofow i politykow. Jerozolima zderzyla sig
w ten sposob z Atenami. Historia owego zderzenia byla wielce fascynujaca
i tworcza. Bez przesady mozna powiedzie¢, ze dalo ono podwaliny kulturze
europejskie;j.

Protagonistami owego tworczego zderzenia byli m.in. §w. Pawel, Apo-
stol Narodow, i $w. Jan, mistrz glebi teologicznego myslenia. Ten ostatni

216



apostolowal gléwnie w Azji Mniejszej. Do zatozonych tutaj gmin chrzesci-
janskich, obejmujacych wyznawcow glownie z grona zydowskiej diaspory,
skierowal siedem listow. Owo ,,siedem wielkich stow” do Kosciotow Apo-
stol Jan kieruje z polecenia Bozego. Wystgpuje w imieniu ,,Tego, ktory jest,
ktory byt i ktory przychodzi” (erchomenos) — Jezusa Chrystusa. Wszystkie
listy maja w zasadzie identyczng budowe.? Ich celem jest przede wszyst-
kim podtrzymanie na duchu mitodych wspélnot chrzescijanskich w obliczu
pigtrzacych sig zagrozen. Jakich? Przede wszystkim wobec oficjalnych prze-
sladowan ze strony wiadzy panstwowej, ktéra zmuszata ich do oddawania
boskiej czci cezarowi (Domicjan). Innymi wyzwaniami stojacymi przed
chrzescijanami Azji Mniejszej byt rozpowszechniony synkretyzm religijny
oraz sekty gnostyckie.

Interesujace nas przestanie zawarte w liscie do Kosciota w Tiatyrze kaze
nam najpierw spojrzec¢ na geograficzny, spofeczny i religijny kontekst stano-
wiacy Srodowisko, w ktorym zyli adresaci tego listu. Dopiero wtedy bedzie
mozna dobrze odczytaé to, co méwi Duch do Kosciota nie tylko w Tiatyrze,
ale rowniez do Kosciota w Polsce na progu nowego tysiaclecia.

I. Tlo geograficzne, spoleczne i religijne listu

Wilasciwa nazwa miasta, o ktorym méwimy, to Thyateira, dzi§ Akhi-
sar. Byla ona niezbyt duzym miastem lidyjskim, polozonym w dolinie
Likosu w zachodniej Azji Mniejszej, okoto siedemdziesigciu kilometrow na
potudniowy wschod od Pergamonu. Zatozona przez Seleucydow jako ich
baza wojskowa, w czasach nowotestamentalnych stanowila powazny osro-
dek przemystu metalurgicznego, rzemieslniczego oraz widkienniczego (por.
Dz 16, 14). Znana tez byfa jako powazne centrum handlowe. W I i I wie-
ku przed Chrystusem osiagngta swoj rozkwit. W roku 24 przed Chr. zosta-
la zniszczona wskutek trzgsienia ziemi. Wkrotce jednak miasto dzwignegto
sic z ruin. W roku 123 odwiedzil je cesarz Hadrian, a w 215 Karakalla,
ktory tez oddzielit je wowczas od jurydycznego uzaleznienia od pobliskie-
go i bardziej znanego Pergamonu.?

Tym jednak, co wyrdznialo owo miasto, byla duza zamozno$¢ finanso-
wa jego obywateli. Istnialo bowiem w nim - w czasach o ktérych méwimy
— wiele cechow rzemieslniczych, ktore skupiaty w swoich szeregach m.in.:
garncarzy, garbarzy, tkaczy, farbiarzy oraz krawcoéw. Owe cechy mialy
charakter nie tylko komercyjny, ale rowniez religijny. Z tego miasta pocho-
dzita Lidia, sprzedawczyni purpury, o ktorej wspomina §w. Lukasz w Dzie-
jach Apostolskich (Dz 16, 14-15). Byla ona prawdopodobnie jedng
z pierwszych europejek, ktora si¢ nawrdcita dzigki nauczaniu §w. Pawla.
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W przeciwienstwie do Pergamonu, Tiatyra nie posiadala §wiatyni po-
$wieconej cezarowi. Publiczny kult cezara nie byl tutaj tak silny. Glowna
religia wyznawana przez wigkszo$¢é mieszkancéw Tiatyry bylo oddawanie
czci Apollosowi. W mitologii greckiej byt on bogiem stonca, nastgpnym
w hierarchii wazno$ci po swoim ojcu, Zeusie. Platon méwil o nim, ze: ,,On
wyjasniat ludziom, jak maja zaklada¢ $wiatynie, jak sklada¢ ofiary 1 prze-
prowadza¢ ceremonie dla bozkéw, a ponadto obrzadki potaczone ze $mier-
cig i zyciem po $mierci”. Jemu takze przypisywano obwieszczanie ludziom
rzeczy przyszlych przez prorokow i wyrocznie. W Tiatyrze ten obrzadek byl
praktykowany przez prorokinig, ktora siedziala na tréjnogim krzesle 1 wy-
glaszala wyrocznie znajdujac si¢ w transie.

Charakterystyczna cecha tej religii byt ezoteryzm. Nie ograniczat si¢ on
jednak do misteriow, ale miat destrukcyjny wplyw na zycie spoteczne. O ile
kto$ nie uczestniczy! aktywnie w kulcie sprawowanym w §wiatyni Apollosa,
w balwochwalczym §wigtowaniu i rozpustnych orgiach nie mégt naleze¢ do
zadnego z cechéw, co pozbawialo go Zrodia utryzmania. Aby mie¢ udziat
w zyciu spolecznym i handlowym, czlowiek musial sta¢ si¢ praktykujacym
poganskim balwochwalca.’* Religijne obrzedy zwiazane z poganskim kultem
faczyly si¢ czgsto z ucztami, na ktorych spozywano migso ofiar skladanych
bogom. Chrzescijanie, ktorzy nie brali udziatu w tych ceremoniach, byli sita
rzeczy odsuwani na margines zycia spofecznego. Co wigcej, biorac pod uwage
polaczenie w jedno religii i polityki, w tym takze handlu i transakcji gospo-
darczych, jakich dokonywano w czasie uroczystosci religijnych, mozna zro-
zumie¢ sytuacje ubdstwa chrze$cijan, wytaczonych z tego zasadniczego nurtu
zycia spoleczno-ekonomicznego.®

W takim oto kontek$cie przyszlo zyé pierwszym chrzescijanom w Tia-
tyrze. W wickszoéci wywodzili sig oni z Zydow, Zyjacych tutaj w diaspo-
rze. Dobrg Nowing o Chrystusie przyniést im najprawdopodobniej sam
$w. Pawel, w czasie swojego pobytu w nieodleglym Efezie (por. Dz 19,
10.26).” Dodatkowo sytuacje komplikowat fakt, ze czgs$¢ tiatyrejskich chrze-
$cijan zaczela sprzyja¢ rodzacemu sig rygoryzmowi sekty montanistow.®

I1. Struktura listu

List do Aniofa KoS$ciota, ktory znajduje si¢ w Tiatyrze, jest czwartym
z serii siedmiu listow zamieszczonych w Apokalipsie po wizji wstgpnej, jaka
otrzymal §w. Jan Apostot na wyspie Patmos. Tak jak listy do innych Ko-
$cioldow w Azji, stylistycznie jest on blizszy literaturze prorockiej Starego
Testamentu niz 6wczesnej apokaliptyce zydowskiej. Zawiera jasno dajaca
si¢ wyrdzni¢ strukturg:
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1) Przedstawienie adresata: ,,Aniotlowi Kosciota w Tiatyrze napisz...”
(Ap 2, 18);

2) Formulg prezentacji: ,,To méwi Syn Bozy...” (tamze);

3) Cze$¢ zasadnicza, ktora opisuje sytuacj¢ Kosciota: ,,Znam twoje
czyny, milo$é¢, wiarg, postugg 1 Twoja wytrwatos¢...” (Ap 2, 19);

4) ZapowiedzZ nagrody: ,,A zwycigzcy i temu, co czynéw mych strzeze
do konca, dam wiadz¢ nad poganami...” (Ap 2, 26);

5) Tak jak w innych listach klasyczne wezwanie do stuchania Ducha
Bozego: ,,Kto ma uszy, niechaj poslyszy, co méwi Duch do Kosciotow”
(Ap 2, 29).°

Przyjrzyjmy si¢ teraz nieco blizej tresci samego listu 1 wychwyémy te
momenty teologiczne, ktére bgda inspiracja do dalszych refleksji na temat
aktualizacji w naszej dzisiejszej polskiej sytuacji spoteczno-religijnej keryg-
matu biblijnego zawartego w liscie do Kos$ciota w Tiatyrze.

I11. Teologiczne przestanie listu na nowo odczytane

W formule prezentacji widzimy Chrystusa, ktory przedstawia sig jako Syn
Bozy. To On sam méwi do Kosciota w Tiatyrze. Apostol Jan przedstawia
Chrystusa jako Zmartwychwstalego Pana, Zwycigzcg $mierci, jako Wladcg
i Sedziego $wiata. Chrystus Apokalipsy nie jest jedynie nauczycielem, ktory
przyszedl wypetnié zapowiedzi prorockie Starego Przymierza. Chrystologia
Apokalipsy ukazuje Go raczej jako zwycigskiego Baranka, ktéremu zostata
udzielona wszelka wladza na ziemi i niebie. To On jest Panem historii 1 dzie-
jow $wiata.'® Apokalipsa ukazujaca zwycigskiego Chrystusa — Syna Bozego
kaze nam z wiekszym optymizmem patrze¢ na krgte i powiklane koleje na-
szej ludzkiej historii. Uczy madro$ci wynikajacej z glgbokiego przeswiadcze-
nia, ze $wiatem nie rzadzi zadne fatum. Losy cztowieczej historii — niezaleznie
od tego, jak bardzo bylyby skomplikowane — zostaly w Chrystusie raz na za-
wsze przesadzone. Zmierzaja one do swego wypelnienia w Krélestwie Bozym.
Nie zwalnia to oczywiscie chrzescijan z obowiazku czuwania, troski o wila-
sne zbawienie, z zabiegania, aby ziemig czyni¢ miejscem bardziej przyjaznym
do zamieszkania. Wrecz przeciwnie, Chrystus Apokalipsy upomina, ostrze-
ga, nawoluje do nawrocenia, zapowiada sad nad ludzkimi czynami. Wiernym
i wytrwatym udziela pochwat i obiecuje nagrodg.!! W ten sposéb potwierdza
powage kazdej ludzkiej decyzji, czlowieczego wyboru, skltadowej tego osta-
tecznego wyboru, ktory stanie przed kazdym z nas woweczas, gdy ,,Przycho-
dzacy”, przyjdzie 1 zakotacze po raz ostatni do wrot naszego serca.

Syn Bozy zwracajacy si¢ do wiermnych w Tiatyrze mowi dzi§ takze do
nas. On ma oczy jak plomien ognia. Przenika wigc najskrytsze ludzkie
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tajemnice. Obraz ognia bardzo czgsto wystgpuje w wizjach prorockich.
Ogien o$wietla 1 rozgrzewa, z drugiej jednak strony wypala i niszczy. Jest
symbolem boskiej i demonicznej obecnosci zarazem.'? W dzisiejszej sytu-
acji, kiedy w naszym spoteczenstwie z jednej strony strzeze sig¢ zazdro$nie
prywatnosci, a z drugiej urzadza programy typu reality show, Chrystus
Apokalipsy wzywa do odpowiedzialno$ci za kazdy czyn, kazda decyzje,
kazdy wybdr — nawet ten najbardziej indywidualny, najbardziej prywatny.
W ten sposob podkresla realizm naszego Zycia, ktére nie jest zabawa ani
przedstawieniem, gdzie mozna w zaleznosci od koniunktury naklada¢ ma-
ski odpowiedniego koloru czy tez — jak to bywa w grach komputerowych
— cofa¢ bieg wydarzen lub dodawaé sobie nowej porcji sit witalnych.
Nie. Chrystus Apokalipsy kaze nam mocno stapa¢ po ziemi 1 jednocze$nie
patrze¢ na zycie z perspektywy wieczno$ci, ktdra wyznacza nam ostatecz-
ny kres i sens naszych wysitkow, trudow, naszych tez i odciskow na na-
szych dioniach.

»A nogi jego podobne sa do drogocennego metalu” (Ap 2, 18). Slowa
te byly czytelne dla mieszkancow Tiatyry, stynacej przeciez z dobrze roz-
winigtego przemystu metalurgicznego. Chrystus ukazuje siebie jako tego,
ktérego panowanie i wladza maja charakter nieprzemijajacy. Jego krolestwo
ma trwale podstawy, nie tak, jak ziemskie krolestwa, ktore czgsto budowa-
ne sg na glinianych nogach (por. Dn 2, 31-33). Postugujac sig jgzykiem
filozofii, mozemy powiedzie¢, ze owo krdlestwo i §wiat wartosci, jaki ze
soba niesie, ma charakter obiektywny, nie zalezy od tego, co koniunktural-
ne czy aktualnie jest modne.

Tymczasem w dzisiejszym $wiecie (takze w Kosciele) w Polsce) za-
czyna coraz bardziej dominowaé wszechobecny subiektywizm. Zyjemy prze-
ciez w epoce ponowoczesnej — moéwia filozofowie i gléwni ideologowie
postmodernizmu. Rodzi si¢ dzi§ nowy styl myslenia, nowy postmodernistycz-
ny humanizm, ktéry mozna dostrzec wszgdzie. I tak ludzie coraz czgsciej
gonig za coraz silniejszymi wzruszeniami, w tym takze za wzruszeniami
1 przezyciami o podfozu religijnym, niekoniecznie jednak inspirowanymi
wiarg w Boga chrzescijanskiego Objawienia. Czlowiek spelnia sig 1 reali-
zuje w tym, co przezywa. Akcent pada tutaj nie na obicktywnie poznane
dobro, lecz na uczucia. Na to, czego do§wiadczam, co w danej chwili prze-
zywam. Jesli dla pokartezjanskiego racjonalizmu istota czlowieczenstwa
sprowadzala si¢ do jego rozumnosci, czego przejawem bylo stynne: ,my-
$lg, wiec jestem”, to dla postmodernistycznej terazniejszosci czlowiek jest
zredukowany do ciala i przejawow zycia psychicznego. Stad nowa dewiza:

kil

,Jestem, bo czuje”."* Ojciec Ivan Marco Rupnik z Uniwersytetu Gregorian-
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skiego mowi, ze pytaniem najczgsciej uzywanym przez ludzi wspétczesnych
bogatego Zachodu jest: ,jak sig czujesz?” I dlatego dobre jest to, co daje
zadowolenie, co podnieca emocje 1 wywoluje rozkosz. W takim mysleniu
przeszio$¢ i przysztos¢ ustgpuja miejsca terazniejszosci. Liczy sig to, czego
mogg do$wiadczyC teraz.

Innym wyréznikiem naszych czaséw jest wyakcentowanie wolnosci do
granic zdrowego rozsadku. Niestety dokonuje sig to czgsto kosztem pomniej-
szania obszaru prawdy, zwlaszcza prawdy obiektywnej. W tak pojmowane;]
wolno$ci mozna wybieraé i czynic to, co przynosi dorazna korzy$¢ lub spra-
wia natychmiastowa przyjemno$c, bez zwracania uwagi na prawdziwe i obiek-
tywne dobro wlasne oraz innych ludzi. Twoércg prawdy zaczyna by¢ sam
cztowiek. Kazdy bowiem ma swoja whasng prawde.'* Przyktadow mozna by
tutaj mnozy¢ wiele. Najbardziej jednak niepokojacy jest tego rodzaju sposéb
myslenia w odniesieniu do tradycyjnych wartoéci moralnych, ktére sa nego-
wane badz poddawane pod dyskusje czy referenda.

»Znam twoje czyny, mito$é, wiarg, postuge i twoja wytrwato$¢”
(Ap 2, 19). Bog, ten — ktory jak mowi Apostot Jan — ma ,,oczy jak plomien
ognia” (Ap 2, 18) oraz ,,przenika nerki i serce” (Ap 2, 23), zna czyny poszcze-
g6lnych ludzi i catych Ko$ciotlow. Zwracajac sig do chrzescijan z Tiatyry, jak
dobry i madry pedagog dostrzega najpierw dobre czyny swoich wiernych.
Chwali ich mito$¢, wiare, postuge i wytrwato$é. Z pewnoscia niemalej wia-
ry wymagato od tiatyrejskich chrzescijan przyjgcie ich trudnej ekonomicznie
i spotecznie sytuacji, spowodowanej warunkami, o ktoérych byla mowa wcze-
$niej. Chcac pozosta¢ wiernymi Bogu, musieli znosi¢ ubostwo wynikajace
z faktu ich nizszej pozycji spotecznej. Nie wszyscy jednak — co wida¢ w na-
stepnym wierszu — potrafili zachowaé wystarczajaca wiarg i opor przeciwko
tym, ktorzy nie tyle przemoca, co raczej — jak mozemy si¢ domysla¢ — naci-
skami ekonomicznymi chcieli ostabi¢ ich wiarg i wciagna¢ w poganskie prak-
tyki kultyczne.

Sytuacja chrze$cijan w Tiatyrze moze stanowi¢ wrgcz paradygmat
wyznaczajacy granice pomiedzy niezalezno$cia Ko$ciola a jego uzaleznie-
niem od aktualnej koniunktury spofecznej i ekonomicznej. Mozemy si¢ do-
myslaé, ze niektorzy chrzescijanie zyjacy w tej wspdlnocie nie wytrzymali
presji tych pogan, ktorzy byli ich pracodawcami. Chcac co$ znaczy¢ w spo-
leczenstwie, musieli i$¢ na kompromis i uczestniczy¢ w kultach poganskich.
Taka sytuacja rodzita powazny konflikt sumienia. Ten wrog okazal sig¢ na-
wet grozniejszy niz przesladowania ze strony oficjalnej wladzy. Grozba uza-
leznienia finansowego od nieuczciwych benefaktoréw czy sponsorow —
jak widzimy — nie jest wynalazkiem, jaki przynosi $wiat kapitalistyczny.
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Istniata zawsze w Kosciele. Je$li nie przesladowaniami oficjalnymi, to pie-
nigdzmi starano si¢ niejednokrotnie (dodajmy: skutecznie!) zamykaé usta
ludziom Ko$ciota. .

Czasy, w ktorych zyjemy, ze swoim brutalnym kapitalizmem, nastawio-
nym na szybki 1 skuteczny zysk, wymagaja od niektérych chrzescijan na przy-
klad pracy w niedziele. Czyz nie jest to jakie$§ echo i odzwierciedlenie sytuacji,
przed jaka stali chrzescijanie w Tiatyrze? To tylko jeden z przyktadéw. Nie-
ktérzy za$ duszpasterze, np. budujacy kosciél czy organizujacy réznego
rodzaju przedsigwzigcia duszpasterskie, wymagajace duzych naktadow finan-
sowych, musza stana¢ przed dylematem: czy przyjaé pieniadze od tzw. ,,spon-
sorow”, ktérzy w zamian za to napisza sobie w rozliczeniu podatkowym sumg
kilka razy wigksza. Oto nowa pokusa na nowe czasy.

Bog zna przeszlo$¢ swojego Kosciota. Takze tego Kosciota w Polsce.
Pamigta jego czyny, mito$¢, wiarg, poshugg 1 wytrwalos$é. Zwlaszcza tg, kto-
ra zajasniala przed oczami wielu narodéw w minionym stuleciu. W swojej
madro$ci kaze nam jednak teraz uczy¢ sig, jak byé Kosciotlem dojrzalszym
1 madrzejszym. Bo i czasy sa bardziej wymagajace. Klasyczny podziat na ,,my
1 oni” odszedt juz do lamusa historii. Chyba latwiej bylo $piewac ,,0jczyzne
wolna racz nam wroéci¢, Panie”, niz staraé si¢ odnalez¢ dzi§ w nowe;j, plura-
listycznej 1 postmodernistycznej rzeczywistosci. Jak jednak to czynié¢? Jak
madrze 1 odpowiedzialnie zagospodarowywacé ,nieszczgsny dar wolnosci”?
Oto pytania, jakie stoja przed naszym Kos$ciolem dzisia;j!

»Ale mam przeciwko tobie to, ze pozwalasz dziata¢ niewiescie Jezabel”
(Ap 2, 20) — czytamy dalej w liScie do Kosciota w Tiatyrze. Kim byla owa
Jezabel? Pierwsza Ksigga Krélewska mowi, ze byla ona zona Achaba,
krola polnocnego krélestwa Izraela, ktoérego panowanie przypadato na lata
873-853 przed narodzeniem Chrystusa. Pochodzita z krainy Sydonczykow,
gdzie czczono poganska boginig Asztartg. Krolowa Jezabel przyczynita sig¢ do
wprowadzenia do Samarii kultu poganskiego boga Baala. Przesladowala pra-
wowiernych prorokéw Jahwe, ktorym przewodzit Eliasz (por. 1 Krl 18-19).
Obmyslita i zrealizowata morderstwo sadowe na Nabocie (1 Krl 21, 1-16),
ktory nie chcial sprzeda¢ swojej winnicy krolowi Achabowi. W odpowiedzi
na ten postgpek prorok Eliasz przepowiada rychla $mieré¢ Achabowi i Jeza-
bel, co tez sig spetilo po doj$ciu do wiadzy Jehu (2 Krl 9, 30-37). W trady-
cji zydowskiej Jezebel jest ukazywana jako ta, ktora naktania ludzi do grzechu.
Odwodzi od wiernosci jedynemu Bogu i1 naktania swoich poddanych do
oddawania czci poganskim bozkom. Z drugiej strony Jezebel szanowala
zwyczaje zydowskie, okazujac wobec kazdego przechodzacego orszaku po-
grzebowego swoja zatobg.!®
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Przywotlanie tej postaci ze Starego Testamentu w liscie do Kosciota
w Tiatyrze wydaje si¢ bardzo znamienne. Dla chrzescijan zyjacych w §ro-
dowisku poganskim przyktad krolowej Jezabel byt ostrzezeniem przed ja-
kimikolwiek pokusami uczestniczenia w kultach batwochwalczych. Kim byla
owa prorokini Jezabel dla chrzescijan z Tiatyry? Wydaje sig, ze nie byla
ona realna, konkretna osoba, np. prorokinig bogini Sybilli, jak sugeruja
niektorzy.'® Stanowila ona raczej symbol niewiernoéci i pokus stajacych
przed chrzeScijanami Zyjacymi w niesprzyjajacych dla nich okolicznosciach,
jakim bylo realne niebezpieczenstwo synkretyzmu religijnego. Znamienne
jest, ze owa prorokini Jezabel nie jest kims, kto zagraza Kosciotowi od ze-
wnatrz. Ona po prostu istnieje i dziala wewnatrz Kosciota. Wyrzut uczy-
niony chrze$cijanom z Tiatyry polega na tym, ze pozwalaja (podkr.
wl.) oni dziataé owej prorokini. By¢ moze wérdd chrzescijan tego Kosciota
byli i tacy, ktorzy nie potrafili dochowaé wiernosci Bogu 1 w 6wczesnym
pluralistycznym $§wiecie religijnym ,,zapalali przystlowiowa $wieczk¢ Panu
Bogu i diablu ogarek”.

Owa pokusa, ktorej symbolem jest prorokini Jezabel, stanowi wyzwanie
takze dla dzisiejszego Kosciola. Jest to pokusa niewfasciwie rozumiane;j to-
lerancji. Tolerancje (z jezyka taciniskiego tolerare — ,,znosic”, ,.cierpiec”),
zwyklo si¢ okresla¢ jako §wiadoma zgodg na wyznawanie i gloszenie przez
innych ludzi pogladow, z ktérymi si¢ nie zgadzamy, oraz na wybor sposobu
zycia uwazanego przez nich za wlasciwy, chociaz go nie aprobujemy. Tole-
rancja oznacza rezygnacjg ze stosowania przymusu wobec innych. Zakres
tolerancji jest historycznie zmienny. Wystgpuje w dwoch formach:

1) jako tzw. tolerancja negatywna, klasyczna, okreslona przez takich
myslicieli, jak Wolter i J. Locke, polega na uznaniu, mimo wewngtrznego
sprzeciwu, ze inne poglady, postawy i dzialania sa tez uprawnione, chociaz
nie powinny by¢ takimi, jakie sa, poniewaz nie wyrazaja tradycyjnych war-
tosci: prawdy, dobra, pigkna itp., do ktorych nalezy dazy¢. Tolerancja nega-
tywna nie zaprzecza istnieniu prawdy w sensie klasycznym, uznaje, ze
mozliwe jest znalezienie pogladow wilasciwych, ktore nalezy przyja¢, 1 nie-
whasciwych, ktore nalezy odrzuci¢ w wymiarze osobistym i spotecznym.

2) jako tzw. tolerancja pozytywna, charakterystyczna dla zatozen wspot-
czesnego nurtu filozofii — postmodernizmu. Polega na dopuszczeniu wszyst-
kich innych postaw, dziatan i pogladow jako rownouprawnionych. Wynika
to z prze$wiadczenia, ze nie istnieje prawda obiektywna ani inna warto$c,
za pomoca ktorej mozna by oceni¢ jakiekolwiek poglady, postawy i dziala-
nia. Tolerancja pozytywna wyraza si¢ w stwierdzeniu, Ze ,poniewaz nie

istnieje prawda, nie moge uznawaé swego stanowiska za obowiazujace”.”

223



Zwlaszcza ta druga forma tolerancji, przeniesiona na grunt religijny, oka-
zuje si¢ wielkim wyzwaniem stojacym dzi$ przed chrzescijanstwem. Moze
prowadzi¢ do tzw. ,relatywizmu religijnego”. Ostrzega nas przed tym de-
klaracja Dominus lesus (nr 22): ,Przez przyjscie Jezusa Chrystusa Zbawi-
ciela Bég zechcial sprawié, aby Kosciol zalozony przez Niego stat sig
narzedziem zbawienia calej ludzkosci (por. Dz 17, 30-31). Ta prawda wia-
ry nie jest bynajmniej sprzeczna z faktem, ze Koscidt traktuje inne religie
Swiata z prawdziwym szacunkiem, lecz réwnocze$nie odrzuca stanowczo
postawg indyferentyzmu, nacechowana relatywizmem religijnym, ktéry pro-
wadzi do przekonania, ze «jedna religia ma taka sama warto$¢ jak inna»”.
Dzi$ w dobie tolerancji, ekumenizmu i dialogu migdzyreligijnego nierzad-
ko nawet niektérzy teologowie katoliccy — jak zauwaza Dominus lesus
(nr 15) — postuluja, ze konieczne jest ,,unikanie w teologii takich okreslen
jak «jedyno$é», «powszechno§éy», «absolutno$cé», bo ich stosowanie stwa-
rza rzekomo wrazenie, ze zbyt przesadnie podkre$la si¢ znaczenie i war-
tos¢ zbawczego wydarzenia Jezusa Chrystusa w poréwnaniu z innymi
religiami. W rzeczywistosci stowa te wyrazaja po prostu wierno$¢ objawie-
niu, poniewaz rozwijaja tre$ci zaczerpnigte z samych zrodet wiary. Od po-
czatku bowiem wspoélnota wierzacych uznala, Zze posta¢ Jezusa ma taki walor
zbawczy, iz jedynie On, jako Syn Bozy wcielony, ukrzyzowany i zmartwych-
wstaly, z polecenia Ojca i w mocy Ducha Swietego, ma zadanie przyniesé
objawienie (por. Mt 11, 27) i zycie Boze (por. J 1, 12; 5, 25.26; 17, 2) calej
ludzkosci i kazdemu czltowiekowi. W tym sensie mozna i nalezy twierdzic,
ze Jezus Chrystus ma szczegélne i jedyne, Jemu tylko wiasciwe, wylaczne,
powszechne i absolutne znacznie i warto$¢ dla rodzaju ludzkiego i jego
dziejow. Jezus jest bowiem Stowem Bozym, ktore stalo sig¢ cztowiekiem dla
zbawienia wszystkich... Ta wlasnie jedyna w swoim rodzaju wyjatkowosé
Chrystusa nadaje Mu znaczenie absolutne i powszechne, dlatego, bgdac
w historii, jest On o$rodkiem i koncem historii: «Jam Alfa 1 Omega, Pierw-
szy 1 Ostatni, Poczatek 1 Koniec» (Ap 22, 13)”.

Jak wida¢, pokusa religijnego relatywizmu i falszywej tolerancji istnieje
takze w dzisiejszym Kosciele. Oczywiscie, Kosciota nie mozna postrzegaé
jako zamknigtej 1 oblgzonej twierdzy, jak to probuja czynié¢ niektorzy lgkli-
wie bojacy sig o to, ze Ko$ciol zatraci swojg tozsamos$¢ i misje w morzu
pluralistycznego §wiata. Ostrzezenie, jakie otrzymat od Chrystusa Kosciol
w Tiatyrze, a przez to rowniez Kosciot dzisiejszy, jest wezwaniem do czuj-
nosci 1 nieustannej troski o to, aby nie tracac swojej tozsamosci, przyjmo-
wac to, co dobre i ludzkie w innych religiach, pamigtajac jednoczesnie, Ze
ich warto$¢ moze by¢ dobrym przygotowaniem do Ewangelii. Kos$ciét
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dzisiejszy, w tym takze Ko$ciét w Polsce, jest poprzez to zaproszony, aby
jak owo ewangeliczne ,,miasto potozone na gorze” (por. Mt 5, 14), by¢ zna-
kiem 1 drogowskazem wobec wspoiczesnego §wiata. Funkcja za$ znaku
wypelnia sig¢ w jego czytelnosci. Tylko wtedy jest on symbolem co§ mo-
wigcym, je§li wskazuje nie na siebie samego, lecz na inna rzeczywisto$¢.
Tymczasem obserwujac nasza rzeczywisto$¢, czasem mozna dojs¢ do wnio-
sku, ze méwiac obrazowo ,,za duzo jest w naszym KoSciele troski o Ko-
$ciol, za mato za$ gloszenia osoby Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelii”. Jest
to z pewnos$cia uproszczenie. Wskazuje jednak na wazna zasadg, o ktorej
Kosciol w Polsce nie powinien zapominaé, mianowicie tzw. zasadg dystan-
su eklezjologicznego, ktdra podpowiada, ze nie Koscidt jest celem drogi dla
ludzi wierzacych. Jest on jedynie i az Srodowiskiem, w ktérym zyje i dzia-
la Chrystus oraz Jego Krodlestwo. Jesli si¢ o tej zasadzie zapomni, latwo
wowczas popa$¢ w pulapke¢ oblgzonej twierdzy. Z drugiej za$ strony, aby
by¢ czytelnym znakiem Boga i Jego Krolestwa jako chrzescijanie, jeste$Smy
wezwani do tego, aby ,,wyplyna¢ na glgbig”, by postuzy¢ sig tutaj stowami
Jana Pawla II z listu apostolskiego Novo millennio ineunte (por. n. 15).
W tym wlasnie powinna przejawi¢ si¢ zdrowa troska o wlasna tozsamo$¢
wyznaniowa w zmieniajacym si¢ swiecie. Tylko wtedy, gdy coraz bardziej
bedziemy znali Tego, ktéremu zaufaliSmy (por. 2 Tm 1, 12), bgdziemy zdolni
oprze¢ si¢ pokusom podobnym do tych, jakich doswiadczali kiedy$ chrze-
$cijanie w Tiatyrze.

Jedna z bardziej niebezpiecznych pokus dzisiejszego chrzescijanstwa,
odczytanych w kontekscie listu do Kosciota w Tiatyrze, moze by¢ §wiadome
czy nieSwiadome przyzwolenie na to, co zwyklo si¢ okresla¢ jako New Age.
Mozna zadawac pytanie: dlaczego Biblia jest tak nietolerancyjna, jesli cho-
dzi o inne religie i ich warto$¢ zbawcza? Czy dzisiaj 6w biblijny rygoryzm
i wyjatkowa troska o czysto$¢ tradycji majg swoj sens? Czy dzisiaj mozna na-
zwaé cudzotdstwem i rozpusta uczestniczenie w koscielnych nabozenstwach,
po ktdrych stawia sig tarota, idzie do wrozki albo na seans poszerzajacy gra-
nice naszej percepcji i §wiadomosci? Czy Harry Potter nie jest jaka$ pokusa
i wyzwaniem wobec chrze$cijanstwa, ktore w swoim zewngtrznym ksztalcie
wydaje sie starze¢ coraz szybciej 1 coraz mniej miodych ludzi pociaga za soba?
Mozna zadawa¢é takie pytania. Joanna P. Mroczkowska pisze w ,,Znaku”:
,,Chrzescijanstwo, ktore przyjmuje przeciez mozliwo$¢ zjawisk nadprzyrodzo-
nych i cudow, zawsze ostro odrzucalo magig. Powaznie obawialo sig, ze moze
doj$¢ do zatarcia granic migdzy obiema. O owych granicach musimy sobie
i dzi§ przypominaé, magia bowiem, przed ktora przestrzegat Stary i1 Nowy
Testament, nie skonczyla si¢ wraz ze sztuczkami §redniowiecznych kuglarzy

225



czy znacznie mtodsza moda na seanse spirytystyczne. Zamifowanie do roz-
wiazan magicznych przejawia sig we wszechobecnych horoskopach, wrozbach
i przepowiedniach, w radach popularnych bestselleré6w zbijajacych fortuny na
obiecywaniu czytelnikom wszelkiego szczgScia po odméwieniu takiej czy
innej modlitwy-zaklecia, w calym biznesie robiacym z aniotéw ckliwych stu-
zacych ludzkich zachcianek™.'®

Oczywiscie, nie wszedzie trzeba wgszy¢ potencjalne zagrozenie. Trze-
ba sobie jednak zdawaé sprawe, ze pokusa magii i synkretyzmu religijnego
jest dzisiaj chyba bardziej widoczna, niz kiedykolwiek indziej. Zlepek reli-
gijno-kulturowy, jaki tworzy New Age, stanowi mieszaning réznych religii
(buddyzmu, hinduizmu, chrzesécijanstwa), filozofii Wschodu, wierzen, osia-
gnig¢ $wiata nauki (np. psychologii, psychiatrii czy astrofizyki) oraz roz-
maitych pogladow. Znajdziemy tu takze elementy magii, spirytyzmu, mitow,
ekologii i Bog wie czego jeszcze.

To dziwne zjawisko, bedace nowoczesna postacia starego jak §wiat okul-
tyzmu i gnostycyzmu, moze by¢ shusznie uwazane za efekt rozterki, jaka prze-
zywa wspolczesny czlowiek rzucony w zamgt zmaterializowanego Swiata. Jest
jaka$ postmodernistyczna reakcja na przesadny racjonalizm minionych wie-
kow. Czlowiek, czujac si¢ samotny i opuszczony, z jednej strony lapczywie
poszukuje Boga, Jego mitosci; z drugiej za$ strony — wychowywany w hotl-
dzie dla wlasnej wolnosci, odrzuca Jego przykazania. Szuka wigc dla siebie
,religii” alternatywnej, takiej, w ktorej centrum byltby on sam, a nie Bog.
Wypowiadat sie o tym Jan Pawet 11 w ksiazce Przekroczy¢ prog nadziei: ,Nie
mozna hidzi¢ sig, ze prowadzi on (New Age — przyp. wlasny) do odnowy re-
ligii. Jest to tylko nowa moda uprawiania grozy, to znaczy takiej postawy
ducha, ktéra w imie¢ glebokiego poznania Boga ostatecznie odrzuca Jego Sto-
wo, zastgpujac Je tym, co jest wymystem samego czlowieka. Gnoza nigdy nie
wycofala si¢ z terenu chrzeScijanstwa, zawsze z nim jako$ wspoélistniala, takze
pod postacia pewnych kierunkéw filozoficznych”.'”

Z gnostycyzmem zmagali sig juz chrzescijanie Azji Mniejszej. Chry-
stus zwracajacy sie do Kosciota w Tiatyrze moéwi takze o ,,tych, co nie
poznali glebin szatana” (Ap 2, 24). Jest to najprawdopodobniej aluzja do
istniejacych 6wczesnie na tamtych terenach specjalnych szkoét gnostyckich,
ktore zbawienie upatrywaty w osiagnigciu wysokiego stopnia §wiadomosci
i wiedzy ezoterycznej, dostepnej tylko dla wtajemniczonych. Zaréwno gno-
stycy, jak i Nikolaici, przeciwko ktorym zwraca si¢ Chrystus w liScie do
Ko$ciota w Pergamonie, powotywali si¢ na szczegélnego rodzaju objawie-
nia, ktore pozwalaly im rzekomo posia$¢ wiedzg niedostgpna zwyklym
$miertelnikom.?
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Czyz podobna pokusa nie staje takze dzi§ przed niektorymi chrzeécija-
nami? Wystarczy przyjrzeé sig¢ blizej plakatom, ogloszeniom rozwieszanym
na ulicach naszych miast, na tablicach ogloszen w wyzszych uczelniach...
New Age ludzi przede wszystkim bogactwem form terapii i medytacji.
Mtodych ludzi wabi wiedzg ,,tajemna”, praktykami astrologicznymi, magia,
wedrowka dusz czy samozbawieniem. Obiecuje osiggnigcie wyzszego stop-
nia doskonatosci, a wigc zdrowia, zdolno$ci umystowych. Daje po prostu
pelne samozadowolenie. Wszystko, co trzeba uczyni¢, to pobudzi¢ jedynie
wspomniana juz ,,boska energig”, ktora drzemie w kazdym cztowieku. Ce-
lowi temu moga shuzy¢ réznorodne techniki. Dopuszczalne sg takze $rodki
halucynogenne, ktére pomoga osobie doj$¢ do wyzszego stanu swiadomo-
$ci. Jes$li w przebudzeniu owej ,boskosci cztowieka” zawodza wszystkie
metody, pozostaje jeszcze na pocieszenie reinkamacja: ,,Kazdy bgdzie po-
wracal na ziemi¢ dotad, dopoki nie osiagnie pelni”.

Gloszenie takich pogladéw, skrywanych pod szyldem ,,wolnosci”, od-
dziatluje mocno na wyobrazni¢ nie tylko miodych ludzi. Akcentowane za$
dazenie do szcze$cia i doskonato$ci za wszelka ceng, 1 to wedlug wlasnych
scenariuszy, bez Boga i Ko$ciota, moze by¢ silnym magnesem przyciagaja-
cym ich do takiej ideologii.

* * ok

Jak widzimy, stowa Chrystusa Apokalipsy wypowiedziane dwa tysiace
lat temu do chrzescijan w Tiatyrze wcale nie stracily na aktualno$ci. Wreez
przeciwnie, Apokalipsa $w. Jana odczytana na progu nowego wieku poka-
Zuje nam jasno i wyraznie, ze owo wezwanie konczace kazdy z omawia-
nych tutaj listow: ,Kto ma uszy, niechaj posltyszy, co moéwi Duch do
Kosciotdow” (Ap 2, 29) jest zadaniem na dzi$. Jest lekcja do odrobienia,
jaka stoi przed Ko$ciolem wchodzacym w trzecie tysiaclecie. Czy jednak
owa lekcja zostanie zaliczona nam przez zwycigskiego Baranka? ,,A zwy-
cigzcy i temu, co mych czyndéw strzeze [...] dam gwiazdg poranna”
(Ap 2, 27-28), czyli siebie samego. Niech to zapewnienie 0 owej nagro-
dzie za wierno$¢ i czujnos$¢, nagrodzie, jaka jest On sam — Chrystus, Syn
Bozy, bedzie wezwaniem do podazania tylko Jego drogami na szlakach
nowego wieku i tysiaclecia.
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