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EUCHARYSTIA IRACKICH CHRZESCIJAN
Refleksje historyczno-liturgiczne

Minat juz rok od wybuchu kolejnej wojny w Iraku, majacej na celu —
wedhug tzw. koalicji antyterrorystycznej — obalenie rzadow Saddama Husaj-
na, a przez to ostabienie sit migdzynarodowego terroryzmu. W tym czasie
media na biezaco informuja nas o rozwijajacej si¢ w Iraku sytuacji. Dociera-
jace do nas za pomoca bezposrednich transmisji satelitarnych obrazy i rela-
cje z pierwszej linii frontu ukazuja okrucienstwo wojny. Wojna zawsze rodzi
pokonanych po obydwu stronach barykady. Pozostaje w pamigci tych, ktorzy
stracili swoich bliskich czy dobytek catego dotychczasowego zycia. Wojna
wzmacnia wzajemne uprzedzenia i podzialy, ktore zyja pozniej w kolejnych
pokoleniach. Tak bylo od zawsze, tak tez jest 1 dzi§ w Iraku.

Europejczycy 1 Amerykanie zwykli mysle¢ o Iraku jako o kraju muzul-
manskim. Nie jest to jednak do konca prawda. Co prawda okoto 95 procent
sposrod prawie 23-milionowej populacji mieszkancow Iraku' to wyznawcy
islamu, ale jednak okoto sze$¢ procent stanowia chrzedcijanie. Kim sg dzisiejsi
wyznawcy Chrystusa zamieszkujacy niespokojne terytorium Iraku?

1. Kroétkie slowo o dtugiej historii irackich chrzescijan

Wigkszo$¢ z nich swoje historyczne korzenie wywodzi ze starozytnych
semickich plemion asyryjskich, ktére w II wieku przed Chrystusem osiedli-
ty sie pomiedzy Tygrysem a Eufratem. ChrzeScijanstwo mial, wedhig trady-
¢ji, wprowadzac na tych terenach sam $w. Tomasz Apostol, ktdry przybyt tu
wkrotce po zmartwychwstaniu Chrystusa. Ewangelia znalazta tutaj podatny
grunt, o czym $wiadczyé moze fakt, ze juz w III i IV wieku na tych tere-
nach istniala organizacja ko$cielna, podlegla patriarsze Antiochii, byly tu
liczne szkoty katechetyczne oraz wilasne pismiennictwo.? Podazajaca z Pa-
lestyny poprzez Antiochi¢ dzialalno$¢ misyjna szybko dotarla do miast Edes-
sa (dzisiejsza Urfa w pohudniowo-wschodniej Turcji) i Nisibis (w 6wczesne;j
Persji). Szkoty teologiczno-katechetyczne w Nisibis i Edessie staly si¢ ba-
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stionami wiary, skad wywodzili sig¢ gorliwi glosiciele Ewangelii w regionie
wschodniosyryjskim.

Edessa byla wowczas liczacym sig¢ osrodkiem syryjskiej teologii 1 lite-
ratury. Gdy w 363 r. Persowie zajgli miasto Nisibis, najswiatlejsze umysty
tego miasta przeniosty si¢ do Edessy. Nalezat do nich takze m.in. §w. Efrem
Syryjczyk (ok. 306-373), pochodzacy z Nisibis. Byl on wybitnym egzegeta
i hymnografem chrzescijanskim. Poprzez swa twoérczos¢ stal sig¢ ojcem
literatury syryjskiej (syriackiej, tzn. pisanej w jgzyku syriackim).

Ze wzgledu na wspolny w gruncie rzeczy jezyk syriacki, cho¢ istnieja-
cy w dwoch odmianach (wschodniej i zachodniej) rézniacych sig forma pi-
sma, wokalizacja 1 wymowa, patrystyczna spuscizna syriacka byla wspdlna
dla Antiochii, Edessy i Mezopotamii (Ktezyfon i Seleucja).

Czasy poprzedzajace Sobor Efeski (431) wraz z pojawieniem si¢ nauki
Nestoriusza, biskupa Konstantynopola, oraz zwiazane z tym spory chrysto-
logiczne doprowadzily do rozejécia si¢ drog Syryjczykéw wschodnich 1 za-
chodnich.

Syryjczycy zachodni, skupieni wokoét Antiochii, przyjeli uchwaly Soboru
Efeskiego (odrzucajac naukg Nestoriusza), natomiast Syryjczycy wschodni
przyjeli nauke Nestoriusza, odrzucajac postanowienia Soboru Efeskiego.?

Wiedzeni misyjnym zapatem chrzescijanie pochodzenia asyryjskiego,
jako jedni z pierwszych rozpoczgli misyjna dziatalno$é, ktora az do dwuna-
stego wieku odnosita duze sukcesy. Terenem tej dzialalno$ci byla przede
wszystkim potudniowa cze$¢ kontynentu azjatyckiego: od terendw obecnej
Syrii, poprzez Indie az do Filipin. Podczas swojej wprawy do Chin Marco
Polo w 1295 r. donosit, ze na chinskim dworze krélewskim spotkat duchow-
nych chrzescijanskich pochodzenia asyryjskiego, ktérzy postugiwali tysiac-
om chinskich chrzes$cijan. Wplywy misjonarzy znad Tygrysu 1 Eufratu siggaty
az do terenow obecnej Mongolii, 0 czym $wiadczy m.in. fakt, iz pierwszy
mongolski system pis$mienniczy oparty byt na alfabecie asyryjskim.

W nastepnych wiekach, zwlaszcza wraz z rozlewajacym sig¢ na Wschod
i Zachod islamem, duza cze$¢ rdzennych Asyryjezykow, ktdrzy znaleZli sig
pod wptywem nowej religii, przyjeta mahometanizm. Poczynajac od wieku
XIV Kosciot asyryjski tracit na znaczeniu. Reszty dokonala inwazja Tamer-
lana, ktory opanowal m.in. Persj¢ i Mezopotamig. Wymordowane zostaly cate
spotecznosci, niektorzy Asyryjczycy przeszli na wiarg zdobywcy, czyli na
islam, nieliczni znalezli schronienie na gorskich obszarach Kurdystanu.*

Rowniez wiek dwudziesty nie oszczedzit asyryjczykom bolesnych do-
$wiadczen. W czasie pierwszej wojny $wiatowej stalt si¢ oni najpierw ofia-
rami masakr tureckich. Turcy podejrzewali ich o sprzyjanie Brytyjczykom,
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ktorzy przejeli formalng kontrole nad Irakiem pod koniec pierwszej wojny
swiatowej. Wielu chrzesdcijan asyryjskich padio tez ofiarg czestych potyczek
z ludnoscia kurdyjska pétmocnego Iraku.

Kos$cidt asyryjski (oficjalna nazwa tej wspdlnoty: Asyryjski Kosciot
Wschodu) nigdy nie przyjat uchwat Soboru Efeskiego 1 rozwijat si¢ zupetnie
niezaleznie od pozostatych nurtow chrzeScijanstwa, opierajac sie¢ wylacznie
na dekretach Soboru Nicejskiego (325) i Konstantynopolitaniskiego I (381).
Wielowickowa izolacja Kosciola asyryjskiego od reszty chrzescijanstwa spo-
wodowata, ze chrzescijan asyryjskich w sprawach wiary cechuje postawa
konserwatywna, tzn. dbalo$¢ o zachowanie w stanie niezmienionym starozyt-
nego depozytu doktrynalnego. Stad tez nie dziwi, ze KoS$ciot asyryjski pod
dzien dzisiejszy nie utrzymuje peinej komunii ko$cielnej z zadnym innym
Kosciotem chrze$cijanskim. Nieutrzymywanie petnej wspolnoty koscielnej nie
oznacza braku wzajemnych kontaktow, takze na plaszczyZnie teologicznej.
Owocem tych kontaktéw moze by¢ wspolna deklaracja chrystologiczna pod-
pisana 11 listopada 1994 r. przez papieza Jana Pawla II i1 katolikosa-patriar-
chg¢ Mar Dinkha IV, ktéra jest wyrazem zblizenia migdzy Kosciotem
rzymskokatolickim a Ko§ciotem asyryjskim w zakresie chrystologii. Dekla-
racja ta stanowi $wiadectwo podzielania przez Koscioly jednej i tej samej
wiary w ,,Syna Bozego, ktory stat si¢ cztowiekiem, aby$my my mogli sta¢ sig
dzie¢mi Bozymi przez taskeg”. Wielowiekowe podejrzenia o nestorianizm
Kosciota asyryjskiego zostaly w ten sposéb wyjasnione i uznane za nieuza-
sadnione w §wietle wiary i poboznosci dzisiejszych chrzesécijan asyryjskich.
Deklaracja uznaje ponadto za uprawomocnione obydwie formy oddawania
czci Naj$wigtszej Maryi Pannie obecne w Kosciele katolickim (Matka Boza)
1 asyryjskim (Matka Chrystusa naszego Boga i Zbawiciela).’

Ze wzgledu na wezesne zerwanie wigzi koscielnych (a wige 1 liturgicz-
nych) z reszta chrzescijanstwa oraz na wielowiekowa izolacj¢ (pod panowa-
niem perskim, potem muzulmanskim), liturgia praktykowana w KoSciele
asyryjskim zachowala swoj archaiczny i semicki charakter. Jgzykiem litur-
gicznym Kosciola asyryjskiego jest jezyk syriacki (w jego wschodniosyryj-
skiej wersji) i czgSciowo arabski. Podstawowa modlitwa eucharystyczna
w Kosciele asyryjskim jest anafora Addaja i Mariego, ktorzy — wedlug tra-
dycji ~ mieli ja przynies¢ z Jerozolimy. Ponadto asyryjczycy uzywaja ana-
fory Teodora z Mopsuestii oraz anafory Nestoriusza. Specyficzna cecha
duchowosci asyryjczykdw jest to, Ze nie uzywaja oni ikon ani w §wiatyniach,
ani w domach, otaczaja wszakze czcig relikwie $wietych.’ Dzisiejsi chrze-
scijanie Iraku, potomkowie asyryjczykdw, szczyca si¢ mianem najstarszego
narodu chrzescijanskiego.
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Oprécz wspominanego powyzej Kosciola asyryjskiego w Iraku zZyje
i dziata preznie (na miar¢ swoich mozliwosci) Chaldejski Kosciot Katolic-
ki bedacy w jednosci z Rzymem. Poczynajac od potlowy XVI w. misjona-
rze franciszkanscy i dominikanscy podejmowali liczne proby zjednoczenia
podejrzewanego o nestorianizm Ko$ciota asyryjskiego z Rzymem. Historia
odnotowatla nierzadkie nawrocenia na katolicyzm. W 1553 r. pod przywdédz-
twem archimandryty Jana Sulaki zawarto unig czg$ci Kosciota asyryjskiego
z Rzymem. Sam archimandryta otrzymat od papieza tytut patriarchy z sie-
dziba w Diyarbakir (Turcja). Za jego nastgpcoOw unia oslabla i zostata zerwa-
na w pierwszej polowie XVII w. Unia ta odrodzita si¢ pozniej w 1672 za
patriarchy Jézefa I, glownie za sprawg misji kapucynskich. W 1830 r. za-
twierdzony zostatl przez papieza Piusa VIII patriarcha Jan Hormizd II jako
patriarcha Babilonu. Dzi$ jurysdykcji tego patriarchatu podlegaja tez kato-
licy obrzadku chaldejskiego w Turcji, Syrii, Iranie 1 Egipcie.

Do kolejnej unii znacznej czgsci wiernych Kosciota asyryjskiego doszlo
w 1947 r. Prze$ladowania katolikow 1 nestorian chaldejskich ze strony Tur-
cji spowodowaly, ze patriarcha nestorian osiadt w 1940 r. w USA, natomiast
katolicki patriarcha Jozef Il przeniost swa stolicg w 1948 r. do Bagdadu.
W 1954 r. ustanowiono dla chaldejskich katolikow archidiecezj¢ w Basrze.
Kosciot chaldejski liczy obecnie, jak podaja zrédta patriarchatu, ok. 420 tys.
wiernych (2/3 to katolicy, 1/3 — nestorianie).’

W dniu 29 listopada 1996 r. zwierzchnicy obydwu Kosciotow: katolikos-
patriarcha Mar Dinkha [V (Asyryjski Kosciél Wschodu) oraz patriarcha Mar
Raphaél Bidawid (Chaldejski Kosciot Katolicki) podpisali listg specjalnych
propozycji pastoralnych, majacych na celu przyszie przywrédcenie peinej
jednosci pomigdzy tymi starozytnymi Kosciotami chrzescijanskiego Wscho-
du. Propozycje te zyskaty poparcie obydwu Kosciotéw, jak rowniez watykan-
skiej Kongregacji Koscioldow Wschodnich oraz Papieskiej Rady ds.
Popierania Jedno$ci Chrzescijan. Temu celowi ma stuzy¢ takze dokument
Rady ds. Jednosci Chrzescijan zatytutowany: Wytyczne dotyczqce mozliwo-
Sci wzajemnego dopuszczania do Eucharystii wiernych Chaldejskiego Ko-
sciola Katolickiego i Asyryjskiego Kosciola Wschodu,? ktoéry dopuszcza
mozliwo$¢ interkomunii pomigdzy wiernymi obydwu Kosciolow, szczegol-
nie w sytuacjach koS$cielnej diaspory.

Powyzsze dwa Koscioly stanowig tylko element wielokonfesyjnej mo-
zaiki irackiego chrzescijanstwa. W dzisiejszym Iraku znajdziemy takze inne
wspolnoty chrzeécijanskie nalezace do innych starozytnych KoS$ciotow
wschodnich, takich jak: Syryjski Kosciét Ortodoksyjny (funkcjonujacy tak-
ze pod nazwa: Kosciol syro-jakobicki), ktory nie przyjmujac chrystologii
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Soboru Chalcedonskiego przez wieki byl uwazany za monofizycki, Ormian-
ski Koscidl Apostolski (réwniez ,,monofizycki”), Ormianski Kosciét Kato-
licki (zjednoczony z Rzymem), Syryjski Kosciot Katolicki (zjednoczony
z Rzymem odlam Kosciota syro-jakobickiego).

2. Slowo o bogactwie liturgicznych anafor irackich chrzescijan

Gdy chrzesctjanie w Iraku celebruja Eucharystig, sa szczegdlnie swia-
domi istnienia specjalnej wigzi mistycznej taczacej ich zgromadzenie litur-
giczne z wydarzeniami, jakie rozegraly sig¢ przed dwoma tysigcami lat
w Wieczerniku. Sa glgboko przekonani, ze uczestniczag w tamaniu tego sa-
mego chleba, ktorym Chrystus Pan w przededniu swojej meki podzielil si¢
z Apostotami. Wyrazem tej Swiadomosci jest sprawowany w wielu koscio-
tach asyryjskich obrzed Swigtego Zaczynu. Od niepamigtnych czaséw w tra-
dycji Kosciota asyryjskiego zyje przekonanie, ze na Ostatniej Wieczerzy
Chrystus Pan dat $w. Janowi dwa kawatki pobtogostawionego przez siebie
chleba; jeden polecit mu spozy¢, drugi za$ zabra¢ ze soba i starannie prze-
chowywaé. Sw. Jan miat podobno — wedhug tradycji — nasaczy¢ tg czastkg
chleba krwia, ktéra sptywala z Chrystusowego boku. Ten Swigty Zaczyn miat
pozniej shuzy¢ do wypiekania kwaszonego chleba, ktorego uzywano do spra-
wowania Eucharystii. Od $wiezo wypieczonego chleba odrywano jego ka-
watek i przechowywano dalej po to, aby byl on zaczynem dla nowego. Az
po dzien dzisiejszy zyje w Kosciele asyryjskim tradycja odnawiania w kaz-
dy Wielki Czwartek owego zaczynu poprzez zmieszanie nowego ciasta ze
starym. Czasteczki tego chleba sa dalej przekazywane do wszystkich para-
fii diecezji, aby shuzy¢ z kolei jako zaczyn chlebowy dla chleba uzywanego
na parafialnej Eucharystii.

Tradycja sprawowania obrzedu Swigtego Zaczynu, ktory poprzedza czg-
sto sama celebracj¢ Eucharystii, jest wyrazem i znakiem widzialnej jedno-
$ci 1 ciaglodci, jaka istnieje pomigdzy Eucharystia dzisiejszych irackich
chrzescijan a tajemnica Ostatniej Wieczerzy. Po dwoch tysiacach lat chrze-
Scijanie w Iraku zastanawiaja sig, jak dhugo owa tradycja bedzie pozostawac
nieprzerwang w ziemi Abrahama. Czy obecna sytuacja w Iraku, gdzie chrze-
$cijanie bywaja czasem postrzegani jako sprzymierzency sit okupacyjnych,
nie sprawi, ze ktérego$ dnia, po dwdch tysiacach lat, 6w nieprzerwany tan-
cuch tradycji po prostu peknie...

Tymczasem jednak, posréd lekow i niepewnosci, iraccy chrzescijanie
nalezacy do réznych tradycji 1 obrzadkéw wilasnie w Eucharystii upatruja
swoja sil¢ do przetrwania. Gdy dzisiejszy zachodni §wiat zdaje si¢ o nich
zapomina¢, skupiajac swoja uwage na walce z terroryzmem i czgsto utoz-
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samiajac mieszkancow Iraku z wyznawcami islamu, oni swoje modlitwy
zanosza do Boga w jezyku, ktory dzi$ pozostaje najblizszym i najbardziej
podobnym temu, jakim postugiwal sig¢ sam Chrystus.

W przeciwienstwie do Kosciota zachodniego Ko$cioét wschodni cechu-
je ogromne zréznicowanie, jesli chodzi o teksty modlitw eucharystycznych,
zwanych anaforami.® Zapewne jednym z czynnikow majacych wplyw na taki
stan rzeczy jest duza wrazliwo$¢ i otwarto§¢ Wschodu na lokalne tradycje,
ktore ogdlnie biorac mialy wieksza szanse¢ przetrwania i tworczej akomodacji
przejgtych tekstow liturgicznych. Niewatpliwie na taki stan rzeczy mial tez
wplyw brak jednego o$rodka wiadzy $wieckiej i jednego jezyka liturgicznego,
jak to miato miejsce na Zachodzie. Wskutek tego na Wschodzie istnieje
wiele liturgicznych tradycji, ktére w ciagu wiekdw poddawane procesowi
wzajemnej asymilacji i przenikania §wiadcza o bogactwie liturgicznego zy-
cia Kosciota pierwotnego. Eucharystia zawsze stanowifa dla Kosciola zarow-
no na Wschodzie, jak i na Zachodzie centrum jego Zycia. Istniejace anafory
$wiadcza o dynamizmie zycia Kosciota, ktory wlasnie w kulcie najpetniej
manifestowal to, czym jest w swojej istocie.

Chrzescijanie z Kosciota asyryjskiego celebruja Eucharystig postugujac
si¢ trzema anaforami: 1) Anafora Addaja i Mariego; 2) Anafora Nestoriu-
sza; 1 3) Anafora Teodora z Mopsuestii. Sposrdod tych trzech liturgicznych
modlitw eucharystycznych pierwsza, czyli anafora Addaja 1 Mariego, jest
najczgsciej uzywana. Jej tez warto po$wigci€ nieco wigcej miejsca.

Anafora Addaja i Mariego'®

Wywodzi sig ona z tradycji wschodnio-syryjskiej. Sprawowana byta naj-
czgsciej) w Asyryjskim Kosciele Wschodu oraz w Kos$ciotach malabarskich
w Indiach, ktére swoje korzenie rowniez wywodza ze starozytnego Kosciota
asyryjskiego. Wedhug tradycji, chrzeécijanstwo na terenach obecnego Iraku
i Indii zaprowadzit Tomasz Apostol, natomiast za misjonarzy tych terenow sa
uwazani Addaj i Mari. Autorstwo tej anafory, jak w wigkszosci tego typu
tekstow liturgicznych, jest kwestig bardzo zlozona, ze wzgledu na mocne
przenikanie si¢ tradycji i miejscowe akomodacje liturgiczne. Cechg wyr6znia-
jaca te anaforg jest przesunigcie stow epiklezy za modlitwy wstawiennicze.
Ponadto w odrdznieniu od swojej wersji chaldejskiej (uzywanej przez Chal-
dejski Kosciot Katolicki) nie posiada stéw o ustanowieniu Eucharystii.

Uklad anafory jest nastgpujacy:

I. Prefacja

— modlitwa blagalna kaptana recytowana na klgczaco przed ottarzem

(KuSapa)
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— modlitwa pochylenia kaplana przed oltarzem (Ghanta)
— $piew ,,Sanctus” (Qaddis)
II. Wiasciwa Anafora

— wspomnienie ,,magnalia Dei”;

— wspomnienie zbawczego dzieta Chrystusa;

— stowa ustanowienia Eucharystii;

— anamnetyczne wspomnienie czynu Chrystusa;

— eptkleza nad wspdlnota i ztozonymi darami ofiarnymi;

— rozbudowane modlitwy wstawiennicze;

— doksologia koncowa.

W catlej anaforze sa dostrzegalne wplywy tradycyjnej liturgii Zydowskiej,
a zwlaszcza liturgii paschalnej. Juz samo wezwanie diakona: ,,Stanmy
dobrze, stanmy z bojazZnia, stanmy godnie, stanmy w czystosci, stanmy
w $wigto$ci” zwraca uwagg na zbawczy realizm liturgii, tak mocno podkre-
$lany przez Zydow, dla ktérych historia jest ciagta pamigcia uobecniajaca
sig w liturgii. Oto bowiem ,,tu i teraz” historia staje si¢ terazniejszoscia,
przeszto$¢ przychodzi do terazniejszosci, by zapowiedzie¢ przysziosc.
Uczestnicy liturgii powinni sobie u§wiadomi¢, ze takze oni, jak ich poprzed-
nicy, staja wobec Boga, ktory wlasnie ,,tu i teraz” dziata dla nas. Owo Aic
et nunc uwidacznia si¢ szczegélnie w tej anaforze w stowach ustanowienia:
,,Bierzcie 1 jedzcie z tego wszyscy, to jest Ciato moje, ktore za was 1 za wielu
jest tamane 1 wydawane na odpuszczenie grzechow i na Zycie
wieczne.... Bierzcie, pijcie z niego wszyscy, to jest Krew moja Nowego Przy-
mierza, ktora za was i za wielu jest wylewana na odpuszczenie grze-
chow 1 na zycie wieczne”. Uzyty tu czas terazniejszy wskazuje, jak mocna
byla wsrod uczestnikow liturgii pamigé uobecniajaca to, co Chrystus uczy-
nit dla nas.

Wlasciwa prefacja, poprzedzona tradycyjnym dialogiem migdzy kapta-
nem a ludem, zawiera elementy uwielbienia skierowanego ku Bogu Ojcu.
W obreb tego uwielbienia zostaje wprowadzony caty kosmos. Szczegdlnej
uwagi wart jest rozbudowany moment angelologiczny, bedacy wyrazna alu-
zja do proroka Izajasza. Stanowi on jednoczesnie podprowadzenie pod $piew:
»anctus”. Tak jak w wigkszo$ci Anafor typu syro-antiochenskiego po $pie-
wie ,,Swigty” nastepuje euchologiczna modlitwa kaptana skierowana tym
razem do poszczegdlnych oséb Trojey Swigtej. Byé moze odnajduja sig tu-
taj uwrazliwienia §w. Bazylego Wielkiego, ktéry z tak wielka emfaza glosit
wilasnie nauk¢ o ,,réwnej czci”, jaka tak jak Ojciec i Syn odbiera Duch
Swigty. Wskazuje to jednoczeénie na starozytnosé tej anafory, choé zawarte
w epiklezie wyrazenie o ,,wspotistotnosci” Ducha Swietego z Ojcem i Sy-
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nem i jego odwiecznos$ci wydaja sie sugerowac, ze przynajmniej ten frag-
ment anafory (epikleza) jest dodatkiem pobazylianskim."

Anamneza nastepujaca po stowach ustanowienia jest anamneza dotycza-
cg dziela Syna Bozego. Obejmuje ona cate zbawcze dzieto Chrystusa, ktore
w liturgii jest wspomniane i uobecniane. To dzielo zostatlo dokonane ,,na
odpuszczenie grzechdw i na zycie wieczne”, jak mowia stowa ustanowienia
i anamnezy. Na uwage zastuguje tradycyjna dla mysli hebrajskiej, a przeje-
ta przez chrze$cijan kategoria Przymierza. Do glosu dochodzi takze moment
eschatologiczny. Eucharystia jest bowiem nie tylko ,,pamigcia uobecniajaca”,
ale takze ,,wspomnieniem tego, co ma nadejs¢”!

Po anamnezie ma miejsce wspomniana juz epikleza rozciagnigta
oczywiscie nie tylko na ztozone dary, lecz takze na zgromadzony lud,
dla ktérego ofiara ta jest sprawowana ,,na odpuszczenie grzechow i zycie
wieczne”.

Najbardziej obszerna cze$cia anafory sa bardzo dlugie i bogate modlitwy
wstawiennicze. Obejmuja one cata hierarchig Kosciota, wszystkich jego wier-
nych. Godne podkreélenia jest powolanie sig na ,,Syjon — Matkg wszystkich
Kosciolow”, co kaze widzie¢ korzenie tej anafory w $rodowisku jerozolim-
skim, gdzie dziatal $w. Jakub Apostot. Cennym elementem jest w modlitwie
wstawienniczej wspominany juz 6w fopos humilitatis pojawiajacy si¢ w ustach
kaplana, a stanowiacy parafraze¢ Psalmu 25, 7 i 130, 3 oraz Rz 5, 20. Caly
$wiat, caly kosmos, zostaje wlaczony w zakres liturgicznego dziatania Koscio-
ta. Zar6wno przyroda, jak i cztowiek, jego konkretna sytuacja, w jakiej zyje,
zostaja w modlitwie eucharystycznej odniesione do Boga, Jemu przedstawione
z pro$ba o zachowanie i blogostawienstwo. Do glosu dochodzi w tej czgsci
takze wspodlnota Kosciola z tymi, ktérzy poprzedzili mieszkancow ziemi
w pielgrzymowaniu do niebieskiej ojczyzny. Sa w tej wspdlnocie ,,$wieci, kto-
rzy przekazali nam jedyna wiarg apostolska”. Szczegélne za§ miejsce przy-
stuguje ,,chwalebnej Matce Boga, zawsze Dziewicy, czcigodnej Maryi”.
Caloé¢ anafory konczy si¢ krotka, zwienczajaca doksologia.

* * *

Analizowane niektore teksty liturgiczne uzywane przez irackich chrze-
$cijan wskazuja na wielkie bogactwo tresci teologicznych. Ich zrdznicowa-
nie, jak 1 pewne elementy wspolne wyplywaja z tego, iz zycie liturgiczne
pierwotnego Kosciola kierowalo si¢ swoista logika pozwalajaca nieraz na
daleko idace adaptacje specyficznych dla danej tradycji tresci. Wspolne
wydaja si¢ by¢ judaistyczne wplywy liturgiczne, co jest zrozumiate, gdyz
Ostatnia Wieczerza takze byla sprawowana na wzor liturgii paschalnej. Za-
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sadniczo poszczegdlne istotne czesci wystgpuja w obydwu tekstach. Zawie-
rajq prefacjg, slowa ustanowienia, epiklez¢ oraz modlitwy wstawiennicze
zakonczone krotka doksologia. W obydwu anaforach mocno do glosu docho-
dzi moment dzigkczynienia za cale dzieto zbawienia. Innymi elementami
wspolnymi wydaje si¢ by¢ silne akcentowanie $wigto$ci i transcendencji
Boga przy jednoczesnym podkreslaniu stabosci i grzesznosci czlowieka.
Modlitwy wstawiennicze obejmuja zaréwno cala rzeczywisto$¢ zycia kosciel-
nego, jak 1 przyrodg. Wszystko to zostaje wlaczone w obreb zbawczego
dziatania Boga i jako dzigkczynienie jest przedstawiane Jemu samemu. Do
glosu dochodzi takze wymiar pneumatologiczny, szczegolnie akcentowany
w przyzywaniu Ducha Swigtego nad ludem i ofiarowanymi darami. Laczy
si¢ on z charakterem eschatologicznym wyrazajacym si¢ w czynnym ocze-
kiwaniu Krolestwa Bozego w tacznosci z tymi, ktorzy dopeknili juz swego
ziemskiego pielgrzymowania.!?
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