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REINTERPRETACJA APOKATASTAZY
JAKO URZECZYWISTNIENIA CHRZESCIJANSKIEJ NADZIEI
W UJECIU TEOLOGII CHRZESCIJANSKIEGO WSCHODU

Papiez Jan Pawet II napisat: ,,Dawne Sobory odrzucily teorie tak zwa-
nej apokatastazy ostatecznej, wedlug ktorej §wiat po zniszczeniu zosta-
nie odnowiony, a wszelkie stworzenie dostgpi zbawienia; teori¢, ktdra po-
Srednio znosila piekto. Problem jednak pozostal”'. Idea powszechnego
zbawienia wszelkiego stworzenia wciaz jest aktualna w teologicznej dys-
kusji. Chociaz jest to poglad dominujacy przede wszystkim w KoSciele
chrzescijanskiego Wschodu, nie przestaje réwniez intrygowac teologdw
katolickich i wciaz budzi w nich zainteresowanie, potaczone z pytania-
mi: Czy apokatastaza jest prawda wiary, czy tylko jaka$ ,fantazja escha-
tologiczna”, o ktorej pisat swego czasu ks. prof. Czestaw Bartnik®. Czy
da si¢ ja pogodzi¢ z katolicka nauka o piekle i wiecznym potepieniu? Jak
ma si¢ gloszenie teologicznego pogladu o powszechnym zbawieniu do
nauki o wolnej woli cztowieka? Te i inne pytania §wiadcza o tym, ze rze-
czywiScie idea apokatastazy stanowi problem, ktéry domaga si¢ wciaz
nowych interpretacji.

Wartos¢ i znaczenie dyskusji o miejscu apokatastazy w teologii chrze-
Scijanskiej (zar6wno wschodniej jak i zachodniej) ma swoje historyczne
korzenie, gdyz toczy si¢ ona od wielu wiekow. Prekursorem nauki o na-
dziei powszechnego zbawienia byl Orygenes (185-254), ktérego poglad
zostal potgpiony na Synodzie Konstantynopolitafiskim II (543), ale nie
dlatego, ze byt heretycki. Powodem odrzucenia go bylo niezrozumienie
mysli starozytnego teologa. Adwersarze przypisywali mu bowiem pojmo-
wanie apokatastazy jako powszechnej amnestii, nie liczacej si¢ z wolna
wola potepionych, a takie postawienie sprawy nie tylko nie ma nic wspol-
nego z nadzieja zbawienia, ale wrecz przeciwnie, stoi w sprzecznoSci
z nauka Ewangelii, ktora wielokrotnie podkresla znaczenie wolnego wy-
boru istoty rozumnej (Mt 16, 24; Mt 19, 17; Mk 8, 34; J 7, 17). Orygenes
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nie traktowat gloszonej przez siebie tezy jako obligatoryjnej doktryny, ale
przedstawial ja w formie hipotezy o mozliwosci nawrdcenia po Smierci.
Byl on nawet przekonany, ze bezbozni moga przesta¢ by¢ bezboznymi,
a szatan moze pojednac si¢ ze Stworca’. Chodzitoby wiec o szczesliwe
zakonczenie, ktore statoby sie udzialem wszelkiego stworzenia, o ktorym
Bog w czasie aktu stwdrczego powiedziat, ze byto dobre (Rdz 1, 1).
W ten sposéb dzieto Stworcy zamknetoby sie w klamrze obejmujacej po-
czatek 1 koniec kosmosu jako dwa rownorzednie dobre momenty w eko-
nomii odkupienia.

W ciagu wiekow swoj udzial w teologicznej dyspucie o apokatasta-
zie zaznaczyli takze m. in. Teodor z Mopsuestii, Dydym Slepy, Ewagriusz
z Pontu, Izaak Syryjczyk, Grzegorz z Nyssy, a w czasach wspotczesnych
zwolennikami apokatastazy byli o. Sergiusz Butgakow i prawostawny teo-
log z Paryza Paul Evdokimov.

I. Paradoks wolnoS$ci

Wydaje si¢ uzasadnione postawienie tezy, ze wolnosc jest wartoscia
nie jednowymiarowa, lecz wieloptaszczyznowa, gdyz z chrzescijanskiego
punktu widzenia stoi ona w centrum ludzkiego zycia, z drugiej za$ stro-
ny czesto staje sie zrodlem konfliktu we wnetrzu osoby ludzkie;.

W Swiecie widoczne jest napigcie pomiedzy chrzeScijanskim pogla-
dem na czlowieka a ujeciem laickim czy ateistycznym. Powtarza si¢ na-
wet twierdzenie, ze zeSwiecczony cztowiek postrzega Boga jako nieprzy-
jaciela wolnosci.* Reperkusje takiego pogladu sa widoczne w réznych
kierunkach filozoficznych prezentujacych teze o ztym Bogu. Potwierdze-
niem tego jest nastepujacy sylogizm ateistyczny: ,,Jesli Bog istnieje, ja nie
jestem wolny; jestem wolny, wigc Bog nie istnieje™. Przeciwienstwem
powyzszego stwierdzenia jest Swiatopoglad chrzeScijanski, wedtug ktorego
Bog nie jest zly, lecz w najwyzszym stopniu Dobry, a wolno$¢ od Niego
pochodzaca stanowi sam rdzen teologii cztowieka, gdyz wtasnie dzigki
wolnej woli istota ludzka urzeczywistnia si¢ jako osoba®.

W tym miejscu rodzi sie pytanie o wlaSciwe umieszczenie wolnosci
cztowieka w hierarchii wartosci. Chodzi rowniez i o to, by lepiej zrozu-
mie¢ mechanizm funkcjonowania wolnej woli istot rozumnych w kontek-
Scie nauki o apokatastazie.

1. Geneza wolnosci czlowieka

Pytajac o poczatki daru wolnosci osoby ludzkiej, nalezy widzie¢ ow
problem w kontekscie trynitarnym i chrystologicznym, gdyz cata antro-
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pologia wschodnia tak wlasnie postrzega cztowieka — jako byt pochodzacy
od Boga. W mysl tego stwierdzenia cztowiek jest wolny, poniewaz jest
obrazem Boskiej wolnosci i dlatego ma on mozno$¢ wyboru’.

Pismo Swicte — zrédto wiedzy o cztowieku — widzi osobe ludzka jako
wyjatkowe dzieto Boga. Stworzenie na obraz i podobienstwo Boze
(Rdz 1, 26-28) zaktada przekazanie cztowiekowi atrybutéw samego Kre-
atora. Sa nimi rozum i wolna wola. Ten obraz Boga odciS$niety w czlo-
wieku® decyduje o tym, iz rézni si¢ on w zasadniczy sposob od pozosta-
tych stworzen, ktore co prawda byly dobre w oczach Stworcy, ale nie
posiadaly wyraznego zwiazku duchowego i intelektualnego z Bogiem.
Tylko czlowiek stal sie partnerem Stworcy, poniewaz mogt partycypowac
w dialogu i decydowac o sobie i o ksztalcie otaczajacego Swiata. Zostat
zatem czlowiek stworzony i obdarzony darem wolnosci wyboru, by prze-
mienial caty kosmos.

Ten rajski stan pierwszego cztowieka, powotanego do podporzadko-
wania sobie ziemi i uczynienia jej poddana (Rdz 1, 28), zostal naruszo-
ny przez grzech, ktorym byto sprzeniewierzenie si¢ woli Boga. Docho-
dzi tutaj do paradoksu, bowiem osoba ludzka znajaca Boga, Jego mitos¢
i dobroé, zdolna do panowania, ale takze do ,,kochania, ozywiania i ofia-
rowania Bogu calego stworzenia, gdyz jest krdlem i kaptanem™, nagle
zaczyna w niewlasciwy sposob uzywac daru wolnosci. Konsekwencje tego
Biblia okresla krotko: ,,poznali, ze sa nadzy” (Rdz 3, 7). Owa nagos¢ to
nic innego jak odkrycie 1 doSwiadczenie utraty Boga, Jego obecnosci.
Cztowiek stracit duchowa wiez ze Stworca, poniewaz Zle uzyl swej wol-
noSci. Ta pierwsza w dziejach cztowieka konfrontacja jego wolnosci ze
Swiatem zewnetrznym przyniosta gorzki owoc w postaci grzechu pierwo-
rodnego. Co wiecej, rozpoczal on proces tancuchowy zta, ktére w miare
uplywu czasu nieustannie si¢ rozszerzalo. W ten sposéb czlowiek, ktory
pierwotnie byt przyjacielem Boga i zostal obdarzony wolnoscig przypo-
rzadkowang Osobie Boskiej'’, w wyniku ukierunkowania tego daru i wta-
dzy zarazem w niewlasciwa stron¢ odczul w sobie, ze Bog jest abscondi-
tus (ukryty). Znalazl si¢ w sytuacji, ktéra wskazywata potrzebe naprawie-
nia chorej wolnosci. Co w tej sytuacji robi Bog? Poniewaz odwiecznie
mysli o zbawieniu cztowieka!!, dlatego rezygnuje z swojej transcenden-
cji, w jakim§ sensie opuszcza ja po to, by wyzwoli¢ rodzaj ludzki, gdyz
jest Tym, ktoéry kocha cztowieka'?. Mozna postawié tezeg, ze transcenden-
cja Boga ustapila miejsca Jego immanencji w tym celu, by ratowac wol-
nosc¢ cztowieka. Chrystus, ktory stat sie¢ immanentny, bo przyjal cielesng
postad, jawi sie jako Boski Wyzwoliciel, Terapeuta ludzkiej wolnoSci, Le-
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karz, ktéry poprzez sanacje ludzkiej wolnoSci ukazuje cztowiekowi nowe
perspektywy zycia: ,,I1dZ i nie grzesz wigcej” (J 5, 14; 8, 11). Chodzi za-
tem o postepowanie na drodze prawosci i faski. Dobitnie ujal to Apo-
stol Narodéw w stowach: , Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie
Chrystus” (Ga 2, 20). Wlasnie to jest najwazniejsze, by wolnos$¢ bedaca
kategoria metafizyczng przybierala formy konkretnych wartosci, takich
jak dobro i prawda.

2. Antyteza wolnosci

»dtrategia cztowieka musi partycypowac w strategii Boga”®. To zda-
nie prawostawnego teologa potwierdza teze, ze osoba ludzka jest wtedy
naprawde soba, gdy w wolnosci odkrywa swoja tozsamos$¢ i probuje nadac
sama sobie wlasne znaczenie'®. Realizuje si¢ w ten sposdb przezywanie
siebie, ktore musi by¢ zwigzane ze Stworca, gdyz bez Niego stworzenie
traci swoj sens. Oto antropologiczny model rysujacy przed nami perspek-
tywe szczeScia doczesnego i wiecznego. Echo wspaniatej wizji cztowieka
spetnionego, bo zakorzenionego w Bogu. Cztowiek, ktory otrzymal dar
wolnosci z gory, ,,od Ojca swiatet” (Jk 1, 17), tak naprawde doznaje szcze-
Scia wowczas, gdy znajduje si¢ w orbicie Wcielonej MitoSci.

Jest to ideat, ktory niestety natrafia na opOr osoby ludzkiej. Dzieje
sie tak wowczas, gdy cztowiekowi wydaje sie, podobnie jak pierwszym ro-
dzicom, ze poza Bogiem réwniez rozpoSciera si¢ wspaniata perspektywa
szczeScia, ktorego trzeba skosztowac. I dlatego rezygnuje z prawdziwej
wolnosci, niczym ewangeliczny miodszy syn (Lk 15, 11-32), na rzecz po-
zornej, i jak si¢ pozZniej okaze, zatrutej przez diabla, ktory jest nieprzy-
jacielem Stworcy, a zatem réwniez wolnosci i jej komponentéw — praw-
dy i dobra. Oto prawdziwy paradoks przezywania wolnoSci przez czto-
wieka! Bo jakze inaczej nazwac to, iz osoba ludzka, bedac Swiadoma
swojego statusu wynikajacego z przynaleznoSci do Boga, zamienia go na
zycie ,,w mroku i cieniu $mierci” (Lk 1, 79). Jednym stowem laska uste-
puje miejsce grzechowi, swiatlo§¢ ciemnosci, prawda ktamstwu, a piek-
no brzydocie. Dramat egzystencji ,,zawdziecza” cztowiek temu, ktory stat
si¢ nieprzyjacielem Boga - diabtu, ,ktory dzieli, roztacza, przecina
wszelka komunie¢ i prowadzi cztowieka do skrajnej samotnosci”®.

Misterium grzechu ma zatem swoich aktorow po dzi§ dzien, a miej-
scem walki pomiedzy szatanem a czlowiekiem jest ludzkie serce. W nim
po wielekro¢ dochodzi do urzeczywistnienia tego, co mozna nazwad
»zbuntowana” wolnoscia, czyli taka, ktdra sprzeciwia si¢ woli Boga. Tak
jak w biblijnym przekazie opowiadajacym o grzechu pierwszych rodzicow,
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podobnie w naszych czasach cztowiek przyjmuje pokuse szatana i odda-
la sie od Boga. Jest to przeciwstawienie si¢ prawdziwe] wolnosci ukierun-
kowanej zawsze na Dobro i Prawde. Prawdziwym sukcesem diabta jest
to, iz udaje mu si¢ przekonac cztowieka do przyjecia fatszywego obrazu
Boga jako wiadcy, ktory ,,dyktuje rozkazy 1 wymaga Slepego postuszen-
stwa”!0. Jest to teza na wskro$ falszywa i prowadzi do zniewolenia osoby
ludzkiej, a raczej odczucia w swoim wnetrzu stanu, ktory lokalizuje czto-
wieka gdzieS poza Bogiem, ktory jest Prawda. Tylko poznanie prawdy daje
cztowiekowi autentyczng wolnos¢ (J 8, 32). Czlowiek tracac Prawde, de
facto traci wiez z Bogiem, a tym samym nie moze juz przezywac swojej
wolnosci, ktora przybrata postac¢ grzechu. Apostot Pawet ujmuje te rze-
czywisto$¢ nastepujaco: ,,Nie czynie bowiem dobra, ktorego chce, ale
czyni¢ to zlo, ktorego nie chece” (Rz 7, 19).

3. Koniecznos¢ Wcielenia

Gdy méwimy o wcieleniu Syna Bozego, to nalezy odwotac si¢ do Swia-
dectwa Objawienia: ,,Wielokrotnie i na rozne sposoby przemawial niegdys
Bog do ojcow przez prorokdw, a w tych ostatecznych dniach przemowit
do nas przez Syna” (Hbr 1, 1). Dramat stworzen powstaly w wyniku grze-
chu pierworodnego zostat w jakiS przedziwny sposob wlaczony w tajemni-
ce samego Boga. Mozna powiedzie¢ wiecej. Wewnatrz trynitarnej komu-
nii dokonuje si¢ znaczaca ,,zmiana”, polegajaca na tym, iz Bog niejako
przestaje by¢ Deus absconditus, czyli Bogiem ukrytym, lecz wychodzi ku
cztowiekowi i dzieli si¢ z nim swoim zyciem i radoscig. W ten oto sposob
,»,los stworzen jest zespolony z losem samego Stworcy”". Transcendentny
Bog postanowit zamieszkac¢ wsrod ludzi w widzialnej postaci, ale juz nie
jako obtok czy stup ognia, lecz jako Osoba. Ta doskonata forma egzysten-
cji Boga, ktéry w sposdb dobrowolny i ofiarny ograniczyl swoja wszech-
moc'®, dokonata si¢ w historii i wciaz si¢ dokonuje, poniewaz jest odpo-
wiedzig Stworcy wobec stworzenia. Przez grzech cztowiek cielesnie i zmy-
stowo pograzyl sie w ciemnoSciach, ale Chrystus wynosi go ponad jego byt,
az do poziomu nowego stworzenia'. W ten oto sposéb ,,mroki i ciemno-
Sci” (Ef 4, 18) zostaly rozjasnione blaskiem chwaly wcielonego Stowa Bo-
zego. Ale z wcieleniem odwiecznego Logosu wiaze si¢ jeszcze jedna ko-
rzyS¢, ktora nalezy widzie¢ w perspektywie egzystencji cztowieka. Otoz
obecno$¢ Weielonego Boga posrdd ludzi jest piekna, poniewaz wtasnie ona
uszczeSliwia 1 wprawia je w zachwyt. Innymi stowy, wraz z Chrystusem cate
niebo zstapito na ziemie, a wizja ta raz na zawsze wpisala si¢ w ludzka
dusze®. Boze Narodzenie wniosto do antropologii niezwykly walor. Mowi
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sie o ,,cudzie wcielenia”, w Swietle ktérego mozna okresli¢ cztowieka nie
tylko mianem szczesliwego, ale przede wszystkim blogostawionego rowniez
wowczas, gdy przyjdzie mu cierpie¢ przeS§ladowanie dla sprawiedliwoSci
(Mt 5, 10), a nawet ponie$¢ Smier¢ meczenska?'.

Nas jednak interesuje znaczenie wcielenia Syna Bozego z punktu wi-
dzenia wplywu tego faktu na ludzka wolnosé. W jaki sposob Bog — Czto-
wiek zaznaczyt swoja ingerencje, jeSli tak wolno moéwié, w dziedzinie
wolnosci? Nalezy pamigtac, ze grzech pierworodny dokonat spustosze-
nia w sferze duchowej cztowieka, ale nie tylko, bo przeciez inne sfery zycia
rowniez ulegly wptywowi grzechu. Skoro moéwi si¢, ze Syn Bozy jawi si¢
jako Uzdrowiciel, ,,rodzacy zdrowie”?, to mozna zaryzykowac stwierdze-
nie, ze to terapeutyczne dzialanie Chrystusa objeto réwniez sfere wolno-
Sci, uzdrowienia jej, wlasciwego ukierunkowania i nadania jej odpowied-
nich wymiaréw. Bo trudno sobie wyobrazi¢, by Chrystus dokonat tylko
czeSciowego uzdrowienia osoby ludzkiej, skoro czlowiek jest jednoScia
i caly podlega boskiemu dziataniu. A zatem chora dotad ludzka wolnos¢
zostata poddana terapeutycznej mocy Odkupiciela i nabrata nowego bla-
sku. Nie znaczy to, ze od tej chwili czlowiek nie bedzie musiat przeciw-
stawiac si¢ sitom ciemnosci, ktorym przewodzi szatan. Jednak dzieki tasce
przebodstwienia osoba ludzka uczestniczy w Bogu, w Jego tasce do tego
stopnia, iz w jaki$ niewytlumaczalny dla ludzkiego umystu sposéb staje
sic Bogiem?. Apostot Narodéw ujmuje te¢ mysl nastepujaco: ,, Teraz zas
juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20).

I1. Zstapienie do otchiani jako pierwsza apokatastaza

Katechizm Kosciota Prawostawnego nie przedstawia prawdy o istnie-
niu pieklta w ujeciu dogmatycznym. Jednak teologia i wiara KoSciota
chrzescijanskiego Wschodu ukazuja problem — wynikajacej ze Zle poje-
tej wolnoSci — kary, ktora zwiazana jest z pieklem. Doktryna wschodnia
wspomina o nim miedzy innymi przy okazji prezentacji ikony Zstgpienie
do otchlani®, a takze przy innych okazjach, choéby w zwiazku z perykopa
o Kafarnaum (Mt 11, 23). Opcja na rzecz uniwersalnego zbawienia, ktore
ma si¢ dokona¢ na koncu czaséw nie przeczy zatem istnieniu piekta, nie
wyklucza go z koScielnego nauczania. Nie traktuje go tez jako fantazji
czy mitu. Chyba najbardziej przemawiajacym do naszego umystu i wy-
obrazni obrazem piekla jest zdanie zapisane w Ewangelii: ,,Tam bedzie
ptacz i zgrzytanie zebow” (Mt 8, 12).

Piekto zatem istnieje, ale jak ma si¢ do tego wiara w powszechne
i ostateczne zbawienie? Czy to znaczy, ze pieklo jednak nie jest wiecz-
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ne? Ze kiedys przestanie istnie¢? Takie ujecie problemu ktdcitoby sie
przeciez z pojeciem sprawiedliwosci Boga. Wzmianki o piekle w naucza-
niu Chrystusa kazg traktowac je z cala powaga i pamietac, ze jest ono
realng mozliwoScia zwigzang z dramatem ludzkiej wolnosci; cho¢ nie byto
ono przewidziane w odwiecznych planach OpatrznosSci Bozej, bo ,,Bog
jest Mitoscia” (1J 4, 8). Niektdrzy nawet twierdza, ze trudno sobie wy-
obrazié, zeby obok wiecznego kroélestwa Bog przygotowal wieczne pie-
kto jako miejsce kazni, bo w pewnym sensie bytaby to porazka Boga®.
Wazne jest zatem to, by znac cel i celowoS¢ kary piekielnej; by w Swietle
Objawienia sprobowac zrozumie¢ sens piekta i jego znaczenie.

Teologiczne nauczanie chrzeScijanskiego Wschodu, przepetnione na-
dzieja, postrzega pieklo jako miejsce terapeutyczne. Zstapienie Chrystusa
do otchtani byto aktem na wskro§ terapeutycznym i jednocze$nie miato
charakter pierwotnej apokatastazy, gdyz Syn Bozy mial na celu nie tyle
usprawiedliwienie cztowieka i catego stworzenia, ale wlaSnie uzdrowie-
nie i powotanie bytu do nowej jakosci. Jej wyznacznikiem miato by¢ zba-
wienie ofiarowane przez Syna Bozego. Ikona Zstgpienia do otchiani wy-
raza w sposOb plastyczny te wlasnie prawde. Ale czyni to nie tylko ma-
lowidlo, lecz rowniez wschodnia modlitwa przewidziana na wielkosobot-
nie nabozefnstwo paschalne, ktora zawiera takie stowa: ,,ZszedleS na
ziemig, by ocali¢ Adama, a nie znajdujac go, o Panie, poszedte§ szukac
go w piekle”?*. Trzeba jednak wyraznie odr6zni¢ nadzieje od naiwnej wia-
ry, ktora nie ma nic wspolnego z dojrzalym spojrzeniem na dziatanie
Boga. Nie do przyjecia jest wizja Boga, ktory beztrosko wszystko wszyst-
kim przebaczy i ostatecznie sam wszystko naprawi?’. Terapia prowadzo-
na przez Wcielonego Boga ma przede wszystkim uzdrowi¢ i napetnic¢
zyciem podlegte Smierci cale stworzenie. Innymi stowy, dzieki terapii majq
sie spetnic stowa ojcéw Wschodu, ze Swiat nie zostal stworzony po to, by
zosta¢ odrzuconym, ale przede wszystkim w tym celu, by byC przemie-
nionym?. Jest to zatem jaka$ forma ostatecznej apokatastazy, majacej si¢
objawi¢ i spetni¢ na koficu czaséw, gdy Chrystus przyjdzie w chwale. Trud-
no nie zrozumie¢ i przyja¢ w tym miejscu glebokiego pragnienia teologii
wschodniej, wedlug ktorej zejScie Syna Bozego do otchiani bylo antycy-
pacja ostatecznego zwycigstwa Chrystusa. A taczy si¢ ono z prawda
o zbawczym koncu czaséw, kiedy to wyzwolenie stworzenia z niewoli
i korupcji grzechu zaznaczy si¢ poprzez uczestnictwo w chwale dzieci
Boga®.

Zwycigstwo Chrystusa nad pieklem nabiera wymiaru kosmicznego,
ktory znosi wszelkie granice. Co prawda migdzy zstapieniem do piekiet
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a ukazaniem si¢ Zmartwychwstatego pozostaje przestrzen niewystowio-
nego misterium otoczona milczeniem®, to jednak nawiedzenie otchtani
przez Chrystusa zapoczatkowuje nowa rzeczywistoS¢. Mozna postawic
teze o triumfie tej chwaly, ktora objawi si¢ na kofcu czaséw, gdy Ojciec
przekaze caly sad Synowi (J 5, 22). Wtedy Chrystus dokona oczyszcze-
nia i uzdrowienia calego stworzenia.

III. Sakramentalny wymiar apokatastazy

Ogolne i pobiezne rozumienie idei powszechnego zbawienia taczo-
ne jest (i stusznie) z koncem S$wiata, ktory bedzie wypetnieniem stow
Pisma Swictego: ,,IdZcie na caly $wiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu
stworzeniu! Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie
uwierzy, bedzie potgpiony” (Mk 16, 15-16). W innym miejscu czytamy,
ze odwieczny Sedzia powrdci w chwale 1 oddzieli dobrych ludzi od ztych,
jak si¢ oddziela owce od koztéw (Mt 25, 32). Biblijne obrazy moga prze-
raza¢ w swoim realistycznym przekazie, co czasami bywa rozumiane zbyt
jednostronnie w nauce katolickiej. Patriarcha Konstantynopola Bartto-
miej I, odnoszac si¢ do ostatniego wydania Katechizmu Kosciota Kato-
lickiego, zwrdcit uwage na niedostatki nauki o ostatecznych losach czto-
wieka: ,,Dlaczego nie powiedzie¢ nic o nadziei i modlitwie o zbawienie
powszechne, ktore odnajdujemy u Ambrozego z Mediolanu, Grzegorza
z Nyssy, Dionizego Areopagity, Izaaka Syryjczyka, Julianny z Norwich
oraz tylu wielkich teologdw wspotczesnych, takich jak Hans Urs von Bal-
thasar? Problemy te sg istotne dla dzisiejszego cztowieka, ktory oscyluje
w tragiczny sposOb miedzy strachem przed nicoScig a zwodniczymi obiet-
nicami reinkarnacji”3!.

Zyjaca w sferze pragnien i modlitwy we wschodnim chrzescijanstwie
idea powszechnego zbawienia zaznacza swoja obecno$¢ w egzystencji
Kosciota i poszczegdlnych jego cztonkdw juz hic et nunc, w czasie ziem-
skiej wedréwki. Teologia wschodnia zgtebia sens sakramentu chrztu, ktory
jednoczy nas z Chrystusem®. Znajdujemy w niej jeszcze jedno, dosy¢ ory-
ginalne rozumienie tego sakramentu: chrzest jest uczestnictwem cztowie-
ka w zstapieniu Chrystusa do otchtani. Nalezy rozumie¢ to w ten sposob,
ze na mocy chrztu sakramentalnie umieramy z Chrystusem i z Nim po-
wstajemy z martwych rodzac sie¢ do nowego zycia oraz z Synem Bo-
zym zstepujemy do otchtani. W ten sposob chrzest nie jest tylko Smier-
cig i zmartwychwstaniem z Chrystusem, ale jest takze zejSciem do sze-
olu i wyjsciem stamtad na podobienstwo Chrystusa®. Symbolika tej praw-
dy zawiera si¢ w zanurzeniu przyjmujacego chrzest w wodzie i powstaniu
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z niej. Zanurzenie to zejScie wraz z Chrystusem do otchfani, wynurzenie
za$ to wyjscie z niej i1 triumfalny powrot.

Idac dalej mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze sakrament chrztu jest
jakas partycypacja w ostatecznym triumfie Chrystusa (por. Rz 6, 4n).
Cztowiek przyjmujacy chrzest i zanurzajacy sie w wodach uswigconych
mocg z nieba wraz z Chrystusem mistycznie rodzi si¢ w piekle, to zna-
czy tam, gdzie zto kuli si¢ w swej ostatecznej beznadziejnosci**. Tajemni-
ca to wielka i niepojeta dla ludzkiego umystu! Nalezy to misterium ro-
zumie¢ w tym znaczeniu, ze kazdy ochrzczony obdarzony jest stygmata-
mi troski Chrystusa i niepokoju o los tych, ktérzy sa w piekle®. Znéw
spetniaja sie stowa Chrystusa: ,,U ludzi to niemozliwe, lecz u Boga wszyst-
ko jest mozliwe” (Mt 19, 26). Wiasnie dlatego, ze Chrystus kieruje si¢
zupehnie inng logika niz czlowiek, ten moze liczy¢ na niewystowiony dar
zbawienia ofiarowanego przez Odkupiciela Swiata. Nalezy zgodzic€ sie
z opinig P. Evdokimova, ze ,,wszystko zmierza do jednego przypomnie-
nia, ze nie ma zycia wiecznego poza Chrystusem i jego sakramentami”*.
Nie ma go takze poza chrztem, a nawet mozna powiedzieC wiecej: w sa-
kramencie chrztu czlowiek uczestniczy w chwale stworzef, ktora ma si¢
objawi¢ w apokatastazie. Ale chodzi jeszcze o co§ innego. Mianowicie
kazdy ochrzczony staje si¢ nowym czlowiekiem, czym§ w rodzaju mikro-
theos, czyli miejscem obecnosci Chrystusa i Jego stowa®”. W zwiagzku z tym
na ochrzczonym ciazy obowigzek konsekrowania otaczajacego go Swia-
ta, czynienia z niego przestrzeni przemienionej obecnosScia Boga.

Wida¢ zatem wielkie znaczenie sakramentu chrztu na drodze prze-
miany kosmosu, ktérej maja dokonywac¢ wszyscy ochrzczeni. Czyz nie
mozna tego uwazac za taka wstepna apokatastazge — powrot stworzenia
do Boga? Wielkie znaczenie ma modlitwa cztowieka, gdyz idea powszech-
nego zbawienia miesci si¢ nie na ptaszczyZznie doktrynalnej, ale w sferze
modlitewnej i pragnieniowej. Skoro Izaak Syryjczyk modlit sie o zbawie-
nie wszystkich istot, wlacznie z szatanem, to wspodtczesny ochrzczony
powinien by¢ kaptanem modlitwy o powszechne szczgScie wszystkich
stworzen. Zwlaszcza dlatego, ze odbytl wedrowke do otchtani wraz
z Chrystusem, ktory takze tam zaniost swoje Swiatto.

Chrzescijanski egzystencjalizm Wschodu umieszcza cztowieka na
plaszczyznie glebokiego pragnienia powszechnego zbawienia catego ko-
smosu. ChrzeScijanin poszukuje tego, czego Bog udziela w sakramental-
nej tasce, szczegdlnie w tasce chrztu, a takze w modlitwie. Dlatego ce-
lem nieustannej modlitwy jest umozliwienie cztowiekowi, juz tu na zie-
mi, wejScia w eschatycznag rzeczywisto$¢ krélestwa Bozego. Ono bedzie

116



piesnig ku chwale Tr6jjedynego Boga, ktdry postat swego Syna, by zba-
wil Swiat, czyli caly kosmos.

IV. Apokatastaza kosmiczna i indywidualna

Idea powszechnego zbawienia lansowana w Kosciele chrzeScijanskie-
go Wschodu rozréznia dwa aspekty ostatecznego szczgScia — odno$nie
do: 1) catego kosmosu, wszystkich bytow materialnych i niematerialnych,
2) cztowieka, ktory nawet po upadku nie przestat by¢ ,,korong” stworze-
nia. Koniec Swiata bedzie zatem tym momentem, w ktorym urzeczywist-
ni si¢ zarliwa nadzieja szczesliwej rekapitulacji wszystkiego, co istnieje,
a co wczesniej uleglo korupcji grzechu.

Kiedy on nastapi? OdpowiedzZ lezy nie w gestii ludzkiego umystu
i intelektualnych spekulacji, lecz jest czeScia Boskiej wszechwiedzy. Chry-
stus wyraznie podkresla, ze tylko Ojciec zna ,,owa godzing” (Mt 24, 36)
— moment, ktory ostatecznie zamknie historie Swiata. Nie mozna go prze-
widzie¢, poniewaz ma on charakter transcendentny®. Mozna za$ powie-
dziec, ze stanie sie¢ wowczas co§, co jest przedmiotem wielkiej nadziei
chrzesdcijanskiej. Pawtowe stowa: ,,Przemija bowiem postaé tego swiata”
(1 Kor 7, 31) suponuja nadejScie nowej jakoSci odkupionej i uSwieconej
przez Syna Bozego, obejmujacej wszystkie stworzenia.

A co z pieklem i szatanem? Czy one takze zostang objete nadzieja
zbawienia? Jest to problem lezacy w samym sercu dyskusji o apokatasta-
zie. Nie dziwi wigc fakt, Ze teologia chrzeScijanskiego Wschodu réwniez
pyta o losy piekta i jego mieszkancéw®. Wiecznos$¢ piekta nie jest poj-
mowana w kategoriach iloSciowych, nie mozna powiedzie¢ o nim, ze cza-
sowo trwa zawsze, poniewaz wiecznoS¢ odnosi si¢ jedynie do Boga, kto-
ry dzieli si¢ tym darem z wszystkimi odkupionymi i szczesliwymi. Jesli uzy-
wa si¢ terminu ,,wieczny” w stosunku do piekta, to chodzi o wieczno$¢
w sensie jakoSciowym. Przy koncu czasow otrzyma ono nowa jakos¢,
w ktdrej nie bedzie juz miejsca dla zta; skurczy si¢ i zniknie na zawsze®.

Teologia Wschodu nie kwestionuje ludzkiej wolnosci, dlatego stoi na
stanowisku, iz apokatastaza nie zalezy tylko od samego Boga. Laczy si¢
ona z cudem miloSci cztowieka polaczonej z zarliwa modlitwa*'. Wtasnie
dzigki wytrwatej modlitwie sprawiedliwego, o ktdrej pisze Apostol Jakub
(Jk 5, 16), moze ziSci¢ si¢ wizja apokatastazy. Nawet piekto oraz upadte
anioly i inne stworzenia powinny by¢ objete modlitwa mistykow. Chrze-
Scijanski Wschod w swoim skarbcu posiada pigkna i wymowna modlitwe,
ktora odmawial sw. Izaak Syryjczyk, cztowiek o wyjatkowym sercu misty-
ka: ,,Czymze jest serce milujace? Jest sercem, ktore zapala si¢ mitoScia
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do catego stworzenia: do ludzi, ptakéw, zwierzat, demondw, do wszyst-
kich stworzen. Ten, kto ma takie serce, nie potrafi pomyslec, ani patrzec¢
na jakie§ stworzenie bez tez w oczach, z powodu ogromnego wspdtczu-
cia, ktére ogarnia jego serce. Serce migknie i nie moze znies¢, jeSli wi-
dzi 1 dowiaduje si¢ od innych o jakimkolwiek cierpieniu, chocby to byta
najmniejsza kara zadana jakiemus$ stworzeniu. Dlatego tez taki cztowiek
nie przestaje modli¢ si¢ rOwniez za zwierzeta, za nieprzyjacidt prawdy,
za tych, ktorzy wyrzadzaja mu krzywde, aby byli zachowani i oczyszcze-
ni. Pod wplywem nieskonczone;j litosci, ktdra budzi si¢ w sercu tych, kto-
rzy upodabniaja si¢c do Boga, modli si¢ on nawet za weze .

Ostateczne losy Swiata zaleza zatem nie tylko od Zmartwychwstate-
g0, lecz takze od czlowieka, od jego modlitwy za caly kosmos ze wszyst-
kimi stworzeniami, od jego duchowego zaangazowania. To dlatego kon-
cepcja powszechnego zbawienia w ujeciu chrzescijanskiego Wschodu ma
wydzwiek duchowego pragnienia i modlitwy. Pozbawiona jakichkolwiek
wymiaréw doktrynalnych, zaleca przyjecie apokatastazy w milczeniu®.

Idea powszechnego zbawienia, ktOra proponuje chrzeScijanski
Wschdd, wypetniona jest gleboka symbolika, ktéra obejmuje zaréwno
caly kosmos, jak i pojedyncze osoby. Stad méwimy o apokatastazie ko-
smicznej i1 indywidualnej. Jedna z bardziej wymownych symbolik jest ta,
ktéra przekazuje poranne oficjum Wigilii Paschalnej*. Modlitwa KoSciota
i poszczegblnych jego cztonkéw ma zatem wielka wymowe i Swiadczy
o solidarnoSci wspdlnoty. Nie ma miejsca na indywidualizm, na krocze-
nie droga zbawienia w pojedynke, ale odbija sie mocno wspdlnotowy wy-
miar apokatastazy. Wszyscy pragna szczeScia wszystkich.

V. Krytyka idei apokatastazy w swietle nauki katolickiej

1. Glebia i mistycyzm pogladu

W tym miejscu ponownie przywotujemy wypowiedZ patriarchy Bartlo-
mieja I z okazji wydania nowego Katechizmu Kosciota Katolickiego. Patriar-
cha Konstantynopola zarzucit dokumentowi mata wrazliwos¢, w kazdym
badz razie niewystarczajaca, odnosnie do stéw Objawienia, Ze na koficu cza-
sow Bog bedzie ,,wszystkim we wszystkich” (1Kor 15, 28). Chodzi zatem
o powszechnoS¢ zbawienia, o0 jego owoce, ktore naleza sie wszystkim ludziom,
za ktérych umart Chrystus. Tak, by rzeczywiScie cate stworzenie zostato przy-
ciagniete do Niego (J 12, 32). Po drugie nasuwa si¢ patriarsze pytanie: Czy
zbawczy trud Syna Bozego ogranicza si¢ tylko i wylacznie do ocalenia ludzi
prawych i dobrych? A co z pozostatymi? Oni tez zostali stworzeni na obraz
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i podobienstwo Boga (Rdz 1, 26). W ujeciu apokatastazy zauwazalna jest
gleboka wrazliwos¢ 1 solidarnos¢ calego stworzenia, szczegOlnie istot rozum-
nych. Innymi stowy idea powszechnego zbawienia wszystkich stworzen faczy
w sobie przekonanie, ze chodzi o uzdrowienie wszechbytu.

Obejmuje ono ascetyczng katharsis, oczyszczenie bytu z wszelkiego
elementu demonicznego i doprowadzenie do katharsis ontologicznej po-
legajacej na odtworzeniu poczatkowej formy i rzeczywistego przeobra-
zenia natury kosmosu®. Nurt nadziei na powszechne zbawienie przetrwat
do dzisiaj, pomimo wielu potepien i prob zepchnigcia na obrzeza teolo-
gicznej SwiadomoSci. Dzieje si¢ tak, poniewaz poglad ten zawiera w so-
bie wrazliwy sposdb widzenia spraw ostatecznych. Zwraca on uwage na
los kazdego cztowieka, zwlaszcza tego zagubionego.

Na pierwszy rzut oka wydaje sie, ze idea apokatastazy rzeczywiscie
jest piekna i1 o gleboko mistycznym zabarwieniu. Jednakze moze dziwic
jedno. Skoro ta idea kladzie tak wielki nacisk na modlitwe, od ktorej uza-
leznia ostateczne owoce, to dlaczego tylko w Wielki Pigtek Kosciét pra-
wostawny modli si¢ za samob6jcéw?* Czy nie nalezaloby si¢ wstawiac za
nimi przez caly rok? Woéwczas rzeczywiScie mozna by méwi¢ o dominu-
jacym aspekcie duchowym oraz ze apokatastaza naprawde nalezy do sfery
modlitwy. Widac¢ tu pewna stabos¢ i niedoskonatos¢ teorii w odniesieniu
do praktyki koScielne;.

Innym elementem wykazujacym stabo$¢ w relacji do doktryny katolic-
kiej jest zbytnie uduchowienie idei. Rozpatrywanie jej w Swietle ,,stabosSci”
Boga, ktory wyrzeka sie siebie i daje si¢ przebtaga¢ modlitwami jest waz-
nym aspektem, ale czy mozna powszechne zbawienie tak mocno uzalez-
ni¢ od woli ludzi? Zdaje si¢, ze teologia zachodnia, ktora jest bardziej racjo-
nalna, jest rOwniez bardziej usystematyzowana i wyraznie widzi omawiane
zagadnienie w obrebie triady: apokatastaza — milosierdzie zbawcze — pieklo.
Teologia katolicka zauwaza niebezpieczenstwo teorii apokatastazy, wedtug
ktorej ostatecznie zbawia si¢ nie tylko wszyscy chrzescijanie, ale tez wszyscy
ludzie bez wyjatku, a na samym koncu szatan*’. Dlaczego tak postawiony
problem niepokoi? Jeden z zarzutow stoi na stanowisku obrony linearne;j
historii zbawienia. Chodzi o to, ze wedlug nauki chrzescijanskiej historia
ludzka ma charakter jednorazowy i niepowtarzalny. A zatem rozpatrujemy
ja pod katem Poczatku i Konca, ktdre sg absolutnie jednorazowe®.

2. Konfrontacja z nauka o wolnej woli cztowieka

EntuzjaSci apokatastazy twierdza, ze ta idea nie ,,depcze” prawdy
o wolnosci osoby ludzkiej. Wrecz przeciwnie, respektuje ja z cala powaga.
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Teologia chrzescijaniskiego Wschodu podkresla, ze Bog ofiarowat cztowie-
kowi wolnos¢ bez granic. Wyraza si¢ ona w mozliwosci odrzucenia Boga
i Jego Milosci®. A zatem nie ma tutaj wyraznego przeciwstawienia idei apo-
katastazy ludzkiej wolnoSci. Takie ujecie wolnosci jest zbiezne z pogladem
teologii zachodniej, ktora podkresla prawde, iz wyjatkowa godnoS¢ otrzy-
mal cztowiek od Stworcy. Waznym jej wektorem jest mozliwo$¢ decydo-
wania i panowania osoby ludzkiej nad swoimi czynami®. Skoro dzigki
wolnosci kazdy decyduje o sobie, to tym samym dzieki niej osoba ludzka
wzrasta i dojrzewa w prawdzie i dobru’!. Réwniez w perspektywie ostatecz-
nego losu cztowiek zachowuje swoja wolno$¢; nie jest z gory predestyno-
wany do nieba badz piekla, ale w pelni wewnetrznej swobody Swiadomie
wybiera wieczng przysztos¢. Skoro stawia si¢ teze, ze apokatastaza uwzgled-
nia wolna wole czlowieka i jego suwerenna decyzje opowiedzenia si¢ po stro-
nie Boga lub przeciw, to jak rozumie¢ opini¢ gloszaca, ze modlitwa moze
zmieni¢ werdykt Boga? A co z przymiotem sprawiedliwo$ci Boga? Ot6z da
si¢ pogodzic€ te dwie rzeczy. W Swietle teologii katolickiej zbawienie mozna
osiagna¢ dzieki wierze osobowego otoczenia (rodzice, wspdlnota kultu,
Koscidl). Za posrednictwem innych os6b Chrystus ,,daje moznos¢ wystro-
jenia sobie $wiata wewnatrzosobowego”¥. A zatem rowniez powszechne
zbawienie na koncu czasOw zwiazane z apokatastazg jest mozliwe dzieki
modlitwie, ktéra w imi¢ solidarnosci jest powinnoScia Kosciota.

3. Dialektyka stworzenia i terapii

Koniec $wiata, ktory zapoczatkuje nowg ere, wiaze sie z przyjSciem
i realizacja biblijnego ,,nowego nieba i nowej ziemi” (Ap 21, 1). Wszystko
bedzie nowe. Przede wszystkim odnowiony bedzie cztowiek, a wraz z nim
caly Swiat. Nasuwa si¢ wiec pytanie: Czy nastapi powtdrne stworzenie?
Pytamy zatem o sposéb powstania nowej jakoSci kosmosu i wszystkiego,
co w nim si¢ znajduje.

Teologia chrzescijanskiego Wschodu pojmuje apokatastaze nie jako
powtdrny kreacjonizm, ale widzi w niej dzialanie Chrystusa jako Boskie-
go Lekarza, Uzdrowiciela, ktory jest Alfa i Omega rzeczywistosci. Znaczy
to, ze dzieki Synowi Bozemu dokona si¢ terapia catego kosmosu. W ten
sposOb cztowiek i cata natura wszech§wiata zostana przeobrazeni, a nawet
przebostwieni, gdyz bedzie to uczestnictwo w Bogu, ktore jest catoSciowym
uczestnictwem w Jezusie Chrystusie™. W mysl powyzszej tezy przyjScie Syna
Bozego i partycypacja w Jego obecnosSci bedzie miata niezwykle konse-
kwencje dla kazdego cztowieka, a zatem rowniez tego, ktory odrzucit Boga
w ziemskiej wedrowce. Apokatastaza urzeczywistni sie w widzialny sposéb,
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gdy wszelkie stworzenie bedzie ,,zmuszone” pokocha¢ Chrystusa®. Cho-
dzi o to, ze ostateczna wizja pickna Boga bedzie tak przejmujaca i pocia-
gajaca, ze nie sposob bedzie si¢ jej oprzec. Boski Lekarz pociagnie wszystko
stworzenie do siebie, uzdrowi $miertelny zalazek wszechbytu, gdyz przy-
szedt po to, by Swiat zostat przez Niego zbawiony (J 12, 47). Skoro zba-
wienie nie ma w sobie Zadnego elementu jurydycznego, nie jest wyrokiem
sadu, to mozna postawi¢ teze, ze rOwniez apokatastaza nie bedzie wyra-
zem ani przejawem prawa, lecz totalnego uzdrowienia kosmosu.

Spojrzenie teologii Wschodu na ide¢ powszechnego zbawienia, ktore
dopetni si¢ poprzez terapi¢ Boga, jest wymowne i oryginalne. Wyklucza
jakakolwiek forme kreacjonizmu. Nie jest jeszcze jednym aktem stwOrczym
Boga. Nasuwa si¢ pytanie o wizje katolickiego nauczania w zakresie rze-
czy ostatecznych. Innymi stowy, jaki bedzie Swiat po sadzie ostatecznym?
Dojdzie do nowego stworzenia czy przeksztalcenia obecnie istniejacego
w jakas$ inng forme? Otdz teologia zachodnia przychyla sie do opinii, ze
wraz z Paruzja dojdzie do powstania nowego kosmosu, ktory bedzie, choéby
w minimalnym stopniu, ciagly z poprzednim, ,,starym” $wiatem®. Nie ma
zatem mowy o ponownym stworzeniu z nicoSci, gdyz tak bylo na poczat-
ku. Czy mozemy tutaj przychyli¢ si¢ do tezy KoSciota chrzescijafiskiego
Wschodu, ze ostateczny ksztalt wszechSwiata poddany zostanie terapeu-
tycznej mocy Chrystusa? Wydaje sie, ze jest to mozliwe.
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