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Inicjatorem i tworca duchowosci franciszkanskiej jest Sw. Franciszek
z Asyzu (1181/82-1226). Ten $wigty i poeta w jednej osobie, jako mistrz
i fundator oraz prawodawca franciszkan6éw, swoim stylem zycia, sposo-
bem modlitwy i kontemplacji Boga zainicjowat swoistg praktyke oredzia
ewangelicznego. Doszukujac si¢ poczatkéw duchowosci franciszkanskiej
u Biedaczyny z Asyzu, odkrywamy jednak, ze jej zasadnicze idee maja
swoje zrodlo w Ewangelii. Sw. Franciszek nauczyt nas tylko sposobu szu-
kania Boga, stuzenia Mu i kochania Go w oryginalny dla siebie sposéb.
Gtoszac ,,pokdj i dobro” dal przyktad budowania pozytywnych relacji
z ludZzmi, nazywajac wszystkich bra¢mi i siostrami. Uczeni i Swieci fran-
ciszkanscy wzbogacili te duchowo$¢ swoimi przemysleniami. Podstawy
teoretyczne ideatowi franciszkanskiemu dali przede wszystkim tacy mi-
strzowie 1 mistycy, jak: Sw. Antoni z Padwy, Sw. Bonawentura i Jan Duns
Szkot'.

Duchowy portret sw. Franciszka

Sw. Franciszek zachwyca ludzi jako cztowiek i jako §wiety bogactwem
swej osobowoSci stanowiacej jednorodna cato$¢ psychologiczna. Byt on
cztowiekiem prostolinijnym 1 nigdy nie cierpiat dwulicowosci ani kompro-
misow. Kiedy bawit sie w mtodosci — to na catego. Litujac si¢ nad bieda-
kami, nie wdragat sie urzadzac im uczt w rodzinnym domu. Gdy nie lubit
tredowatych — to uciekat od nich z daleka. Kiedy $nit o rycerstwie — to
po to, aby zostaé wielkim ksieciem. Gdy si¢ nawrdcit — to brat Ewange-
lie dostownie. Kiedy pokochal Chrystusa — to szukat Smierci meczenskiej
dla przypieczetowania swej mitosSci. Kiedy zrozumial sens ubostwa — to
wyrzekl sie wszystkiego i nie ustapit ani biskupowi, ani Kurii Rzymskie;j.
Gdy cos ztego o kim$ pomyslat — to natychmiast publicznie wyznawat swa
wine i pokornie przepraszal. Dla Biedaczyny z Asyzu mysSl, stowo i czyn
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byly kolejnymi przejawami wewnetrznej tozsamoSci prawdy, ktorej zré-
dlem byla mysl, a stowo i czyn nastepstwem realizacji mysli. Dla niego
niezgodnos$¢ migedzy mysSlami a stowami i czynami byta brakiem prawdo-
méwnosci, a czyniona $wiadomie — moralnym kltamstwem?.

Mowiac o usposobieniu Sw. Franciszka, wymienia si¢ jego nastepu-
jace cechy: wspaniatomy$lno$¢, hojnosé, oryginalnosé, niecheé do ego-
izmu, czystoS¢ obyczajow, pogarda bogactwa, szlachetnos¢ i rycerskoscé?.
Przedmiotem ludzkim dominujacym w jego sposobie dziatania byl nato-
miast woluntaryzm o charakterze aktywnym, konkretnym i afektywnym
o wrazliwoSci niemal poetyckiej. Franciszek bowiem nie sktaniat si¢ zbyt-
nio ku spekulacji czysto rozumowej, albowiem czysta wiedze, nie ukie-
runkowang na dzialanie i pozbawiona mitoSci, uwazatl za prézna i nieuzy-
teczna. To thumaczy wiele faktéw i wydarzen z jego zZycia, jak ustosunko-
wanie si¢ do nauki czy do zZycia zakonnego (miato charakter kontempla-
cyjno-czynny), jego mito§¢ do przyrody, a przede wszystkim jego kult
Chrystusa w ztobku, w tabernakulum i na krzyzu*.

W tym kontekscie nie mozna przeakcentowywac zbytnio uczuciowo-
Sci i duszy poetyckiej Sw. Franciszka. PodkreSlajac bowiem woluntaryzm
jako charakterystyczna ceche ludzka Swietego z Asyzu, nie twierdzi sie,
ze byt cztowiekiem o ograniczonej inteligencji lub chwiejnego charakte-
ru. ,,Jego intuicyjna inteligencja i poetycka wyobraznia chwytaly zjawi-
ska catoSciowo i wyrazaly w obrazach, co bylo zreszta niezbedne przy
obcowaniu z prostymi brac¢mi’.

Te relacje woli i intelektu w Zyciu duchowym czlowieka, ktdra decy-
duje o jego SwietoSci, dobrze tlumaczy Tomasz Merton, twierdzac, ze
»amo nawrocenie intelektu nie wystarcza. Tak dtugo jak wola nie nale-
zy catkowicie do Boga, nawet catkowite nawrdcenie intelektualne pozo-
stanie zawsze niepewne”. Zdaniem bowiem Mertona ,,nie mozna prze-
obrazi¢ wiary w czyn, a wlasnej wiedzy o Bogu w konkretng walke o Jego
posiadanie, opierajac sie¢ wylacznie na przyrodzonym i intelektualnym
rozwazaniu. Ta droga bowiem nie prowadzi do kontemplacji, ale do prze-
zywania czysto intelektualnego 1 wylacznie estetycznego. Brak tu catko-
witego skierowania ku Bogu. Taka postawa jest zyciowo bezptodna™’.

O duchowosci $w. Franciszka méwi nam duzo jego nawrdcenie, ktore
bylo gleboka przemiana dokonujaca si¢ miedzy rokiem 1202 (wigzienie
w Perugii) a rokiem 1209 (zatwierdzenie przez Stolicg Apostolska). W tym
czasie dokonat sie¢ w nim proces psychologiczny wejscia na nowa droge
zycia, objawiajacy sie w zwyczajnych uczuciach, przemysleniach 1 przejscio-
wych przedsigwzigciach (zebranina, chwilowe odosobnienie), a potem co-
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raz bardziej natarczywy, doglebny, czego wyrazem jest stopniowe wyrze-
czenie sie wszystkiego. W tej fazie zaznacza sie u Swietego podwadjna po-
stawa jego duszy: intensywne poszukiwanie, aby rozpoznaé¢ wole Boza co
do siebie, i stopniowe oddalanie si¢ od Swiata i samego siebie. Temu spek-
takularnemu jednak nawrdceniu towarzyszy taska uSwiecajaca, ktorej
$w. Franciszek do§wiadcza w tajemniczym $nie w Spoleto (1205); w glosie
z krzyza w kosciotku sw. Damiana (1206), ktory wyznacza mu odnowe Ko-
Sciota jako cel apostolstwa, oraz w spotkaniu z tredowatym®. Zrédtem
autentycznego nawrocenia Sw. Franciszka jest osobiste doSwiadczenie
Chrystusa. O wybranym i realizowanym przez siebie w sposob radykalny
ewangelicznym stylu zycia méwi: ,,Pan mi objawil™.

Mozna powiedzied, ze ,,przy mistycznej poboznoSci Franciszka pod-
porzadkowujacej wszystko woli Chrystusa nie byto w jego zyciu zadnej
decyzji, ktora nie bylaby konsultowana na modlitwie z Chrystusem 1 po-
wzigta w przeswiadczeniu o jej zgodnosci z wola Chrystusa”!’. Dlatego
dla Biedaczyny z Asyzu i jego naSladowcow takim konkretnym i pewnym
wyrazem woli Bozej jest Ewangelia. To z niej wyptywa koncepcja i pod-
stawowy kierunek zycia franciszkanskiego, jakimi sg czynienie pokuty
i naS§ladowanie Chrystusa. Trzeba podkresli¢, ze Ewangelia jest rowniez
obiektywnym (przedmiotowym) Zrédiem chrystocentryzmu franciszkan-
skiego, podczas gdy Zrodlem subiektywnym (podmiotowym) pozostaje
afektywny charakter §w. Franciszka.

W duchowosci franciszkanskiej nasladowanie Chrystusa przez nasze-
go Swietego i jego uczniéw dokonuje si¢ na dwéch plaszczyznach:

— zewnetrznej, bardziej widocznej i uwypuklonej przez biograféw

Swietego, ujawniajacej sie szczegdlnie w praktykowaniu mitosci
i ubostwa;

— wewnetrznej, mniej widocznej, ale istotniejszej, bo obejmujacej
ideat praktykowany 1 nakreSlony przez sw. Franciszka w jego pi-
smach, a wyrazajacy si¢ w upodobnieniu do Chrystusa, az do zjed-
noczenia z Bogiem przez mitos¢!.

Istotne cechy duchowosci sw. Franciszka i franciszkanizmu
1. Prawda, ze Bog jest Swiattoscia, Najwyzszym Dobrem, Najlepszym
Ojcem'. Ta wizja Boga prowadzi franciszkanina do bezposredniego sy-
nowskiego kontaktu z Nim. Wyraza si¢ to przede wszystkim w podkre-
Sleniu Ojcostwa Bozego. Wyrazem tego jest komentarz Swictego do
,Ojcze nasz”. Jest to jedno z najbardziej oryginalnych i chwytajacych za
serce objasnien Modlitwy Panskiej".
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Dla ukazania gtebi ducha modlitwy Biedaczyny z Asyzu i jego wczu-
cia si¢ w jej tresc, ktora powinna by¢ odniesiona do wtasnej egzystencji,
warto tu przytoczy¢ pewne fragmenty Komentarza. ,,NajSwietszy Ojcze
nasz Stworco, Odkupicielu, Pocieszycielu i Zbawicielu nasz. Ktory jestes
w niebie: w aniotach 1 Swietych. Oswiecasz ich, aby Cie poznali, bo ty,
Panie, jeste§ Swiattoscia. Rozpalasz ich, aby Cie kochali, bo ty Panie je-
ste§ mitoscig. Zamieszkujesz w nich i napetniasz, aby ich uszczeSliwic, bo
ty Panie jesteS dobrem najwyzszym, dobrem wiecznym, od ktorego po-
chodzi wszelkie dobro, bez ktérego nie ma zadnego dobra”!“.

O tym, ze Bog jest dobrem czlowieka, mowia kolejne fragmenty Ko-
mentarza, np.: ,,Chleba naszego powszedniego: umitowanego Syna twe-
g0, Pana naszego Jezusa Chrystusa daj nam dzisiaj: na pamiatke i dla zro-
zumienia i uczczenia mitoSci, ktéra nas darzyl, oraz tego, co dla nas po-
wiedzial, uczynit i wycierpiat”®.

Widzimy, ze z Tym, ktory jest jedynym szczeSciem i dobrem cztowie-
ka, Franciszek prowadzi modlitewny dialog. To ze wzgledu na Boga,
Najwyzsze Dobro, nasz Swiety uwaza ducha modlitwy za najwyzsza war-
toS¢ zycia chrzescijanskiego i zakonnego. Komentarz do ,,Modlitwy Pan-
skiej” pokazuje, ze dla §w. Franciszka nie istnieje co$ takiego jak porza-
dek naturalny. Mistyczng wrecz rzeczywistoS¢ obecna w jego codziennej
egzystencji wyczuwa si¢ bowiem w prosbie: ,,Chleba naszego powszednie-
go: umilowanego Syna Twego”. Franciszek nie mysli w pierwszym rze-
dzie o tym, by zaspokoi¢ potrzeby ciata, lecz ducha. Ta nieprzerwana
Swiadomos¢ wiezi z Bogiem pozwala mu bowiem bardziej odczué dobrod
Stworcy, niz Jego potege. Dlatego w poboznosci Biedaczyny dominuje
rados¢, ufnos¢ 1 mitos¢, nie lek. Ten duch modlitwy tozsamy z duchem
Pana jest przeciwienstwem cielesnoSci. To jest najbardziej cenna i cha-
rakterystyczna cecha duchowosci franciszkanskie;j's.

Nawigzujac wiez z Bogiem — Najwyzszym Dobrem, Franciszek czyni
to za pomoca modlitwy, ktéra ma trojaki charakter: uwielbienia, dzigkczy-
nienia i prosby. Swiety z Asyzu objawia w sposéb bardzo naturalny i spon-
taniczny swoje uwielbienie Boga. Zaleca rOwniez, aby jego bracia byli apo-
stotami takiej formy modlitwy: ,,A Jego chwatle tak gloScie i opowiadajcie,
aby w kazdej godzinie i na glos dzwonéw wszystek lud na calej ziemi od-
dawatl zawsze chwale i sktadal dzigki Bogu Wszechmogacemu”’.

Wymownym S$wiadectwem uwielbienia Boga poprzez stworzenia, za
posrednictwem ktorych Bog udziela nam swoich dobrodziejstw i objawia
nam swoja potege, dobrod, wielko$¢ i pieknos¢ jest Hymn do storica na-
zwany tez Pochwalq stworzeii'®. Na takie uniwersalne dzigkczynienie, kto-
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re wyraza Piesn stoneczna moze si¢ zdoby¢ tylko serce zjednoczone z Bo-
giem i pojednanie wewnetrznie z samym sobg oraz ze wszystkim, co przy-
nosi los i daje swiat"™.

2. Chrystocentryzm. W $wiadomosci §w. Franciszka osobisty kontakt
z Chrystusem Bogiem Wcielonym osiagnat taka intensywnosc, ze cata jego
duchowos¢ naznaczyl znamieniem chrystocentryzmu, czyniac z Biedaczy-
ny ludzka kopig¢ osoby Chrystusa. Biografowie, poréwnujac zycie Francisz-
ka z ziemskaq historig Jezusa, mowili nie tyle o nasladowaniu, co o upodob-
nieniu si¢ Franciszka do Jezusa. Te opinie potwierdzit papiez Pius XI,
nazywajac wprost Franciszka ,.alter Christus — drugim Chrystusem””. To
Sciste upodobnienie si¢ Franciszka do Zbawiciela przez catkowite wyrze-
czenie si¢ siebie i ogotocenie ze wszystkiego, wynikajace z Ewangelii, jest
szkota naSladowania Chrystusa. Ten franciszkanski styl jest bezpreceden-
sowa szkota naSladowania Chrystusa: widzi si¢ Chrystusa nie tylko w Jego
chwale, we wszechmocy i1 wiecznym triumfie, lecz w Jego mitoSci ludzkie;j
— tak radosnej w zi6bku, jak i bolesnej na krzyzu. Chrystocentryzm fran-
ciszkanski zycie duchowe koncentruje zatem wokot Zbawiciela, ktory jest
droga prowadzaca do Ojca; prawda zaspakajajaca w pelni umyst i serce
oraz prawdziwym zyciem w doczesnosci i wiecznoSci?.

3. Poboznos¢ eucharystyczna, ktéra wynika ze czci, jaka Sw. Franciszek
zywit do Eucharystii. Jest ona obok kaptafistwa ulubionym tematem jego
pism, mimo ze zostal tylko diakonem, z pokory nie przyjmujac kaptafistwa.
W liscie do kierujacych narodami pisat: ,,Dlatego radzg wam z calego ser-
ca, moi panowie, abyScie odsuneli na dalszy plan swoje troski i zabiegi
i przyjmowali Najswietsze Ciato i NajSwigtsza Krew Pana naszego Jezusa
Chrystusa w Jego swictej pamiatce”?. Natomiast samych szafarzy Eucha-
rystii i tych, ktorzy nimi pragna zostaé, wzywa i wyczula, aby odprawiajac
msze, byli czystymi i sktadali ja ze czcia, ,,w czystym usposobieniu, w $wig-
tej 1 czystej intencji, nie dla jakiej$ korzySci doczesnej, ani tez z obawy lub
mitoSci wzgledem jakiego$ czlowieka, aby si¢ przypodobac ludziom” (por.
Ef 6, 6; Kol 3, 22)*. Msza jest bowiem bezinteresowng ofiara mitosci Zba-
wiciela i szafarze jak 1 uczestniczacy w niej, by doswiadczy¢ jej prawdziwych
skutkéw, powinni mie¢ podobne usposobienie serca. U kresu swego zycia
pozostawia w testamencie jeszcze raz niezwykle wymowne Swiadectwo
wiary, bedace zarazem dla wszystkich upomnieniem 1 zacheta: ,,i wszyst-
kich (kaptanow) chce si¢ ba¢, kochac i szanowac jak swoich panéw. I nie
chce si¢ doszukiwa¢ w nich grzechu, poniewaz rozpoznaj¢ w nich Syna
Bozego 1 sa moimi panami. Postepuje za$ tak, poniewaz na tym Swiecie
nic nie widze wzrokiem cielesnym z Najwyzszego Syna Bozego, tylko Naj-
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Swigtsze Ciato i Krew, ktére oni przyjmuja i oni tylko innym udzielaja”.
U $w. Franciszka z czcig Eucharystii wiaze si¢ Scisle czeS¢ dla kaptanow.

4. Pobozno§¢é maryjna. Obok Chrystusa nasz Swiety odnosit sie
z wielka czcig do Jego Matki Maryi, ktora nazywatl Pania. Bezgranicznie
kochal Maryje, poniewaz data Swiatu Zbawiciela, jako naszego brata
w czlowieczenstwie. Na Jej czeS¢ wySpiewywal wspanialy hymn pochwal-
ny”, zanosil specjalne modlitwy, ktére trudno wyrazi¢ ludzkim jezykiem.
Jej powierzyt wszystkich braci i wybrat Ja na Protektorke Zakonu, aby
bronita go do konica. Czesto zastanawiat sie¢ nad ubostwem Maryi, ktore
stanowito m.in. inspiracj¢ wyboru przez niego samego surowej drogi ubo-
stwa. Nasladowanie ubostwa Chrystusa i Maryi polecit rowniez klary-
skom. Otaczajac czcig kaplice Matki Boskiej Anielskiej koto Asyzu, gro-
madzit tam braci na kapitule, upominajac ich, aby nie opuscili tego miej-
sca, gdyz miato by¢ centrum Zakonu. Synowie $w. Franciszka w ciagu
wiekOw nazywali siebie ,,rycerzami Niepokalanej”. Trzeba powiedziec, ze
Matka Boza zajmuje w duchowosci franciszkanskiej miejsce uprzywile-
jowane, ze wzgledu na rolg, jaka odegrala w Bozym planie zbawienia®.

5. Synowskie umitowanie Kosciota rzymskokatolickiego. Sw. Franci-
szek nie byt ani filozofem, ani teologiem przeciwstawiajacym si¢ oficjal-
nej nauce Kosciota. ,,Cata jego filozofia i teologia polegata na mistycz-
nym przezywaniu prawdy o zbawieniu, jakie Chrystus swoim cierpieniem
ofiarowat wszystkim ludziom. Miejscem tej prawdy byl dla Franciszka
Kosciol, nie wymarzony, nie skladajacy sie z geniuszow intelektu, serca
i woli, lecz z ludzi stabych, gotowych zawsze do zdrady, do odejscia i do
powrotow. Kosciét bowiem w swojej ludzkiej postaci jest zawsze w dro-
dze do ideatu, majac jednak Swiadomos¢, ze Chrystus jest 1 bedzie z nim
az do skonczenia Swiata. Taki KoSciot sw. Franciszek ogarniat swoja mi-
toscia ludzka i nadprzyrodzona ?’. Pragnac Go odnowic, nie czynit tego
poza Nim, ale w Jego strukturach realizujac niepowtarzalna droge Swie-
toSci. Dlatego o ulegltoSci Kosciolowi méowi i dopomina si¢ jej na poczatku
Reguly, jak réwniez potwierdza to na krotko przed Smiercia w swoim
testamencie. Z mitoSci do KoSciota i1 dzialania w Jego prawnych ramach
rezygnuje z wielu oryginalnych mysli. Swiadectwem szacunku i mitosci
do Kosciola jest jego postawa czci i zrozumienia wobec kaptandw, o czym
byla mowa przy zagadnieniu Eucharystii.

Cechy charyzmatu franciszkanskiego

Wiasciwoscia franciszkanskiego charyzmatu jest radykalizm ewange-
liczny realizowany przez Sw. Franciszka swoim zyciem i wyrazony w jego
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pismach. Ma on dwie zasadnicze cechy, bedace sprawdzianem jego au-
tentycznoSci: fraternitas (braterstwo) i minoritas (duch pokory i stuzby).

Fraternitas

Pragnieniem Sw. Franciszka byto, aby ludzie ozywieni duchem Chry-
stusa zyli razem, stanowigc grupe braterska. Trzeba jednak podkreslic,
Ze w tym wymiarze Zycia zaznacza si¢ wyjatkowa oryginalno$¢ Biedaczy-
ny z Asyzu, poniewaz gdy inni rezerwowali stowa ,,brat” i ,,siostra” tylko
dla towarzyszy tej samej drogi zycia, Franciszek ofiarowal je wszystkim
i wszystkiemu, co go otaczalo — stonice nazywajac bratem, a ksiezyc i wode
siostra itp. Mial bowiem oczy cztowieka, ktory w calym kosmosie i dzie-
jach ludzkosci potrafit dojrze¢ Slady przejScia mitosci Bozej*.

Dla naSladowcow $§w. Franciszka kazdy cztowiek, bedac bratem
lub siostra w Chrystusie, stanowi najwyzsza wartos¢ osobowa. Stad rodzi
sie réwniez szacunek dla charakterystycznych cech, jakie kazdy cztowiek
otrzymat od Boga — szacunek dla jego oryginalnosci. Duch franciszkanskie-
go braterstwa jest bowiem autentycznym otwarciem si¢ na drugiego czto-
wieka 1 otaczajacy Swiat, w ten sposob, ze na wzor §w. Franciszka stanowi
pozytywne zaangazowanie si¢ w jego sakralizacje przez mito$¢”.

Minoritas

Trudno moéwi¢ o prawdziwym braterstwie, jesli nie towarzyszy mu
duch pokory i stuzby, ktory stanowi druga zasadnicza ceche francisz-
kanskiego charyzmatu. ,,Mniejszy” jest ten, kto jest ulegly wszystkim
i chece stuzy¢ wszystkim dla mitoSci Chrystusa. Dlatego Regula méwi
o umiejetnosci stuchania jeden drugiego, wykluczeniu wszelkich prob
panowania i przemocy czy narzucania si¢ nawet w celach duchowych.
Dla doswiadczania samemu rado$ci wynikajacej z dobra drugiego czto-
wieka nalezy stosowac si¢ do ewangelicznej zasady wypowiedzianej usta-
mi Jana Chrzciciela: ,,Potrzeba, by On wzrastal, a ja si¢ umniejszal”
(J 3, 30). Taka postawa stuzby zaktada koniecznoS$¢ prostoty, ktora jest
zaprzeczeniem wszelkiej madroSci tego Swiata 1 egoistycznej roztrop-
nosci, poniewaz widzi wszystko w Swietle Bozym i uwaza siebie za na-
rzedzie w stuzbie Bozej*®.

Realizacja ideatu franciszkanskiego

Norma zycia franciszkanskiego jest zycie wedtug Ewangelii, az do
catkowitego upodobnienia si¢ do Chrystusa. Nasladowanie 1 pdjScie za
Boskim Mistrzem realizuje si¢ praktycznie w duchowosci franciszkanskiej,
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m.in. przez milos$¢, ubdstwo, postuszenstwo, czystos¢, pokore, radosé
1 modlitwe. Wymienione wartoSci nie obejmuja catosci franciszkanskie-
go idealu, lecz sa najbardziej charakterystyczne.
Mitosé

Mitos¢ sw. Franciszka do Chrystusa byta tak wielka, ze biografowie
1 historycy nazwali go Serafinem z Asyzu. Jego zycie przepetnione byto taka
mitoScia, ze zdumiewalo wszystkich. Dla franciszkanina wigc, ktory ma
nasladowac $w. Franciszka w upodobnieniu si¢ do Chrystusa, sensem zycia
jest mitos¢. Ma to by¢ mito$¢ powszechna, ktdra wszystkich i wszystko widzi
w Chrystusie, wszystkich 1 wszystko kocha w Nim i przez Niego. Francisz-
kanin bowiem, tak jak Franciszek, powinien ujmowac ludzi o réznych
pogladach przez swoja dobrod, zyczliwos¢ i mitos¢. Nie oznacza to jednak
szukania pokoju, ugodowoscli 1 taniej popularnosci za wszelka cene. To od
Franciszka pozostaje uczy¢ si¢ wciaz takiej formy kontestowania ztych prze-
jawow rzeczywistoSci, by — nikogo nie krzywdzac i niczego nie niszczac —
nawet nie gaszac knotka o niklym ptomyku (por. 1z 42, 3), swoim przykta-
dem zycia uobecnia¢ mitos¢, udowadniajac, ze moze i musi by¢ inaczej,
a wiec lepiej niz byto, czyli moze by¢ po Bozemu.

Ubostwo

Dla sw. Franciszka ubdstwo stanowi warto$¢ nadprzyrodzong obja-
wiong przez Jezusa, ktore umitowat z duchowa radoscia. Jako takie ozna-
cza ono nie tylko zachowanie wlasciwego stosunku do débr tego Swiata,
bez zadzy posiadania czegokolwiek, ale ufno$¢ do Boga i pewno$¢ jutra,
ktore przyniesie cztowiekowi nowe dary OpatrznoSci. Stad ubostwo fran-
ciszkanskie ma szersza tresé, niz wyraza samo to stowo. Swiety z Asyzu
wyjasnia to nastgpujaco: ,,«Blogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do
nich nalezy krélestwo niebieskie» (Mt 5, 3). Wielu jest takich, ktérzy
oddaja sie gorliwie modlitwie i praktykom poboznym, i obarczaja swo-
je cialo licznymi postami i umartwieniami; lecz z powodu jednego tyl-
ko stowa, ktore zdaje sie by¢ krzywda dla ich ciata, lub z powodu ja-
kiej$ rzeczy, ktdrej sie ich pozbawia, wzburzaja si¢ i wpadaja w gniew.
Ci nie sa ubodzy w duchu. Kto bowiem jest rzeczywiScie ubogi w du-
chu, ten nienawidzi siebie samego i kocha tych, ktorzy uderzaja w po-
liczek™!.

Wedtug prof. Shimomura Totaro franciszkanskie ubdstwo polega ,,na
stuzbie z wielka pokora”*. Dopiero z punktu widzenia ubdstwa rozumie
sie wspolzycie wszystkich rzeczy jako rodzefistwa oraz bezgraniczng ra-
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dos¢ z powodu ich istnienia. Dla §w. Franciszka ubdstwo nie stanowi
Srodka do celu, lecz przywilej i dar Bozy*.

Posluszenstwo

Zdaniem naszego Swietego postuszenstwo jest sprawnoscia duszy
wybitnie nadprzyrodzona, z ktorej wszystkie inne cnoty wyptywaja, nie
wylaczajac ubdstwa. Zrozumienie w petni postuszefistwa franciszkanskie-
go jest mozliwe w kontekscie braterstwa. W Regule z 1221 r. $w. Franci-
szek napisat: ,,Nikogo nie mozna nazywac przeorem, lecz wszyscy bez
roznicy niech si¢ nazywaja braémi mniejszymi”*. Z nauki $w. Francisz-
ka, zauwaza o. Hipolit Lipinski, ,,nie wynika, ze przetozony jest jedynym
odpowiedzialnym przed Bogiem i ze podwtadny ma jedynie stuchac, nie
zastanawiajac si¢ nad tym, czy rozkaz jest rozsadny. Realizowanie postu-
szefistwa nie wyraza si¢ w formie Slepego poddanstwa praktykowanego
przez ojcOw pustyni, ani w formie takiej ulegtosci woli, by zakonnik nie
czynil ani mniej, ani wiecej, ani odmiennie od tego, co mu rozkazano.
Postuszenstwo 1 wolnoS¢ sa koordynowane za pomoca chrzeScijanskiej
mitoSci. Jesli czasem istnieje miedzy nimi konflikt, czy przez egoistyczne
naduzycie, czy przez zwykla ograniczono$¢ ludzka, rozwigzania nie na-
lezy szuka¢ w buniczucznej rebelii, ale w pokornej postawie, ktéra nie
niszczy wspolnoty z bratem majacym wiadze”*. O realizowaniu postu-
szefistwa we wlasciwym duchu mozna méwic¢ wtedy, gdy obie strony sa
na tyle dojrzate pod wzgledem osobowym i duchowym, ze same cenig so-
bie wzniostos¢ ideatu franciszkanskiego i wewnetrzng wartos¢ samego
postuszefistwa.

Czystosé

Od poczatku nowej drogi nasz Swiety zada od swoich pierwszych
nasladowcow zachowania czystosci, ktora stanowi istotny sktadnik zycia
wedtug Ewangelii. Obowigzek zachowania czystosci jest wymagany po-
dobnie jak ubdstwo i postuszefistwo. Czystos¢ wedlug Franciszka jest
wymogiem i warunkiem wstepnym zycia chrzescijanskiego w ogole. Czto-
wiek czysty, zdaniem Biedaczyny, nie przywiazuje si¢ do rzeczy ziemskich.
Wolny od wszelkiego przywiazania egoistycznego do ludzi i rzeczy, jako
czysty zajmuje sie wszystkim ze wzgledu na Boga, nie podaza za pragnie-
niami wlasnego ,,ja”, ale jest catkowicie zwrocony ku Bogu. ,,Btogosta-
wieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda” (Mt 5, 8). Czy-
stego serca s3 ci, ktorzy gardza dobrami ziemskimi, a szukaja niebieskich
i nie przestaja nigdy czystym sercem i dusza uwielbia¢ Pana, Boga zywe-
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go i prawdziwego. W tej totalnej czystoSci powinno si¢ mieSci¢ zycie
w celibacie i Slubie czystosci®.

Pokora

Sw. Franciszek z whasciwym sobie zrozumieniem pokore nazywa
siostra ubdstwa®’. Wedlug niego autentycznos$¢ ubdstwa mierzy si¢ po-
kora, ktora mu towarzyszy. Stad jego zacheta do nasladowania ubdstwa
Chrystusowego laczy si¢ zawsze z silnym podkresleniem pokory Jezusa.
Jedynie ten, kto opiera swoje ubdstwo na fundamencie pokory, moze by¢
prawdziwie ubogi. Sw. Franciszek jako charyzmatyk nie podaje konkret-
nej definicji pokory; jest to zycie ubogiego Chrystusa odczytane w Ewan-
gelii i konkretnych braciach i siostrach. Dlatego cztowiek nie staje si¢ po-
korny za sprawg stéw, lecz czynéw. Za$ prawdziwa pokora nie jest tylko
sztucznym gestem upokorzenia lub wyrzeczenia, ale oznacza spojrzenie
na siebie w prawdzie, dostrzeganie zaréwno dobra jak zta, ktore znajdu-
je sie w nas obiektywnie. Pokorny czlowiek prezentuje si¢ takim, jakim
jest. Dlatego zachowuje si¢ naturalnie. Pragnie, by rowniez inni widzieli
i oceniali go takim, jakim jest. Zdaniem Swietego z Asyzu, ,,cztowiek jest
tym tylko, czym jest w oczach Boga i niczym wigcej”.

Radosé

Yacznos¢ z Bogiem 1 dystans w stosunku do rzeczy rodzi w sercu
pokdj 1 radosé, ktora zZrddta franciszkanskie nazywaja radoScia doskonata.
Ta rado$¢ ma przejawiac si¢ w rdznych sytuacjach zycia, tak pomySlnych,
jak 1 bolesnych dla cztowieka. W kazdej bowiem sytuacji zdaje egzamin
ze swego czlowieczenstwa i chrzeScijanstwa. Dlatego prawdziwie rado-
snym, jak wynika to z duchowoSci franciszkanskiej, moze by¢ tylko czto-
wiek o czystym sumieniu. Najtrafniejsza wyktadnia duchowosci chrzesci-
janskiej, na czym polega rado$¢ doskonata, zdaje sie bycC tekst literacki
Kwiatkow swietego Franciszka, w ttumaczeniu L. Staffa.

) ,Kiedy Swiety Franciszek szedl raz porg zimowa z bratem Leonem z Perudzii
do Swietej Panny Maryi Anielskiej, a ogromne zimno dokuczato im wielce, zawotat
na brata Leona, ktory szedt przodem, i rzekt: «Bracie Leonie, chocby bracia mniej-
si dawali wszedzie wielkie przyktady Swietosci i zbudowania, mimo to zapisz i zapa-
mietaj sobie pilnie, Ze nie to jest jeszcze rado$¢ doskonatax». Kiedy Swiety Franciszek
uszedl nieco drogi, zawotal nan po raz wtéry: «O bracie Leonie, chocby brat mniej-
szy wracal wzrok §lepym i chromych czynit prostymi, wypedzal czarty, wracatl stuch
ghuchym i chdd bezwladnym, mowe niemym i — co wigksza jest rzecza — wskrzeszat
takich, co byli martwi przez dni cztery, zapisz sobie, ze nie jest to rado$¢ doskona-
fa». [...] i kiedy méwiac uszedt tak ze dwie mile, brat Leon z wielkim zadziwieniem
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zapytal: «Ojcze, blagam ci¢ na mito§¢ Boska, powiedz mi, co jest rado$¢ doskona-
fa?». A swiety Franciszek tak rzecze: «Kiedy staniem u Panny Maryi Anielskiej desz-
czem zmoczeni, zlodowaciali od zimna, blotem ochlapani i zgnebieni gtodem i za-
pukamy do bramy klasztoru, a odZwierny wyjdzie gniewny i rzeknie: ‘CoScie za jed-
ni?” — a my powiemy: ‘JesteSmy dwaj z braci waszej’ — a on powie: ‘Klamiecie, wy-
Scie raczej dwaj totrzykowie, ktorzy widcza si¢ oszukujac, i okradacie biednych
z jalmuzny, precz stad’ — i nie otworzy nam, i karze sta¢ na $niegu i deszczu, zzigb-
nietym i glodnym, az do nocy; wéwczas jesli takie obelgi i taka srogosé, i taka od-
prawe zniesiemy cierpliwie, bez oburzenia i szemrania i pomySlimy z pokora i mito-
Scia, ze odzwierny ten zna nas dobrze, lecz Bog przeciw nam méwié¢ mu karze, za-
pisz, ze to jest rado$¢ doskonata. I jesli dalej pukac bedziemy, a on wyjdzie wzbu-
rzony i jak nicponiéw natretnych wypedzi nas, 1zac i policzkujac, i powie: ‘Ruszajcie
stad, opryszki nikczemne’ [...] — jeSli zniesiemy to cierpliwie i pogodnie, i z mitoScia,
o bracie Leonie, zapisz, ze to jest rado$¢ doskonata. [...] — jesli to wszystko zniesie-
my pogodnie, mySlac o mekach Chrystusa btogostawionego, ktére winniSmy cierpied
dla mitosci Jego, o bracie Leonie, zapisz, ze to jest rado$¢ doskonata. Przeto stuchaj
konca, bracie Leonie. Ponad wszystkimi faski i dary Ducha Swietego, ktérych Chry-
stus udziela przyjaciotom swoim, jest pokonanie samego siebie i chetne dla mitoci
Chrystusa znoszenie mak, krzywd, obelg i udreczen. Z zadnych bowiem innych da-
row Bozych nie mozem si¢ chlubic, gdyz nie sa nasze, jeno Boze. Przeto méwi Apo-
stot: C6z masz, co nie pochodzi od Boga? A jedli od Niego pochodzi, przecz si¢
chlubisz, jakoby pochodzito od ciebie? Lecz krzyzem udreki i utrapienia mozem si¢
chlubi¢; nasz bowiem jest. I przeto mowi apostol: Bede si¢ chlubi¢ jedynie krzyzem
Pana naszego, Jezusa Chrystusa»”.

Modlitwa

Wyrazem duchowosci franciszkanskiej jest rowniez modlitwa, ktdrej
nie odnosi si¢ tylko do pojedynczych aktow poboznosci, lecz obejmuje
religiing motywacja kazda czynnoS$¢ dnia, kierujac ja do Boga jako wy-
petnienie woli Bozej. Wiele w tym wzgledzie méwi sam tekst modlitwy
franciszkanskiej:

O Panie, uczyn z nas narzedzia
Twego pokoju,

abySmy siali mito$¢

tam, gdzie panuje nienawis¢;
wybaczenie,

tam, gdzie panuje krzywda;
jednosé,

tam gdzie panuje zwatpienie;
nadziejg,

tam gdzie panuje rozpacz;
Swiatlo,

tam gdzie panuje mrok;
rados¢,
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tam gdzie panuje smutek.

Spraw, aby§Smy mogli

nie tyle szuka¢ pociechy,

co pocieche dawag;

nie tyle szukaé zrozumienia,

co rozumieg;

nie tyle szuka¢ mitoSci,

co kochag;

albowiem dajac — otrzymujemy;
wybaczajac — zyskujemy przebaczenie;
umierajac,

rodzimy si¢ do wiecznego zycia,

przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego.
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