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DUCHOWOSC ISLAMU

Wspolczesna teologia duchowosSci uwaza, ze kazdy ksztalt postaw
cztowieka wobec tego, co jest obiektywne lub subiektywnie uznawane za
warto$c¢, okreSla jego duchowosc¢. Na tej podstawie dopuszcza istnienie,
obok duchowosci chrzescijanskiej w sensie Scistym, réznych innych du-
chowosci. Ona jest przejawem religijnej potrzeby psychicznej cztowieka
i zaklada jego pozostawanie w relacji do ,,ty” transcendentalnego lub
immanentnego. Kazdy zas typ religii ma wtasng koncepcje bostwa i spo-
sOb odnoszenia si¢ do niego. Zatem z punktu religiologii méwi sig, ze
jest tyle duchowosci, ile réznych przejawow religii w Swiecie. W takim
wiec rozumieniu mozna mowic takze o duchowosci islamu, ktdra jest
przedmiotem niniejszej refleks;ji.

Podjecie zas tego tematu inspiruje 50. rocznica rozpoczecia 11 Soboru
Watykanskiego, akcentujacego potrzebe prowadzenia dialogu z réznymi
religiami, kulturami, filozofiami czy systemami mySlowymi. Przestanie w tej
kwestii zawiera jego Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzesci-
janskich Nostra aetate (DRN)'. W jej wiec duchu Koscidt prowadzi dialog
miedzy innymi z wyznawcami islamu. Przestanki zas$ treSciowe w tej kwestii
znajduja si¢ takze w dokumentach Nauczycielskiego Urzedu KoSciota?.

Potrzebe zajecia sie tym tematem wyznacza rowniez urzeczywistniaja-
ca si¢, dos¢ dynamicznie, islamizacja wspoétczesnej Europy. Przyjdzie by¢
moze zmierzy€ si¢ z nig takze w przysztosci polskiemu spoleczenstwu’.
Ten za$ fenomen staje sic wyzwaniem do blizszego zapoznania si¢ z tg
religia, zwlaszcza z jej duchowoS$cia. Ono bowiem wyznacza rzetelne
podstawy dla dialogu oraz podejmowanej wspotpracy migdzyreligijnej
na rzecz obrony wartoSci zycia i godnosci kazdego cztowieka, a takze
stworzonego wszech$wiata itd. (por. DRN, n. 2-3)*.

Prowadzony od lat dialog z wyznawcami Allaha zaczyna wydawac
pierwsze swoje owoce w strukturach tej religii’>. Z pewnoscia nalezy do
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nich cenna inicjatywa 138 jego uczonych i religijnych lideréw, ktorzy
wystapili do papieza Benedykta XVI z prosba o powotanie Seminarium
Katolicko-Muzulmanskiego. Wyrazono ja w liScie otwartym pt. Jednakowe
stowo dla nas i dla was, z dnia 13 pazdziernika 2007 r., czyli pod koniec
Swietego dla islamu miesigca Ramadanu®. Pierwsze takie forum odbylo
sie w Watykanie w dniach 4-6 XI 2008 r.7

Stad podjety temat wydaje si¢ by¢ na czasie i uzasadniony. Zrédtem
za$ wiarygodnego poznania islamu, jak kazdej religii, jest wyznawany
caloksztalt doktryn, przekonan i praktyk religijnych. One beda przedmio-
tem niniejszej refleksji. W ostatniej czesci zostana podjete zagadnienia
z zakresu mistyki islamskie;.

1. Podstawy doktrynalne duchowosci islamicznej

Muzutmanie wierza, ze islam jest religia nazwang tak przez Boga.
Stowo ,islam” w jezyku arabskim oznacza: pokdj i postuszenstwo. Rdzen
tego stowa — ,,salam” ttumaczy si¢ jako: pokdj, czystos¢, poddanie i postu-
szefistwo. Muzulmanin wierzy, ze ,,islam” jest droga cztowieka, na ktorej
realizuje si¢ postuszenstwo wzgledem Boga i buduje si¢ relacje pokojowe
ze wszystkimi Jego stworzeniami. Wyznawcy tej religii nazywaja si¢ mu-
zulmanami, co znaczy dostownie: ,,poddani Bogu”. Za Koranem wyznaja:
, Wierzymy w Allaha i w to, co zostato objawione Abrahamowi, Izmaelowi,
Izaakowi, Jakubowi i ich plemionom, oraz w to, co dane byto Mojzeszowi
1Jezusowi 1 innym Prorokom od ich Pana. Nie czynimy r6znic miedzy nimi
iJemu si¢ oddajemy” (Koran 3, 85). Fundamentalng doktryna islamu jest
wiara w jedyno$¢ i jedno$¢ Boga. Na pierwszy rzut oka wydaje sie ona prosta
1 oczywista. W rzeczywistosci jest jednak bardziej skomplikowana. Zagle-
biajac si¢ w koncepcje muzutmanskiej jednoSci zauwaza si¢, ze caloksztatt
przekonan religijnych obraca si¢ wokot tej idei, jako kluczowego punktu.
Jego istote stanowi wiara w jednego nieporéwnywalnego, stojacego ponad
Swiatem, ale catkowicie nim rzadzacego Boga osobowego, poza ktérym
nie ma innego. On jest Krdolem, Przenaj$wietszym, Lagodnym, Wiernym,
Obrofica, Wszechwladnym, Poteznym, Najwyzszym. Jest Stworzycielem,
Tworca, Ksztattujacym. Do Niego naleza najpickniejsze imiona®.

Zasady wiary i zachowania muzulmanina okreSla przede wszystkim
Koran — Swieta ksigga islamu oraz Tradycja, czyli przekazy pochodzace
zwlaszcza od Mahometa. Zostala objawiona, jak wierza wyznawcy isla-
mu, bezposrednio jemu przez Boga Allaha’. Wiara w Jedynosc¢ i Jednosé
Boga przenika wszystkie wymiary zycia cztowieka 1 wiaze sie z negacja
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wszystkiego, co nie jest Bogiem. Prawda ta nie jest jednak zwieficzeniem
wiary islamu, ale z niej, jako gtownej zasady i Zrodta wyptywaja wszystkie
inne przekonania. Niesie ze soba przestanie o wyzwoleniu z wszelkiego
jarzma i uwolnieniu z wszelkich obowiazkéw, z wyjatkiem tych, ktore
wynikaja z poddania sie Bogu, czyli sa stuzbg Boza. Prawde te gtosi Koran
i rozpatruja Tradycje Swietego Proroka islamu. Na przyktad twierdzenie:
,Nie ma sily bardziej wszechogarniajacej od Allaha”'® pozwala zrozu-
miec, ze Jego JedynoSc¢ i Jednos¢ wyklucza wszelki strach, oprocz bojazni
Boga. Nadto zwraca uwage na inny aspekt tej JednoSci — moc czynienia
dobra zalezy wytacznie od Niego, poniewaz jest Zrédtem energii i mocy.
Tak wiec pierwsza czeS¢ powyzszego stwierdzenia dotyczy negatywnych
aspektéw mocy, a druga — pozytywnych'l.

Wedtug teologii islamskiej obie te sity obejmuja zarowno wszystkie
dzialania cztowieka, jak i jego intencje oraz motywacje. Za wszystkimi
intencjami, i nastepujacymi po nich dziataniami, jest obecna nadzieja lub
strach. Wszystkie dziatania, zle lub dobre, s3 motywowane strachem albo
nadzieja. Niewierzacy ksztattuja swoje zycie pod dyktat lekéw, np. boja
si¢, ze wpadna w nietaske wladzy, innym razem lekaja si¢ calego spote-
czefnstwa albo despotow i tyranow. Niekiedy postepuja Zle ze strachu
przed bieda, strata itd., a wiec ulegaja jego dynamizmom. Tymi lekami
i obawami tlumaczy si¢ niegodziwe czyny ludzi.

Wiara za$ w Jedyno$¢ i Jedno§¢ wyzwala z nich i ukazuje umystowi,
ze w zyciu wazna jest tylko bojazi Boga, z ktora nalezy sie liczy¢ we
wszystkich jego okolicznoSciach. Cztowiek powinien zatem ksztalttowaé
w jej duchu swoja codzienno§¢, poniewaz nie powinien sprawia¢ Bogu
zadnego zawodu. Wtedy nie bedzie sie lekal ludzi bezboznych, bo bo-
jazfi Boga wychowuje pozytywne aspekty motywacji kazdego pragnienia
i dziatania. Cztowiek najpierw ma stuzy¢ Allahowi, potem ma sprawiac
rado$¢ innym, a na koficu sobie samemu. W rzeczywistoSci jednak jego
dziatania ukierunkowuja si¢ na osobiste korzySci i zadowolenia, ktore
osigga kosztem innych ludzi, a nawet swoich najblizszych. Skrajna for-
ma takiej postawy doprowadza do tego, ze staje sic wyznawca wlasnego
,ego”. Wtedy dla urzeczywistnienia osobistych celéw sprawia zadowole-
nie i przyjemnos$¢ tym, od ktorych zalezy ich realizacja. Takie dziatanie
zmierza do zaskarbiania task u takich ludzi, szczegdlnie u wladcow i mo-
narchoéw. W nauczaniu islamu styl takiego zycia jest forma niewolnictwa
w najgorszej odmianie, poniewaz uzaleznia od ich kapryséw, zadowolenia
1 niecheci. Kazdy niemal cztowiek ma takich pandw, ktorzy w relacji do
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dobra osobistego, osobistych korzysci i intereséw, pelnia role bostwa.
W przekonaniu islamu zasadnicza przyczyna zta moralnego, spotecznego
i politycznego jest wyznawanie siebie samego. Tego rodzaju zto ma cha-
rakter destrukcyjny, niszczy spokdj umystu, a spoteczenistwo wprowadza
na droge poglebiajacego si¢ w nieskofniczonos¢ zepsucia. Dlatego tez
islam przyjmuje fundamentalng deklaracje: ,,Nie ma Boga procz Allaha,
Jedynego i Jednego™'2. Innymi stowy, wybierajac Jego jako Jednego Pana
przestaje si¢ by¢ niewolnikiem wszystkich innych. Zniewolenie wzgledem
ludzi, siebie samego lub innych bozkéw nie przynosi zadnej korzysci.
To jednak nie koniec. Wielu ludzi czczac Smiertelne byty, szczegdlnie
wilasne ,,ego”, doprowadza do konfliktu intereséw 1 skrajnego chaosu.
Realizowana za$ islamska koncepcja JednoSci temu zapobiega.

Nadto uswiadamia jednoS¢ catego rodzaju ludzkiego, a tym samym
daje podstawe do odrzucania wszelkich barier i podzialéw miedzyludz-
kich. Na tej ptaszczyZnie zrodzita sie koncepcja rownosci miedzy ludZmi,
wedtug ktorej, z punktu widzenia Boga, wszyscy sa rowni. Poniewaz
doktryna Jednosci jest czym§ absolutnym i niepodwazalnym, dlatego nie
ma w niej miejsca dla zadnych bozkow.

Nastepny aspekt Jednosci Boga dotyczy harmonii dzieta stworzenia.
Koran glosi ja we wszystkich mozliwych aspektach. Uczy, ze w naturze
stworzonej oraz w Swigtych Ksiegach objawionych nie ma zadnych dy-
sonansOw, panuje petna zgoda, czyli Jednos¢. Wskazuje wiec na idealng
spOjnos¢ pomiedzy Stowem Bozym a Czynem Bozym. Wedlug niego
pomiedzy naturg a Bozym Stowem, ktore objawit Prorokom, nie ma
zadnej rozbieznosci. Te idee wyraza pie€ pierwszych wersetdw sury Al-
Mulk (Koran sktada si¢ z sur, czyli rozdziatéw; por. sura Al-Mulk n. 67
o krdlestwie — wychwala Allaha jako jedynego Krola)®.

Wiara w Jednos$¢ jest nadto waznym elementem edukacji, poniewaz
ksztaltuje w cztowieku spojnos¢ pomiedzy pogladami a czynami oraz
spojnos¢ z Bogiem i z ludZmi. Integruje cale dzieto stworzenia jednym,
nierozerwalnym tancuchem jednosci'. W tym miejscu zwraca si¢ uwage
na ludzi pozornie religijnych, ktorzy w imi¢ Boga nawotuja jedng grupe
ludzi do nienawisci wobec drugiej. Idea tak pojmowanej Jego Jednosci
sprzeciwia si¢ tej postawie i nie pozwala na tworzenie takich podzialow
miedzy Bogiem a Jego stworzeniem ani tez poSrod stworzonych przez
Niego istot.

Wyznawcy islamu wierza tez w postancow, ktérych Bog posyta —
w prorokéw. Koran uczy o 28 postancach gltoszacych Jego Jednosé
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i wzywajacych do prawego postepowania. Ich liste zaczyna Adam, dalej
wymienione sa niektdre inne postacie biblijne, jak np. Abraham, Mojzesz,
Noe. Prorokiem jest takze Jezus, ktorego Koran nazywa Mesjaszem, ale
nie w znaczeniu chrzescijafiskim. Wedtug Koranu jest On ,,Bozym stowem”
1,,duchem od Boga”, ktdrego tchnat w dziewice Maryje. Nie uznaje Go za
Syna Bozego, poniewaz naruszatoby to zasade Jednosci i Jedynosci Boga.
Ze czcig odnosi si¢ takze do osoby Maryi, Matki Jezusa. Uznaje, Ze Bog
wybrat Ja 1 uczynit czysta oraz wynidst ponad kobiety Swiata. Muzulmanie
wzywaja Ja w réznych potrzebach i pielgrzymuja z chrzeScijanami do jej
sanktuarium w Efezie (por. DRN, n. 3)".

Wyznawcy tej religii wierza takze w istnienie aniotéw roznych kate-
gorii, na czele ktorych sa Gabriel, Michat i Rafat. Sa oni istotami obda-
rowanymi inteligencja i moga ukazywac sie ludziom. Poniewaz Bdg ich
posyla, dlatego spetniaja wobec nich rozmaite zadania. Dwaj aniotowie
towarzysza zawsze czlowiekowi, rejestrujac kazdy jego czyn. Niemniej
jednak cztowiek jest postawiony wyzej w hierarchii istnienia. Wierzy si¢
nadto w duchy dobre i zte. Jeden z aniotoéw — Iblis — odmowit realizacji
zleconego mu zadania, przez co stat si¢ wrogiem czlowieka i jego kusi-
cielem. Badania wykazuja, ze islam nauke w tej kwestii przejal z juda-
izmu i z chrzeScijanstwa, gldbwnie w wydaniu heretycko-apokryficznym.
Potwierdzaja to pewne paralele jego ujecia w Koranie i w Biblii, ale to
sa tylko podobienstwa zewnetrzne!'®.

Przedmiotem wiary koranicznej sa wszystkie Ksiegi, nie tylko te
przekazane zatozycielowi islamu, ale takze powierzone innym proro-
kom. Ich odrzucenie podwaza jego wiarg. Wiara we wszystkie Ksiegi jest
fundamentem, na ktérym muzulmanin buduje jednoS¢ oparta o wiare
w Jedynego Boga. Tym samym zapobiega wasniom miedzyreligijnym
i nieufnosci wsrdd ludzi. Ta za$ §wiadomoS$¢ opiera si¢ na przekonaniu,
ze jesli nie ma Boga innego niz Istota Najwyzsza 1 jesli przyja¢ twierdzenie
wszystkich religii, ze ich ksiegi pochodza od Niego, to pomigdzy nimi nie
moze by¢ zadnej sprzecznosci, przynajmniej w sprawach fundamentalnych
(por. DNR, n. 3).

Dlaczego sa tak wazne fundamentalne prawdy, jednakowe dla wszyst-
kich religii? Ot6z dlatego, ze z punktu widzenia Koranu sa tak dostosowa-
ne do serca cztowieka, ze wnikajq do jego wnetrza. Sa fundamentalne dla
duchowosci islamicznej, poniewaz ksztaltuja postawe stuzenia wylacznie
Allahowi, w szczeroSci i w postuszenstwie. Nakazuja przestrzeganie mo-
dlitwy i ptacenie podatkéw na cele dobroczynne!”.
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Koran wzywa nadto do wiary w Dzien Sadu Ostatecznego, w ktérym
nastapi koniec catego wszech§wiata. Wtedy umarli zostana wskrzesze-
ni i beda wziete zapisy ich czynéw i kazdy otrzyma to, na co zastuzyl.
Posiadajacy dobre zapisy otrzymaja nagrode nieba, zte zapisy — beda
ukarani i wtraceni do piekta (por. DNR, n. 3). Niebo albo Raj jest
szczeSciem i przyjemnoscia, w ktorym niczego nie brakuje. Jest w nim
rado$¢ bedaca nagroda za dobre czyny. Opis raju jest przedstawiany
jezykiem alegorycznym. Piekto za$, wedtug niektorych odtamow islamu,
nie ma wymiaru wiecznego, ale ograniczony, czyli po pewnego rodzaju
zreformowaniu zycia istnieje mozliwos$¢ wejscia do nieba. DoSwiadcze-
nie Raju i Piekta odnosi si¢ do catej osoby cztowieka, a wigc obejmuje
jego wymiar fizyczny, intelektualny, jak i duchowy. W tym celu otrzymat
on czas zycia ziemskiego, zdolno$¢ myslenia i wolng wole oraz zasady,
wedtug ktérych ma zyc, aby otrzymatl wieczng radosS¢ i szczescie. Wiara
w istnienie Swiata ostatecznego jest wigec naturalnym wyrazem wiary
w istnienie wiecznego Boga'®.

Poza wymienionymi elementami doktrynalnymi muzutmanie wie-
rza jeszcze w inne prawdy. Naleza do nich: wiara w Boze Zarzadzenie,
wedlug ktorego wszystkie istoty rodza si¢ niewinne i wolne od grzechu
(cztowiek ponosi odpowiedzialno$¢ za swoje czyny, gdy osiggnie dorostosé
i Swiadomie odrdznia dobro od zta). Zanim kogo$ Bog ukarze, najpierw
udziela ostrzezen i wskazowek, posylajac w tym celu wielu postancéw
1 dajac wiele objawien. Godna uwagi jest Swiadomos¢, ze Slepe, bezro-
zumne przestrzeganie zasad wiary nie jest prawdziwa wiarg. Dlatego
cztowiek powinien korzystaé¢ z umiejetnoSci rozumienia Boskich nauk
1 ksztaltowac swoja jednos¢ z Bogiem, z ludzmi i z calym stworzeniem,
czyli wlasng duchowosc.

2. Srodki ksztaltujace duchowos¢ islamu

Wsrod srodkow ksztattujacych duchowosé wyznaweow Allaha, poza
wyznaniem wiary, wymienia si¢ nastepujace: modlitwe, post, dobroczyn-
nos¢, Koran i pielgrzymke do Mekki.

2.1. Modlitwa

Islam w zakresie wielu obowiazkow religijnych szczegolnie akcen-
tuje role modlitwy, jej regularna praktyke, pie¢ razy w ciagu dnia (por.
DNR, n. 3). Wskazuje na mozliwos$¢ nawigzania w niej zywego kontaktu
ze Stworca, w ktorej ksztaltuje sie duchowos¢ muzutmanska. Wyznawca
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islamu powinien traktowaé duchowa strone zycia tak powaznie, jak ma-
terialna. Tak jak organizm czltowieka nie moze oby¢ si¢ bez powietrza
i pokarmu, tak trudno méwic¢ o duchowym istnieniu i jego rozwoju bez
regularnej modlitwy w ciggu dnia.

Dzienny jej rytm wyznacza pozycja stofica, tzn. o Swicie — konczy sie
przed jego wschodem, w potudnie, modlitwa popotudniowa, wieczorna —
po jego zachodzie az do zmierzchu oraz wieczorna, kiedy zniknie zmierzch
az do potnocy. Ta ostatnia nie nalezy do kategorii modlitw obowiazko-
wych, jest tylko zalecana. Podczas odpoczynku jest zakazana, z wyjatkiem
cichego wspominania Boga. Muzulmanie posiadajacy wyzszy stopief
rozwoju duchowego czynig tak stale. W piatki i w Swieta jest modlitwa
wspolna, w meczecie. Niektore z nich sa recytacja Koranu. Mahomet
radzit, aby w jej tonie znajdowat si¢ rys smutku, poniewaz porusza on
bardziej glebie serca i tatwiej trafia do niego. Nadto zaleca si¢ modlitwe
osobista, w ktorej akcent potozony jest na prywatnosc®.

W kazdej modlitwie wazna jest Swiadomos¢ jej celu. W zadnym przy-
padku, nie jest nim sam zewnetrzny poklon i czeS¢, jakie sktada sie Istocie
Najwyzszej, ani hotd oddawany Jego wielkoSci. Bog bowiem nie stworzyt
cztowieka dla zaspokajania wlasnych egoistycznych pragnief. Struktura
samej juz ceremonii modlitwy uSwiadamia, ze przynosi przede wszystkim
korzysci duchowe oddajacym sie jej praktyce. Wedlug islamu Bég nie po-
trzebuje ludzkiej modlitwy, bo jest tak wielki, Ze ta nie wnosi ona niczego
do Jego majestatu. Dlatego Koran i Tradycje Swigtego Proroka islamu,
uczac o jej wartosci maja na uwadze przede wszystkim dobro duchowe
swoich wyznawcow. Bedac jednocze$nie petniong stuzba wzgledem Niego
jest tez jakby przestrzenia szukania Boga, ktory pomaga w oczyszczaniu
duszy i zdobywaniu pelniejszej harmonii z Jego natura. To zaS sugeruje
w jakims$ sensie pewnego rodzaju dokonujaca si¢ jedno$¢ z Bogiem, ale
nie identyfikujaca sie z komunia w chrzeScijanskim rozumieniu. Istota
modlitwy islamicznej staje si¢ uchwytna w Swietle prawdy koranicznej,
wedlug ktorej cztowiek stworzony na podobienstwo Stworcy powinien
dazy¢ zawsze do bliskosci z Nim.

Modlitwa jest takze lekcja osiaggania szlachetnoSci. W niej bowiem
rozwija si¢ umiejetno$¢ myslenia o sobie jako stworzeniu Boga i ksztattuje
zdolnos$¢ dziatania na Jego podobiefnistwo. Tak wiec wychowuje w jakims
sensie do pewnego rodzaju nasladowania Jego przymiotéw. W dalszej
kolejnosci ksztaltuje i doskonali relacje z ludZmi, a nawet z innymi for-
mami zycia. W Koranie juz samo stowo okreslajace modlitwe jest nie-
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zwykle wazne. Trzy rdzeniowe litery: Ain, Be i Dael, zestawione razem
(A, B, D), oznaczaja niewole. Podobnie jak niewolnik, ktory wszystko
oddaje panu i podaza za nim, tak muzutmanin postepuje w modlitwie
wobec Boga — Jemu oddaje si¢ w niewole. Bezokolicznik ,,modli¢ si¢”
oznacza podazac czyims Sladem, czyli jest jakims nasladowaniem Boskich
cech. W takim zatem sensie ,,Modlitwa powstrzymuje cztowieka przed
nieprzyzwoitosScia i jawnym ztem”?,

Werset zawiera wiec konotacje tak pozytywne, jak i negatywne, kto-
re razem s3 jednakowo wazne w procesie doskonalenia postepowania.
W aspekcie negatywnym wspieraja proces wyzwalania od wszelkiego
rodzaju zfa i nieprawosci, a wiec zniewolenia. W wymiarze zas pozytyw-
nym udzielaja nauki, daja zachete, umacniaja charakter i pozwalaja na
osigganie wzniostosci, ktora sprawia, Ze cztowiek staje si¢ godny kontaktu
z Bogiem. Wzniostos¢ jest pewnego rodzaju stanem osiggania rzeczywi-
stoSci nadziemskiej, czyli ma co§ z oderwania si¢ od Swiata i stawania
w Jego tylko obecnosci. W takim zatem rozumieniu modlitwa ksztattuje
duchowos$¢ wyznawcow islamu?!.

Pelni ona takze, jak uczy islam, ogromna role w rozwoju duszy, ktora
przy jej pomocy pozostaje w glebokiej relacji z wlasnym ciatem. Poréw-
nywana jest do relacji dziecka w tonie matki. Matka powinna wplywac
na dziecko, aby ono urodzito si¢ zdrowe. W przeciwnym razie rodzi si¢
utomne. Podobnie tez w religijnym zyciu modlitwa ksztaltuje dusze, ktéra
wplywa na caloksztalt sfery cielesnej, poniewaz cztowiek ma stawac sie
jednoscia.

2.2. Post

Post jest kolejnym Srodkiem ksztattowania duchowosci islamskiej,
przeobrazajacym wnetrze cztowieka (por. DNR, n. 3). Trwa trzydziesci
dni i praktykuje si¢ go intensywnie w dziewigtym miesigcu roku ksiezy-
cowego — ramadanie. Nazwa pochodzi od stowa ramd, co znaczy ,,zar
stofica”. W takim zatem rozumieniu post zmierza ku temu, aby wnetrze
cztowieka stawato sie coraz bardziej gorace, poniewaz wypala w nim $Slady
kazdego grzechu i zta. Post jest przejawem poboznoSci, poniewaz rodzi
ciepto mitosci do Stworcey i do ludzi. Ma wigc charakter duchowotworczy.
Praktyka ta jest Srodkiem ksztaltujacym charakter, ktéremu towarzyszy
wspominanie Boga i modlitwa. W rodzinach czgSciej cytuje si¢ wtedy Ko-
ran, a sporg cz¢S¢ nocy poswieca si¢ ¢wiczeniom duchowym. W ciggu dnia
zaleca sie powstrzymywanie si¢ od proznych rozméw, sprzeczek i wasni
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oraz wszystkiego, co sprzeciwia si¢ godnosci prawdziwego wyznawcy isla-
mu. Duza uwage poSwigca sie praktyce jalmuzny i opiece nad nedzarzami,
ktore podczas ramadanu podejmuje si¢ ze zdwojonym wysitkiem.

Praktyka postu poza ramadanem jest zwigzana najczesciej z modlitwa
o wybaczenie grzechdow i cieszy si¢ taka popularnoscia, ze jest stalym
elementem zycia prawego muzulmanina. Niektorzy poszcza dobrowolnie
od czasu do czasu, zwlaszcza gdy doSwiadczaja réznych ktopotdw. Istnieje
bowiem przekonanie, ze modlitwy, ktdrym towarzyszy post, sa skutecz-
niejsze w ich rozwiazywaniu, poniewaz ten proces opiera sie wylacznie
na dziataniu Boga?.

2.3. Dobroczynno$¢

Nastepnym Srodkiem ksztaltujacym postawe duchowa muzutmanina
jest Zakat — dobroczynno$¢ w stosunku do ludzi. Jest ona kamieniem
wegielnym wspolnoty islamskiej i stalym tematem Koranu oraz Tradycji
(por. DNR, n. 3). Istnieja dwa rodzaje datkéw: obowiazkowe (Zakat)
i dobrowolne (Sadaqah). Zakat ma forme okreslonej sktadki zaleznej
od bogactwa i dochodéw (przecigtnie 2,5%). Sa przeznaczone na ta-
godzenie ubdstwa i cierpienia, na pomoc podrézujacym, na stypendia,
wykup jeficow wojennych itd. Wyznawcy islamu sa przekonani, ze ten
obowiazek natozony przez Boga powinien by¢ spetniany w Jego imieniu.
Dobroczynnos¢ wynika zawsze ze czci Jemu sktadane;j. Jest tez bardzo
wazna dlatego, ze oczyszcza serce ofiarodawcy z egoizmu i z wszelkiej
chciwosci. Tym samym staje si¢ bardziej wolny, czyli osiaga coraz bardziej
stan wzniostosci. Do jej realizacji przynagla swieta Ksigga — Koran®.

2.4. Koran

Koran, wedlug islamu, jako najsSwigtsza Ksigge objawit Allah bez-
posrednio Prorokowi Mahometowi (por. DNR, n. 3). Cala jego tres¢
powtarzal mu aniot Gabriel, co roku, przez 23 lata. Jest Ksiega, ktora
powinna by¢ czytana, poniewaz zawiera Postannictwo w zaden sposob
nieograniczone, majace charakter uniwersalny i powszechny. Jest zrodtem
wiary, ktora nalezy wyznawac i broni¢. Inne Ksiegi objawione w prze-
sztoSci byly przeznaczone dla konkretnych czaséw i konkretnych ludzi.
Koran za$ jest przeznaczony dla wszystkich czasow 1 wszystkich narodow.
Zawiera wszystkie wieczne prawdy, ktérych ludzko$¢ moze potrzebo-
wac w roznych okresach i okolicznoSciach. Jest ksiega najdoskonalsza,
poniewaz dazy do zreformowania catej ludzkoSci. W tym celu poSwieca
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wiele uwagi naturze czlowieka, zajmuje si¢ jej przemiana, udziela wska-
zowek postepowania, wystawiania si¢, uczy mowy, milczenia, jedzenia,
ubierania si¢, snu, malzefnistwa, higieny, kapieli, dyscypliny itd. Otacza
troska takze fizyczng kondycje cztowieka, poniewaz wptywa w ogromnej
mierze na duchowg jego jakosS¢. Ludzkos¢ otrzymata w Koranie petng
nauke dotyczaca osiagniecia celu zZycia, dlatego powinna kierowac sie
nig w codziennej dziatalnosci**. W $wiadomosci islamu zycie cztowieka
jest zintegrowana, jednolita catoScia, dlatego dostrzega duchowos¢ na
rOwni z materialng strona jako nierozilaczny element natury ludzkie;.
Dlatego tez Koran i wskazania Mahometa, jako gléwne Zrodio prawa
islamu — zwanego szariatem, wskazuja droge osiggania najdoskonalszej
bliskosSci z Bogiem i to na miare doswiadczenia Proroka.

2.5. Pielgrzymka do Mekki

W SwiadomoSci muzulmandéw szczegdlnie pielgrzymka do Mekki,
jako wydarzenie religijne, jest bardzo waznym elementem doS§wiadczenia
duchowego. Jej centrum stanowi czarna Swiatynia w ksztalcie szeScianu
— Kaaba - z wmurowanym w nia Swietym kamieniem. Wedlug Koranu
zbudowat ja Abraham wraz z synem Izmaelem dla uczczenia Allaha. Poza
Mekka muzutmanie pielgrzymuja tez do wielu innych miejsc Swietych
iwierza, ze w tych wydarzeniach wspiera ich zawsze Prorok Mahomet?.
Maja wigc one charakter doSwiadczenia duchowo-religijnego. Tym bar-
dziej, ze zawsze odbywaja si¢ w klimacie medytacji i wskazanych modlitw,
ktére odmawia si¢ od potudnia do zachodu stonca. Poniewaz kazda
pielgrzymka ma charakter poswiecenia i ofiary, dlatego przed jej rozpo-
czeciem ustala sie jej forme, co ma ksztatt duchowego przygotowywania
si¢ do jej owocnego przezycia. Jej zaS zewnetrznym znakiem jest wdzie-
wana biata szata patnicza, symbolizujaca jednoczes$nie czystos¢ wnetrza.
W trakcie juz samej pielgrzymki jej uczestnicy poddaja si¢ przepisanym
regutom obrzedowym: wspominaja dzieta Boga, sile wiary Abrahama,
cudowne uratowanie Izaaka. Na pamiatke ostatniego wydarzenia skia-
da si¢ ofiary (zreszta w tych dniach tak czyni caly §wiat muzutmanski)
z owiec 1 wielbtadow, jako wyraz pokory, oraz obcina si¢ wlosy. Na gorze
Arafat odmawia si¢ specjalne modlitwy i stucha kazania imama. W dzie-
siatym dniu pielgrzymowania jest sprawowany obrzed rzucania matymi
kamykami, symbolizujacy uderzanie diabta i jego odpedzanie. Powtarza
si¢ go dwunastego, a nawet jeszcze trzynastego dnia, o ile pielgrzymi
jeszcze tam pozostaja. Wedtug Koranu ceremonig tych rytualéw nakazat
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Bdg, a przestrzegat jej Prorok Abraham oraz jego syn Izmael. Oni byli
pierwszymi pielgrzymami do pierwszego domu Bozego na ziemi, ktorym
jest Swiatynia Kaaba w Mekce. Wedtug tradycji islamskiej zbudowali ja
dla czci Boga Jedynego, ktorg islam identyfikuje z miejscem modlitwy
Proroka Adama®.

Zaprezentowane Srodki zycia religijnego muzutmanow ksztaltuja is-
lamska tozsamos$¢, a wiec ich duchowos¢. W ich realizacje wktadaja swoje
oddanie i1 poSwiecenie, caly wysitek, czas i Srodki finansowe. Osiagajac
za$ peniejsza doskonato$¢ duchowa, nabywaja dosSwiadczenia obecnosci
Boga, co jest przejawem mistycznego juz przezywania Jego obecnosci.

3. Duchowos$¢ mistyczna w islamie

Prorok Mahomet przekazujac wyktadnie nauki wiary wskazat takze
na najlepsza metode postuszenstwa, ktora zdefiniowat stowami: ,,Aby
upiekszy¢ swoje postepowanie, oddaj si¢ na stuzbe Bogu, jak gdybys Go
widziat; nawet jezeli Go nie widzisz, On ciebie widzi”?’. Uswietnienie
jest najlepszym 1 najpickniejszym sposobem oddania si¢ Jemu na stuz-
be. ,,Stuzba Bogu” jest terminem odnoszacym si¢ nie tylko do samego
kultu religijnego, ale obejmuje cale postepowanie cztowieka, czyli ma
w pewnym sensie charakter kultyczny. Z duchowego punktu widzenia
najbardziej wyksztatlconymi sg ci, ktorzy najdoskonalej poddaja sie Jego
woli we wszystkim, co czynig. Tacy wyznawcy Allaha osiagaja najwyzszy
punkt rozwoju duchowego. Te za$ elementy treSciowe wchodza juz
w zakres islamskiego mistycyzmu, ktory posiada kilkanascie synonimow:
,upiekszy¢ swoje postepowanie”, ,,zblizajacy sie¢ Bog”, ,,droga, tzn. po-
dr6z do Boga”, ,,wlozyC na siebie welniang szate”. Ten ostatni termin
jest najczesciej uzywany. Cztowiek wedtug islamu nie nalezy do samego
siebie, ale do Boga, ktory poktada w nim ufno$é. Poniewaz nie mozna
jej naduzywac, dlatego trzeba upiekszac swoje zycie, aby byto integralna
stuzba Boza®.

3.1. Istota mistycyzmu

Islam przez mistycyzm rozumie rzetelnosS¢ wiary, coraz doskonalsze
akty poswigcenia, nasladowanie wzoru zycia Proroka, doskonalenie
wlasnego postepowania oraz realizacje obowigzkow wynikajacych z prze-
konan religijnych. Z mistycyzmem nie identyfikuje znajomosci tego, co
niewidzialne czy czynienia cudéw. Nie taczy tez z nia ascezy, umartwie-
nia, odosobnienia czy medytacji i zwigzanych z nig doSwiadczen ani tez
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wierzen odnoszacych si¢ do Boga. One sg tylko Srodkami prowadzacymi
do celu. Termin ten oznacza w islamie wszelkie metody stosowane dla
doskonalenia zachowania, czyli pomagajace osiagnac kontrole nad soba,
szczero$¢, widzenie ciaglej obecnosci Boga w czynach i myslach, dazenie
do coraz wiekszej Jego mitosci®.

Islam wskazuje na obowiazki zewnetrzne (modlitwa, post, jalmuzna,
powstrzymanie si¢ od stabosci i zta itd.) i wewnetrzne (wiara, wdzigczno§¢
Bogu, uczciwos¢ i wolnos¢ od egoizmu). Mistycyzm za$ jest wiczeniem
sie w tym ostatnim aspekcie Zycia, chociaz te pierwsze stuza oczyszczaniu
ducha, przez co wchodzi si¢ na jedyna droga zbawienia wiecznego. Naj-
ogolniej — mistyk rozwija drogg praktyk duchowych wtasne umiejetnosci
i talenty. Wprawdzie w Swiadomosci zwyktych wyznawcow uchodzg one
za nadzwyczajne czy nawet cudowne, mistycy jednak ich nie poszukuja,
a nawet nienawidzg. Nie daza tez do znajomosci spraw niewidzialnych,
chociaz w niektorych sytuacjach wskazuje sie na taka mozliwos¢. Ponie-
waz sg tajemnica Boga, dlatego ich przedwczesne poznanie moze by¢
szkodliwe dla sfery duchowe;j. Jego si¢ tylko odkrywa i spotyka®. Zatem
celem podejmowanych ¢éwiczen jest oczyszczenie duszy, przez co cztowiek
staje si¢ bardziej postuszny Bogu. Prawdziwie doskonalym staje si¢ ten,
kto pieknieje we wlasnym wnetrzu. Tak wigc podmiotem mistycyzmu jest
wewnetrzny aspekt zycia ludzkiego. Zatem, uczciwos$¢ i oddanie sie tak
rozumianym sprawom wewnetrznym przynalezy do jego wymiaru.

3.2. Boze upodobanie

W przekonaniu zwyklych wyznawcéw islamu Bog kocha ludzi na
zasadzie mitoSci jednostronnej, czyli bez odwzajemnienia z ich strony.
Koran jednak uczy, zZe ,,ci, ktOrzy wierza, sa gorliwsi w mitosci do Boga”
i wskazuje na Sciezki, ktorymi kroczy cztowiek najlepszy (doskonaty).
W nich ma On upodobanie. Wedtug niego ,,[tych ludzi], ktorych [Bog]
pokocha i oni Jego pokochaja” (Koran, 2/165 i 5/54). Boze upodoba-
nie nie jest analogiczne do radosci, ktora sprawia na przyktad komfort
materialny, ktorym On obdarowuje dla wyprébowania wdziecznoSci
cztowieka. Innym razem pozbawia go tego, aby byta doswiadczana jego
stato$¢ i wytrzymatoS¢. W kazdej okolicznosci Zycia trzeba ukochac swoje
oddanie si¢ Bogu 1 przywiazanie do Niego, czyli wiernos¢ wzgledem Jego
Osoby. To za$ narzuca, z jednej strony, konieczno$¢ zaparcia si¢ swojego
,»ja~ dla poddania si¢ woli Bozej, a z drugiej potrzebe nabywania ciagltego
poczucia obecnosci i bliskoSci Boga?'.
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Nalezy zauwazy¢, ze panteizm w ujeciu islamskim nie prowadzi do
zjednoczenia z Bogiem. Jego koncepcja wyplywa raczej z potrzeby ,,sa-
mozaparcia si¢ w Bogu”. Jesliby cztowiek zblizyl sie do Niego najblizej,
jak to jest mozliwe, to zawsze bedzie istniat podziat, separacja i odleglosé
miedzy Stworzycielem a stworzeniem. Mozna zaprze¢ si¢ jedynie swojego
»ja’, ale nie swojej osoby. Im bardziej zblizy si¢ do Boga, to On przema-
wia wtedy jezykiem czlowieka, dziata jego rekoma i kieruje pragnieniami
jego serca. Zatem islam nie postuguje si¢ pojeciem ,,komunia”, poniewaz
w jego koncepcji oznacza ona zjednoczenie w sensie pomieszania®’. Po-
dréz duchowa okresla termin mi’radz — co oznacza drabine, wspinanie sie,
ktore jest uzaleznione od mozliwosci konkretnego cztowieka. Najwyzszy
szczebel, jaki jest mozliwy do osiagnigcia, to ten, ktory zdobyt Swiety Pro-
rok Mahomet, ktérego doSwiadczenie duchowe nazwano mi’raj. W nim
miat pelng Swiadomosc, ze zostal porwany do nieba i obdarowany faska
znalezienia si¢ przed obliczem Boga. Ale nawet wtedy odlegto$¢ miedzy
Nim a Prorokiem wynosita okoto dwoch uktonéw. Tak wigc jest ukazany
wyrazny akcent bliskoSci, jak i1 rozdzialu. MitoS¢ jest jednak ostatnim
i najdoskonalszym szczytem zycia mistycznego™®.

Podr6z duchowa do Boga charakteryzuje si¢ serig etapow pro-
wadzacych do doskonatosci. Niezbednym warunkiem jej uzyskania
jest wierne przejScie kazdego etapu tej drogi. Moze by¢ nawet tak, ze
derwisz (czlonek muzutmanskiego bractwa o charakterze mistycznym)
moze okazac si¢ wilkiem w owczej skorze. Z drugiej strony istnieje tez
i taka ewentualnosc, ze krol moze stawac sie Swietym, gdy w wypelnianiu
swoich obowigzkdw rezygnuje z osobistych wygod i nie szuka przyjem-
noSci ani osobistych korzysSci. Dla pokonywania wigc wlasnego ,,ja”
trzeba rozwijaé postawe pokory, bo pycha jest najwickszym grzechem
i zrodlem zta. Przepych zas$ jest czcia oddawanag samemu sobie i ma
charakter politeizmu.

W tej zatem wspinaczce istnieje potrzeba przewodnika i mistrza dla
wskazywania najpierw bledéw, a potem sposobdw ich naprawy. Jego
obecnos¢ i pomoc sprawia, ze cztowiek stale si¢ rozwija 1 poprawia.

Po nauce wprowadzajacej w te droge uczen wchodzi w okres probny,
w ktérym uczy si¢ stosowania teorii w praktyce. W tym przypadku nadzor
doswiadczonego mistrza jest nie tylko pozyteczny, ale niezbedny. Teoria
bowiem powinna by¢ tak przyswajana, aby stata si¢ druga natura. Mistycy
islamscy polecajg wtedy stosowanie czterech praktyk: mniej — je$¢, spac,
mowic i odwiedzac ludzi. Mniej tzn. zachowa¢ umiar, ktory jest koniecz-
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ny do wypetniania woli i przykazah Bozych. W postawie ,,mniej” znaczy
to, co konieczne dla urzeczywistniania aktu oddania si¢ Bogu. Mowi
si¢ tez o piatej radzie: wydawaj mniej na luksusy, flirty i przyjemnosci
osobiste.

3.3. Praktyki specjalne

Muzulmanin powinien pamietac przede wszystkim o obecnosci Boga,
zwlaszcza we wlasnym sercu. Dla statej koncentracji, dla wzmacniania silty
ducha i kierowania mysli ku Niemu, stosuje w tym celu wiele sposobdw:
czesto Go wspomina stojac, siedzac i lezac oraz wystawia i rozmySla. Dla
tej praktyki religijnej powstato wiele litanii, ktorych zwroty powtarzaja sie
kilkakrotnie, istnieja modlitwy codzienne — odmawiane glosno lub szep-
tem — skierowane zawsze ku Bogu, Jego Osobie albo Jego przymiotom,
ale nigdy ku rzeczom stworzonym. Nawet gdyby to byl Prorok Mahomet,
to okazywana mu wdzieczno$¢ czy zachwyt sa kierowane ostatecznie
do Boga. Dla ksztattowania koncentracji mistycy islamscy czesto udaja
si¢ na odosobnienie, wstrzymuja oddech na kilka chwil, zamykaja oczy
i skupiaja sie na biciu serca, gdy mysla o Bogu.

Wsrod innych praktyk poleca si¢ ascezg, samoumartwienie oraz
medytacje, szczegoOlnie nad Smiercig i sgdem ostatecznym. Sa one za$
traktowane tylko w kategorii SrodkOéw pomagajacych procesowi dosko-
nalenia siebie na drodze przetamywania wlasnego ,,ja”. Wszystkie razem
wziete wzmacniajg zdolnoSci cztowieka wpisujace sie w realizacje drogi
wiodacej do Boga. Stuza mistykowi, aby byl stale zwrécony ku miejscu
SW0jego przeznaczenia.

Zycie sufiego, derwisza i kazdego innego mistyka zaczyna sie od
pokuty za grzechy przesztosci i naprawiania wszelkich krzywd, oczy-
wiscie w miar¢ ludzkiej mozliwosci. Bg bowiem przebacza wszystkie
krzywdy, ktore byly tylko Jemu wyrzadzone, ale nie te uczynione Jego
stworzeniom. Tylko one same moga przebaczy¢ swoim winowajcom.
Dopiero po tym etapie, czyli po zrealizowanym zado$¢uczynieniu, moz-
na wejS¢ na droge wiodaca do Pana. Nie jest ona przeznaczona tylko
dla niektorych oséb, obdarowanych jakimi§ szczegdlnymi wzgledami,
ale jest wlasciwie obowiazkiem wszystkich bez wyjatku ludzi. Pewnego
rodzaju zabezpieczeniem si¢ w jej pewnej realizacji jest postuszefnistwo
i stala pamie¢ o Bogu. On przeciez w tym celu objawil swoja wole i dat
ludziom wskazdowki przez prorokéw, szczegdlnie przez Mahometa. Tak
wiec w ujeciu islamu postuszenstwo ze wzgledu na takie pouczenie nie
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moze sprawia¢ problemdw, poniewaz wszyscy wiedza, co nalezy czynic
i znaja juz wole Boza™.

Bog bowiem wystat bardzo wielu prorokéw, ktorych nauki réznig sie
miedzy soba, ale tylko pod pewnymi wzgledami, co bylo podyktowane
ewolucja zachowan ludzkich zmierzajacych w ztym kierunku. Zmieniajace
si¢ zasady gtoszone w ich nauczaniu byly inspirowane Jego mitosier-
dziem i Jego madroscig. W istotnych jednak sprawach si¢ nie rdznia, tzn.
w kwestii relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem. Koran akcentuje w nie;j
zdecydowanie postawe bezgranicznego i bezwarunkowego postuszen-
stwa wzgledem Jego woli, tak jak ja przekazal przez ostatniego Proroka
Muhammada. Muzulmanin szanuje tez Tore, Psalmy i Ewangelie jako
Stowa Boga, ale wypenia tylko Koran, poniewaz jest ostatnim, najbar-
dziej aktualnym Stowem Boga. W przeciwnym razie nie bytby postusznym
wykonawca Jego woli*.

Sugestie koncowe

1. Monoteizm religii — ptaszczyzna dialogu i wspétpracy. Podstawa
dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego jest wspolny monoteizm reli-
gijny — wiara w Jedynego Boga. Wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota do muzutlmandéw 1 o muzutmanach zwracajq uwage na taczace
te religie wspolne idee: misterium Boga, Bog zywy, zyjacy, Swieto$¢ Boga,
transcendencja Boga, Bog nieznany, Bog Stworca, Bog poczatek i cel Zycia
ludzkiego, Bog przymierza, Bog mitosierny, Bog wszechmogacy, obecnos¢
i bliskos¢ Boga, plan Boga, Jego wola i porzadek ustalony przez Niego,
dzieta, ,,godzina i dzief Boga”, Bog Sedzia. Niemniej jednak islam nie
zna tajemnicy Tréjcy Swietej (por. DRN, n. 3).

Jan Pawet II w Casablance 19 sierpnia 1985 r. wskazat na wnioski
natury pragmatycznej: ,, Wierzymy w tego samego Boga, Boga Jedynego,
Boga Zyjacego, Boga, ktory stwarza §wiat i swoje stworzenia doprowadza
do doskonatosci”.

Zatem islam i chrze$cijafistwo sg religiami tego samego jedynego
1 zywego osobowego Boga. Ta niekwestionowana prawda jest punktem
centralnym podejmowanego dialogu. Jest bardzo wazna prawda, poniewaz
tajemnica tak rozumianego Boga implikuje tajemnice cztowieka®. Na tej
wiec plaszczyznie istnieje mozliwoS¢ owocnego 1 twirczego wspotistnienia
i wspoldziatania dla dobra ludzkosci i catego stworzonego Swiata.

2. Wspolny szacunek dla stowa Bozego. Wedlug Koranu ,,Ludem
Ksiegi” sa zarowno chrzeScijanie, muzutmanie jak i zydzi. Wszystkich
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charakteryzuje wielki szacunek wobec stowa Boga i wiara, ze objawil
w nim liczne prawdy o misterium swojego istnienia i 0 przeznaczeniu
cztowieka. Mimo réznic w rozumieniu natury i istoty objawienia dialog
ten opiera si¢ na wspdlnej refleksji o Bogu, ,,ktéry przemoéwit do ludzi”.
Na tej podstawie wszyscy ludzie sa dzie¢mi jednego Boga, obdarowanymi
na rozny sposob darem Jego stowa.

Deklaracja soborowa Nostra aetate méwiac o muzutmanach ,,odda-
jacych czes$¢ jedynemu Bogu [...], ktory przeméwit do ludzi” (DRN. n. 3)
domaga sie od katolikéw afirmacji tej prawdy, przy zachowaniu §wiado-
mosci istniejacych réznic w interpretacji tego stowa. Zatem nie mozna
stawia¢ znaku rownosci miedzy Biblig a Koranem, mimo ze deklaracja
wskazuje na obecno$¢ w nim ,,nasion prawdy” (por. DRN, n. 2). Dialog
za$ ma je odkrywac i zarazem wskazywac z cala szczero$cia na réznice ich
interpretacji. Dla chrzeScijan petnig objawienia jest tylko Jezus Chrystus,
Stowo, ktére stalo sie Cialem. Niemniej jednak w przekazanym stowie
Boga istnieje wiele elementdw treSciowych, ktdre z natury swojej, w pew-
nym wymiarze, integruja islam i chrzeScijanstwo. Ta zatem Swiadomos¢
inspiruje do poszukiwania Prawdy*.

3. Istnienie prorokéw i profetyzmu. Obie religie posiadaja zaréwno
instytucje prorokow, jak i profetyzmu. Muzutmanie, podobnie jak chrze-
Scijanie, oczekujg wspdlnie dnia sadu, w ktérym Bog wymierzy powstatym
z martwych zastuzong sprawiedliwo$¢ (por. DRN, n. 3). Poniewaz sa
w tej kwestii podobienistwa jak 1 bardzo istotne roznice, dlatego zachodzi
potrzeba, aby podejmowali je tylko specjaliSci. Zapewne trud takiego
dialogu, w zakresie tej doktryny, zaowocuje dojrzatym i krytycznym stu-
dium. Nalezatoby tez podjac zagadnienia zwigzane z misja okreSlonych
prorokow i gloszonymi wyzwaniami. Mocno tez trzeba zaakcentowac, ze
to stowo skierowane do wszystkich bez wyjatku ludzi wzywa ich do pod-
porzadkowywania sie Bogu, do postuszefistwa wobec zawartego w nim
Oredzia. Tak uczyli prorocy i tak tez postgpowali, zwlaszcza postuszny
Abraham, ojciec wiary*. Tylko taka postawa gwarantuje szczero$¢ dia-
logu, prowadzacego do braterstwa miedzyreligijnego i wspotdziatania na
wielu ptaszczyznach zycia wspotczesnego Swiata.

4. Kult Jezusa i Maryi. Muzulmanie z wielkim szacunkiem odnosza
sie takze do Jezusa, Syna Maryi, i do Jego Matki — Maryi. Chociaz zawsze
w dialogu nalezy pamietac, ze dla chrzeScijan Chrystus jest najdosko-
nalszym wzorem zycia. Tylko przez Niego urzeczywistnia si¢ komunia
z Bogiem, ktora jest tajemnica nie do zglebienia. Poniewaz jest Jedynym
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Panem i Zbawca, a nie tylko Prorokiem, dlatego uczciwo$¢ domaga si¢
uznania i uszanowania roznic w tym wzgledzie. Maryje za$ nalezy widzie¢,
na rowni z Abrahamem, tzn. w kategoriach szczegdlnego swiadka wiary
w jedynego Boga (por. DRN, n. 3)*.

Poniewaz muzutmanie sadza, ze tylko Koran i ich tradycja przekazuja
prawdziwy ich obraz, dlatego ta odmiennoS$¢ widzenia obliguje do zajecia
si¢ nig w ramach dialogu.

5. Kult Boga. Jest on istotnym motywem dialogu katolicko-muzutman-
skiego. Czesc¢ dla jedynego Stworcy jest, w najglebszej istocie, ,,ogniwem
faczacym” obie religie (por. DRN, n. 3)*. Wiara w Boga, fundament kultu,
wyraza sie w modlitwie, poscie, jalmuznie itd. KoSciot zwraca szczegolna
uwage na modlitwe. Istota bogactwa do$wiadczenia modlitwy (takze w za-
kresie doSwiadczenia mistycznego) jest w obu religiach podobna, chociaz
nie identyczna*. Stad istnieje potrzeba ukazywania specyficznych cech
modlitwy chrzescijanskiej, ktore wylaniaja sie z optyki chrzeScijafiskiej
wiary i prawdy o Tréjjedynym Bogu.

Tak wiec kult Boga stanowi niepodwazalny fundament dialogu,
a duchowos$¢ w wymiarze praktyki jest jego podstawowa ptaszczyzna.
Cze$¢ oddawana temu samemu Stworcy jest wiezia faczaca chrzescijan
1 muzutmanow. Zatem religijny kult tego samego Boga jest wezwaniem,
aby dzieci tego samego Stworcy budowaly miedzy soba, w podejmowa-
nym dialogu, braterskie relacje, pokojowe wspdtistnienie i dostrzegali
potrzeby wspotczesnego Swiata czekajacego na ich tworcze i uzdrawiajace
wspolne dzialanie.
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