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KOMUNIKACJA W NOWE]J KULTURZE I W KOSCIELE

Kluczowe znaczenie w Swiecie medialnym maja nowe technologie
i coraz nowoczeSniejsze Srodki przekazu informacji. Sa one dzisiaj wy-
korzystywane do supernowoczesnej komunikacji cybernetycznej, a cho¢
sa niezbedne, to jednak pojawiaja sie oznaki groznych niebezpieczenstw
z nimi zwigzanych. Jednym z nich jest zmiana roli, jaka media informatycz-
ne dzisiaj spetniaja. Gléwnga ich domeng byto do tej pory przekazywanie
informacji. Obecnie coraz wyrazniej widac, ze media zaczynaja ksztattowac
rzeczywistos¢, zacierajac granice miedzy rzeczywistoscia a fikcja'. Za sprawa
nowoczesnych mediéw powstaje Swiat wirtualny, ktorym rzadzi sztuczna
inteligencja’. Do pelnego rozeznania si¢ w §wiecie wirtualnym (cyberprze-
strzeni) potrzebna jest przede wszystkim znajomos¢ pojecia ,,komunikacja”.

Termin: ,,komunikacja” (tac. communicare) w wymiarze cybernetycz-
nym oznacza przesytanie informacji mi¢dzy osobami z uzyciem urzadzen,
urzadzeniami i cztowiekiem, urzadzeniami i otoczeniem, migdzy samymi
urzadzeniami technicznymi. Nastepstwem komunikacji jest nawigzanie
facznoSci miedzy osobami, polaczenie miedzy urzadzeniami, interaktyw-
nos$¢ miedzy cztowiekiem a urzadzeniami i oddzialywanie na otoczenie.
Pojecie: komunikacja ma rOwniez wymiar osobowy 1 oznacza wymiang

KS. JAN KAZIMIERZ PRZYBYLOWSKI - prof. zw. Studia specjalistyczne
w zakresie teologii pastoralnej ukonczyl na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Tytut
profesora nauk teologicznych otrzymat w 2011 r. Od 2002 r. jest kierownikiem Katedry
Teologii Pastoralnej i Nauk Pomocniczych na UKSW. Jest autorem kilkudziesieciu
artykutéw naukowych i kilku ksiazek.

! Jest to rodzaj fabularyzacji §wiata”. R. KapuS§cinski, Autoportret reportera, Kra-
kéw 2003, s. 107.

2 Artificial intelligence (Al): model inteligencji opartej na programach komputerowych,
ktorych cechg jest uczenie si¢. Zob. na ten temat: J. Barrat, Our Final Invention: Artificial
Intelligence and the End of the Human Era, New York 2013.
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werbalnych i niewerbalnych sygnatéw miedzy osobami lub miedzy osoba
1 spolecznoscia lub odwrotnie. Celem komunikacji osobowej jest pota-
czenie interpersonalne, porozumienie, nawigzanie relacji, pogtebienie
wiezi, a takze wspotdziatanie (interaktywnosc).

W tym osobowym wymiarze pojecia ,,komunikacji” uwzglednic na-
lezy znaczenie tacinskiego stowa: communio (wspd6lnota, spotecznosc).
Komunikacja osobowa oznacza nawigzywanie relacji interpersonalnych
(communio personarum) i tworzenie wspolnoty (relacje imienne), albo
spotecznosci (relacje bezimienne). W pojeciu komunii ujawnia si¢ zatem
aktywnos¢ konkretnych oséb (tworza wspolnote mitosci)® albo anonimo-
wych 0s6b (spotecznosc), ktére wiaze idea solidarnosci®.

Y.aczac te dwa znaczenia: cybernetyczne i osobowe, mozna okresli¢
komunikacje jako nawigzanie tacznosci migdzy osobami, osobg a spotecz-
noscia, urzadzeniami i cztowiekiem, urzadzeniami i otoczeniem, i mi¢dzy
samymi urzadzeniami technicznymi (utworzenie ,,sieci”), dzieki czemu
mozliwe jest przekazywanie informacji — tresci symbolicznych (za pomoca
stowa pisanego, obrazu, dzwigku), ktére skutkuje w wymiarze osobowym
nawigzywaniem interpersonalnych relacji i dziataniem (aktywnoScia)
indywidualnym, we wspdlnocie albo spotecznosci.

Komunikacja przynosi cztowiekowi wiele korzySci. Moze to by¢ pomoc
w zrozumieniu siebie i innych, wsparcie w poznawaniu $wiata fizycznego
i kultury, sposob oddzialywania na innych, tworzenie wi¢zi wspdlnotowych
lub spotecznych, interakcja i koordynacja dziatan, gromadzenie i prze-
kaz doSwiadczenia oraz tradycji spoteczno-kulturowej. Komunikowanie
przebiega na réznych poziomach i zakresach — od komunikowania mie-
dzy jednostkami poprzez komunikowanie grupowe az do komunikacji
globalnej. Rozne s3 tez Srodki, sposoby i metody komunikowania oraz

3 Komunikacja, ktéra stuzy autentycznej wspélnocie, jest ,,czyms$ wigcej niz gtoszeniem
pogladéw i wyrazaniem uczué. Na najglebszym poziomie jest dawaniem siebie w mitosci”.
Papieska Komisja ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Instrukcja duszpasterska o §rodkach
spotecznego przekazu Communio et progressio (CP), 23 'V 1971, n. 11, http://niedziela.pl/
artykul/1506/Communio-et-progressio [11 XI 2017].

4, Wykorzystanie nowej technologii informatycznej i Internetu powinno by¢ swiadome
i kierowac¢ si¢ zdecydowanym praktykowaniem solidarnosci, w stuzbie dobra wspdlnego,
wewnatrz narodéw i miedzy nimi. Technologia ta moze by¢ §rodkiem do rozwigzywania
probleméw ludzkich, wspierania integralnego rozwoju osoby, tworzenia §wiata rzadzacego
sie sprawiedliwoscia, pokojem i mitoscia”. Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu,
Etyka w Internecie (EI), 22 11 2002, 1, 5, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/rady_ponty-
fikalne/r_komunik_spol/internet_etyka 22022002.html [15 XTI 2017].

362



jego natezenie i efektywno$¢®. Komunikowanie jest przejawem kultury,
ktora w waskim rozumieniu polega wtasnie na komunikacji.

Rozwdj technologii informatycznych jest sita napedowa obecnych
przemian spotecznosci ludzkiej, ale do tej pory réwniez tak byto, cho¢
w innym wymiarze®. Okazuje sie, ze dopiero przySpieszenie i poszerzenie
mozliwoSci komunikacji cybernetycznej zmienito diametralnie ludzkos¢,
ktora stala si¢ spoleczefistwem globalnym, funkcjonujacym bez ograniczen
przestrzennych, czasowych, spoteczno-kulturowych. Nowe urzadzenia
i sposoby komunikowania si¢ sprawity, ze ludzie porozumiewaja si¢ fatwiej
i szybciej, ale juz nie przez bezposredni, osobowy kontakt: do komunika-
cji w cyberprzestrzeni potrzebne jest posrednictwo narzedzi medialnych.
Mozna powiedzie¢, ze ,,stara” kultura, w ktérej najwazniejszym sposobem
komunikowania si¢ byto spotkanie ,,twarza w twarz” w okreslonym czasie
1 miejscu, ustepuje miejsca ,,nowej kulturze”, w ktorej cztowiek wykorzy-
stuje narzedzia i techniki komunikacyjne, ale jednocze$nie niweluje granice
przestrzenno-czasowe i spoteczno-kulturowe tworzac Swiat wirtualny’.

Narzedzia komunikacyjne, nowe programy i aplikacje, a przede wszyst-
kim komunikatory spoteczne zmieniaja cztowieka, jego codziennosc, relacje
osobowe i wplywaja na aktywnoS¢ spoleczna. Najczesciej podkresla si¢ tez
wymiar osobowy lub spoteczny komunikowania si¢ wspétczesnych ludzi®.
Na drugim planie w komunikacji cybernetycznej znalazta si¢ natomiast
kultura, a przeciez dzisiejszy cztowiek jest Swiadkiem odchodzenia starej
kultury i rodzenia si¢ nowej kultury’. Ten artykul jest wiec proba prze-

5 Zob. na ten temat: M. Golka, Bariery w komunikowaniu i spoleczenistwo (dez)infor-
macyjne, Warszawa 2008; K. Wédz, J. Wddz, Funkcje komunikacji spotecznej, Dabrowa
Gornicza 2003, s. 7.

® W duzym stopniu nowa technologia napedza i wspiera globalizacje, tworzac sytuacje,
w ktdrej granice panstw nie krepujg wymiany informacji. EL I, 4.

" Wedlug R. Zerfassa ,,autonomia nowoczesnych srodkow przekazu doprowadzita do
powstania «sztucznego» §wiata danych, informacji, trendow i pespektyw, pewnego rodzaju
bariery interpretacyjno-dzwickowej, ktora kaze watpié, czy w ogdle jesteSmy jeszcze w stanie
dotrze¢ do $wiata realnego”. R. Zerfass, Od aforyzmu do kazania, Krakow 1995, s. 32.

8 W nowej kulturze $rodki przekazu musza ,,staraé si¢ porozumiewac z ludzmi, a nie tylko
mowic do nich. Oznacza to, ze powinny poznawac potrzeby ludzi, rozumie¢ ich dazenia i we
wszystkich formach komunikacji okazywac delikatnosé, jakiej wymaga ludzka godnos¢”. Jan
Pawet II, Przemowienie do specjalistow w dziedzinie srodkow przekazu, Los Angeles, 15 IX
1987, w: Program komputerowy ,,Nauczanie KoSciota Katolickiego”, Krakéw 2003.

? ,Chrzescijanstwo odgrywa bardzo duza role w kulturze, dlatego w obliczu tworzenia si¢
nowej kultury Kosciét powinien ukazywac ewangeliczne podejscie — teoretyczne i praktyczne —
do rzeczywistosci i do cztowieka. Ponadto, ze wzgledu na ogromne znaczenie nauki i osiagnigc
technicznych w kulturze [...], KoScidt, postugujac si¢ wlasnymi srodkami poznania teoretycz-
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analizowania fenomenu komunikacji cyberprzestrzennej w perspektywie
kultury z jej rdzeniem: religia chrzescijanska'.

Stara i nowa kultura

Nowa kultura funkcjonuje w dwoch przestrzeniach. Pierwszym wymia-
rem nowej kultury jest Swiat realny, ktory istnieje i rozwija si¢ w oparciu
o zasade wzglednej autonomii rzeczywistosci ziemskiej''. W odniesieniu
do tego Swiata uzasadnione jest twierdzenie, ze Zrodlem jego powstania,
istnienia i rozwoju jest stworczy plan Boga, w ktdrego realizacji swoj
wlasny udzial ma kazdy czlowiek, ale tez cata ludzkos¢.

Natomiast drugim wymiarem nowej kultury jest §wiat wirtualny (cy-
berprzestrzen). Zostal on zbudowany przez cztowieka'?, ktory dziatajac

nego i mozliwo$ciami w zakresie inicjatyw praktycznych, powinien wysuwac swoje propozycje
wobec nauki oraz jej zastosowan; wskazywac na niewystarczalnos¢ i nieadekwatno$¢ koncepcji
inspirowanej scjentyzmem, ktora przyznaje obiektywna warto$¢ jedynie wiedzy doswiadczalnej,
a réwnoczes$nie przypominac kryteria etyczne, ktore sg wpisane w nature cztowieka”. EiE, n. 58.

10 Jan Pawet II przestrzegat przed utrata pamigci i dziedzictwa chrzescijafiskiego i sta-
nowienia praw w oderwaniu od ich zyciodajnego zrddla, jakim jest chrzescijafistwo. Z ta
utratg chrzescijaniskiej pamieci wigze si¢ swego rodzaju lek przed przysztoscig. Obraz jutra
jest bezbarwny i niepewny. Jednoczes$nie rozpowszechnia si¢ fragmentaryzacja egzystencji;
dominuje poczucie osamotnienia; mnoza si¢ podzialy i kontrasty. EiE, n. 7-8.

1 Jesli przez autonomie¢ w sprawach ziemskich rozumiemy to, ze rzeczy stworzone
i spotecznosci ludzkie ciesza sie wtasnymi prawami i wartoSciami, ktore cztowiek ma stopniowo
poznawad, przyjmowac i porzadkowac, to tak rozumianej autonomii nalezy sic domagac; nie
tylko bowiem domagaja si¢ jej ludzie naszych czaséw, ale odpowiada ona takze woli Stwdrcy.
Wszystkie rzeczy bowiem z samego faktu, ze sa stworzone, maja wlasna trwatos¢, prawdziwosc,
dobroc i réwnoczes$nie wlasne prawa i porzadek, ktore cztowiek winien uszanowac, uznawszy
wlasciwe metody poszczeglnych nauk czy sztuk. Dlatego tez badanie metodyczne we wszystkich
dyscyplinach naukowych, jezeli tylko prowadzi si¢ je w sposdb prawdziwie naukowy i z posza-
nowaniem norm moralnych, naprawde nigdy nie bedzie si¢ sprzeciwiac wierze, sprawy bowiem
Swieckie i sprawy wiary wywodza swoj poczatek od tego samego Boga [...]. Dlatego niechaj wolno
bedzie wyrazi¢ ubolewanie nad niektérymi postawami umystowymi, jakich dawniej na skutek
nie do$¢ jasno rozumianej stusznej autonomii nauk nie brakowato takze miedzy samymi chrze-
Scijanami, a ktére wywotawszy wasnie i spory doprowadzily umysty wielu do przeciwstawienia
wiary i wiedzy. Lecz jesli stowom «autonomia rzeczy doczesnych» nadaje si¢ takie znaczenie, ze
rzeczy stworzone nie zaleza od Boga, a cztowiek moze ich uzywac bez odnoszenia ich do Boga,
to kazdy uznajacy Boga wyczuwa, jak falszywymi sa tego rodzaju zapatrywania. Stworzenie
bowiem bez Stworzyciela zanika. Zreszta wszyscy wierzacy, jakakolwiek wyznawaliby religie,
zawsze w mowie stworzen slyszeli glos i objawienie Stworcy. Co wiecej, samo stworzenie zapada
w mroki przez zapomnienie o Bogu”. KDK, n. 36.

12 Media niczego nie robig samorzutnie — sg instrumentami, narz¢dziami stosowanymi
tak, jak ludzie chca je stosowaé”. Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Etyka
w srodkach spolecznego przekazu (ESSP), 4 VI 2000, n. 4, http://www.nonpossumus.pl/ency-
kliki/PRSSP/ewssp/ [15 XTI 2017].
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zgodnie z wolg Boga Stworzyciela, wykorzystuje zdobycze wiedzy, odkry¢
1 wynalazkow, stuzacych udoskonaleniu komunikacji. Jaka nature ma ta
cyberprzestrzen? Nalezy ona catkowicie do natury, gdyz cztowiek nie
moze ,,uduchowi¢” §wiata wirtualnego. Bog nie ma wiec bezposredniego
udziatu w tworzeniu tego Swiata, bo tworza go ludzie zgodnie z prawem
wzglednej autonomii rzeczywisto$ci ziemskiej. Swiat realny i §wiat wir-
tualny taczy natomiast osoba czlowieka.

Cztowiek, wchodzac do Swiata wirtualnego, nie przestaje by¢ osoba
przez swoje ciato i ducha zarazem'. Jest bowiem ciatem ,,uduchowionym”,
podobnie jak duch jest tak gteboko zjednoczony z ciatem, ze mozna go na-
zwad duchem ,,uciele$nionym”". Cztowiek stworzony na obraz Bozy jest
istota, ktdra z jednej strony nalezy do §wiata natury, z drugiej jest w stosunku
do niego transcendentna'®. Wynika stad, Ze cztowiek musi pozostawac wolny
zarowno w stosunku do Swiata realnego jak i wirtualnego, aby mogt by¢
otwarty na petng komunikacje z Bogiem. Rodzi si¢ tutaj etyczne pytanie:
czy przyczynia si¢ to do autentycznego rozwoju ludzkiego, wspierania jedno-
stek i ludéw w byciu wiernym swemu transcendentnemu przeznaczeniu?'’.

Hierarchowie KoSciota katolickiego analizujac obecna sytuacje stwier-
dzaja, ze ,,rewolucja w Srodkach spotecznego przekazu pociaga za soba
fundamentalne przeksztalcenie elementow, za pomoca ktorych ludzie
pojmuja Swiat wokot siebie oraz sprawdzaja i wyrazaja to, co pojmuja.
Nieustanna dostepnos¢ obrazéw, idei i ich szybki, globalny przekaz maja
gltebokie konsekwencje, zarowno pozytywne jak i negatywne, dla psycho-
logicznego, moralnego i spolecznego rozwoju oséb, struktur i funkcjono-
wania spoteczefistw, komunikacji miedzykulturowe;j i postrzegania oraz
przekazywania wartosci, Swiatopogladéw, ideologii i wierzen religijnych”s.

13 Zgodnie z prawda gloszong przez Koscit materia nie jest sama z siebie zdolna wytonic¢
ani zycia, ani ducha. To Bdg jest Stworzycielem duchowej duszy, ktora stanowi ostatecznie
0 ,,uczlowieczeniu” cztowieka. Jan Pawel II, Katecheza Czlowiek — obraz Bozy — istotq ciele-
sno-duchowq, 16 IV 1986, n. 7, w: Program komputerowy ,,Nauczanie Kosciota Katolickiego”.

14 Corpore et anima unus. KDK, n. 14.

5 Jan Pawet II, List do rodzin Gratissimam sane, 2 11 1994, n. 19, w: Program kompu-
terowy ,,Nauczanie KoSciota Katolickiego”. ,,Mitos¢ obejmuje rowniez ciato ludzkie, a ciato
uczestniczy w mito$ci duchowe;j”. FC, n. 11.

16 Jan Pawetl II, Katecheza Czlowiek — obraz Bozy, n. 1.

TELT, 1.

18 Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Instrukcja duszpasterska Aetatis
novae (AN) na temat Srodkéw spotecznego przekazu w dwudziesta rocznice Communio et
progressio, 22 11 1992, n. 4, http://niedziela.pl/artykul/1500/Aetatis-novae [11 XI 2017].
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Mozna zatem stwierdzi¢, Ze nowe narzedzia i sposoby komunikacji
cybernetycznej przyczyniaja si¢ do nieustannych zmian w rzeczywistosci
ziemskiej, ale przede wszystkim zmienity samego cztowieka i jego sposoby
funkcjonowania w Swiecie realnym. Wspotczesny Swiat, za sprawa komu-
nikacji cybernetycznej, stat si¢ ,,globalna wioska”. O dzisiejszym cztowie-
ku, ktdry zyje w Swiecie realnym i jednoczes$nie rozwija cyberprzestrzen,
mozna natomiast powiedzieé, ze jest istota globalnie skomunikowana,
a jego zycie mozna nazwacé konsumowaniem owocé6w komunikacji'.

Chociaz stara kultura ustepuje miejsca nowej kulturze, ktorej inte-
gralng czescig jest cyberprzestrzen, to jednak nie powinien si¢ zmieniaé
cel ostateczny cztowieka, ktorym jest transcendentne przeznaczenie.
Czlowiek w Swiecie wirtualnym pozostaje wiec osoba wolna, ale po-
szukujaca Boga na swojej drodze realizowania powotania zyciowego.
Poczucie potegi, jakie daje cztowiekowi dzisiejszy postep techniki, moze
jednak prowadzi¢ do takiego rozumienia autonomii cztowieka, ktore
podwaza jego zalezno$¢ od Boga i prowadzi do ateizmu. ,,Wyznawcy
takiego ateizmu twierdza, ze wolnoS¢ polega na tym, zeby cztowiek byt
sam sobie celem, sam jedynym sprawca i demiurgiem swojej wlasnej
historii; a to — jak mniemaja — nie daje si¢ pogodzi¢ z uznaniem Pana,
sprawcy 1 celu wszystkich rzeczy, lub co najmniej czyni takie twierdzenie
zupetnie zbytecznym”?. Dlatego Sobor Watykanski II naucza, ze wycho-
wanie do prawdziwej wolnoSci polega na tym, aby ksztattowac takich
ludzi, ktorzy przestrzegajac porzadku moralnego, wltasnym rozumem
osadzaliby sprawy w Swietle prawdy, planowali swoje czyny w poczuciu
odpowiedzialnoSci i starali sie i§¢ za wszystkim, co prawdziwe i stuszne,
podejmujac wspotprace z innymi®'. To jest rOwniez warunek tworzenia
nowej kultury, w ktorej religia bedzie nadal oznaczacé bliska wiez czto-
wieka z Bogiem, a cybernetyczna ,, komunikacja powinna przebiega¢ od
osoby do osoby i stuzy¢ integralnemu rozwojowi 0s6b”*.

Okazuje sie wiec, ze potezne narzedzia globalizacji cybernetycznej,
nowa technologia informatyczna i Internet, ktére wykorzystywane sa

19 Czes¢ ludzi traktuje ,,globalizacje jako niszczycielska powddz, zagrazajaca zasadom
spotecznym, ktore zapewnialy im bezpieczenstwo i fundamentom kultury, ktéra nadawata
kierunek ich zyciu”. Jan Pawet II, Przemowienie do Papieskiej Akademii Nauk Spolecznych,
271V 2001, n. 3, w: Program komputerowy ,, Nauczanie KoSciota Katolickiego”.

20 KDK, n. 20.

2 DWR, n. 8.

2 ESSP, n. 21.
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w nowej kulturze, ,,przekazuja zbiory wartoSci kulturowych — sposoby
myslenia o relacjach spotecznych, rodzinie, religii, kondycji ludzkiej —
ktorych nowatorsko$¢ i spektakularno$¢ moga podwazyc¢ i przyttoczy¢
kultury tradycyjne”.? Dlatego ,,dialog migdzy kulturami jawi si¢ dzisiaj
jako szczegdllnie potrzebny, jesli wezmiemy pod uwage wplyw nowych
technik spotecznego przekazu na zycie jednostek i narodow”*.

Nowa kultura: Bog i cztowiek w komunikacji wirtualnej

Nowoczesne Srodki spotecznego przekazu sa czynnikami kulturo-
wymi, ktére majg swoj udzial w historii®. Nowa kultura ,historycznie”
wlacza sie w epoke nieograniczonej czasowo komunikacji informatycznej,
a ,,funkcjonalnie” nalezy do cyberprzestrzeni, ktdra jest dzisiaj ,,globalna
wioska” bez terytorialnych, spoteczno-kulturowych granic. Nowa kultura,
czas nieograniczonej komunikacji i globalna wioska tworza razem Swiat
wirtualny. Srodki spotecznej komunikacji w wirtualnym $wiecie staly sie
dla wielu gléwnym narzedziem ksztattowania postaw indywidualnych,
rodzinnych, spotecznych?.

Czlowiek zyjacy w Swiecie realnym poszukuje Boga zaréwno w Swie-
cie transcendentalnym, jak i w rzeczywistoSci ziemskiej. Czy zatem Bog
istnieje rowniez w Swiecie wirtualnym? Jesli Bog jest wszechobecny, to
jest tez w cyberprzestrzeni, a Jego obecno§¢ rozpoznawana moze by¢
w symbolach i znakach, jak w Swiecie realnym. Istota obecnosci Boga
w tych dwdch Swiatach skupia sie na komunikacji. Czlowiek w Swiecie
realnym komunikuje si¢ z Bogiem poprzez stowo i obraz, a w §wiecie
wirtualnym zmienia si¢ tylko kolejnos¢, bo na pierwszym miejscu staje
obraz, za ktérym idzie stowo. Swiat wirtualny jest bowiem §wiatem obrazu
(ikonograficznym). Komunikowanie si¢ z Bogiem poprzez symbole i znaki
wirtualne, ktére przemawiaja treScia, gdy czlowiek chce to przemysled,
wypowiedziec lub zapisac, jest tak samo wartoSciowe, jak komunikowanie
sie z Bogiem za pomoca stowa pisanego, ktore jest rowniez swego rodzaju
obrazem i znakiem symbolicznym.

B ELIIL 2.

% Jan Pawel II, Oredzie na XXXIV Swiatowy Dzier Pokoju 2001, n. 11, w: Program
komputerowy ,,Nauczanie KoSciota Katolickiego”.

% Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Kosciot a Internet (KI), 22 I1 2002,
n. 2, http://www.nonpossumus.pl/encykliki/PRSSP/kai/ [15 XI 2017].

% Jan Pawet II, List apostolski I/ rapido sviluppo (RS), 24 12005, n. 3, https://opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/szybkir_24022005.html [11 XTI 2017].
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Kiedy$ w kosciotach umieszczano malowidta, ktére petnily role
Biblii ubogich (Biblia pauperum). Do wiernych obrazy przemawiaty
treScig przedstawien i stawaly sie stowem Boga, ktére oni przyjmowali
i umystem, i sercem. Dzisiaj obraz przeniesiony zostal na szklany ekran,
a w najblizszym czasie znajdzie si¢ w przestrzeni za sprawa przekazu ho-
logramowego. Obraz jest wiec nadal tylko narzedziem, bo komunikacja
dokonuje si¢ miedzyosobowo: komunikuje si¢ Bog i cztowiek. Obraz, bez
wzgledu na sposdb jego przekazywania, spetnia swoja role, gdy zostaje
nawigzana relacja interpersonalna i tworzy si¢ interakcja.

Czym zatem rézni si¢ stowo pisane (drukowane) od stowa wyswietla-
nego (wirtualnego)? Czy stowo Boze odczytywane z ksiegi i stowo Boze
odczytywane z ekranu lub z hologramu r6znig si¢ miedzy soba? Miedzy
nimi nie ma réznicy, bo stowo Boze jest zawsze stowem Boga Zyjacego.
Nie zmienia sie wigc Zrodto stowa, a inny jest tylko sposob jego przekazu.
Stowo i obraz nie mogg wigc zastapi¢ obecnosci Boga, ktory zyje i jest
dziatajacy wobec cztowieka tylko w relacji osobowej obecnosci. Wylaczenie
osobowej obecnosci pozbawia zarowno przekaz stowa drukowanego, jak
i wirtualnego mocy Boga Zyjacego?’.

Ta zasada dotyczy takze relacji cztowieka do transcendencji. Cztowiek,
ktory zyje jednoczesnie w sferze dobr materialnych i wartosci duchowych,
moze symbolicznie przenies¢ je w Swiat wirtualny. Te dobra i wartoSci,
wystepujace realnie lub wirtualnie, nie moga si¢ jednak réwnowazy¢, gdyz
w czlowieku prymat ma to, co duchowe, czego wyrazem jest godnosc¢ jego
umystu, woli i serca. Dlatego stowo i obraz, symbolizujace doswiadczenia
cztowieka w sferze wirtualnej, nie przedstawiaja Zadnej wartosci duchowej,
jezeli cztowiek nie wystepuje tam osobowo. Innymi stowy — to nie stowo
i obraz, ale osoby Boga i cztowieka tworza relacje i moga si¢ komuniko-
wac®. Oznacza to, ze nawet relacja cztowieka z czlowiekiem nie ma wartosci

27 W historii przepowiadania Kosciota mozna dostrzec proces powolnego umniejszania
formy narracyjnej, a jednocze$nie coraz wyrazniejsze dowartosciowywanie komunikacji
analitycznej i abstrakcyjnej. Jedna z przyczyn tego zjawiska bylo wykorzystanie druku do upo-
wszechniania nauki KoSciota. Ta forma nauczania miata charakter katechizmowy, w ktérym
nacisk byt potozony na dogmaty i nakazy moralne odwotujace sie bardziej do intelektu niz do
wiary cztowieka. Zob. R.A. White, La comunicazione pastorale, w: Teologia e comunicazione,
red. C. Giuliodori, G. Lorizio, Cinisello Balsamo 2001, s. 205.

2 Blizej okresla to Sobor Watykanski II: ,,Osobliwg racje godnosci ludzkiej stanowi
powolanie cztowieka do uczestnictwa w zyciu Boga. Cztowiek juz od samego poczatku
zapraszany jest do rozmowy z Bogiem. Istnieje bowiem tylko dlatego, ze Bog stworzyl go
z mitoSci i weiaz z mitosci zachowuje, a zyje w petni wedle prawdy, gdy dobrowolnie uznaje
owa mito$¢ i powierza si¢ swemu Stwoércy” (KDK, n. 19).
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osobowej, jezeli komunikuja si¢ tylko wirtualnie stowem i obrazem bez
nawigzania relacji interpersonalnej. Jesli odbiorca komunikatu medialnego
pozostaje jedynie w sferze wirtualnego przekazu tresci, to nawet gdy obraz
przedstawia osobg¢ lub symbolizuje jej doswiadczenia, nie bedzie to przekaz
osobowy. Nalezy zatem wyraznie rozrozni¢ nadawce i odbiorcg od samego
komunikatu, a takze sposobu i narzedzi jego przekazu.

Komunikacja w cyberprzestrzeni ma dwa podstawowe wymiary: spo-
teczny i indywidualny. W wymiarze spotecznym w kontakcie wirtualnym
(facznos$¢ medialna) uczestniczy wiele os6b i miedzy nimi dokonuje si¢
wzajemna wymiana informacji. W wymiarze spotecznym wielostronna in-
teraktywnos¢ komunikacji cybernetycznej zaciera roznice miedzy nadawca
i odbiorca, gdyz kazdy przynajmniej potencjalnie moze komunikowac co$
i odbierac rownoczesnie. Jest to wigc przekaz wielokierunkowy.

Natomiast w wymiarze indywidualnym liczy si¢ tylko pojedynczy czto-
wiek, ktory otwiera si¢ lub zamyka na przyjecie informacji. Wiadomo$¢é
zawsze niesie ze soba okreSlong tres¢, ktora indywidualny cztowiek musi
zaakceptowac mentalnie i oceni¢ jej warto$¢ wolitywnie (akceptacja su-
mienia — serca), od czego w gléwnej mierze zalezy wplyw tej informacji na
jego osobe i zycie. Informacja wirtualna, ktéra spotka si¢ z przyzwoleniem
mentalno-wolitywnym, staje sie dla cztowieka swego rodzaju zobowigza-
niem i ma wplyw na podejmowane przez niego decyzje. ,,Dzi§ odnosi si¢
to w szczeg6lny sposéb do Internetu, ktéry pomaga w dokonywaniu si¢
rewolucyjnych zmian w handlu, edukacji, polityce, dziennikarstwie, stosun-
kach miedzynarodowych i miedzykulturowych — zmian nie tylko odnoSnie
tego, jak ludzie komunikuja sie, ale takze jak rozumieja swoje zycie””.

W komunikacji wirtualnej dokonuje sie wigc dwojaka interakcja.
Z jednej strony ksztattuje sie nowy, spoteczny Swiatopoglad, ktory w bar-
dzo matym stopniu moze by¢ kontrolowany. Natomiast z drugiej strony
jawi si¢ koniecznoS¢ okreslenia moralnych granic, ktore kazdy cztowiek
indywidualnie powinien postawi¢, aby chroni€ si¢ przed perswazyjnym
narzucaniem mu S$wiatopogladu uksztattowanego w globalnym Swiecie
wirtualnym.

Nalezy jednak postawi¢ pytanie: czy istnieje mozliwos¢ uksztatto-
wania sumienia calego Swiata wirtualnego? Innymi stowy, czy istnieje
jakakolwiek szansa na stworzenie w tym Swiecie takich mechanizmow
globalnej kontroli, aby nie naruszajac prawa do wolno$ci mediéw, uchronic¢

¥ DSP, n. 2.
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spoleczefistwo, a zwlaszcza pojedynczego cztowieka przed sugestywnym
wplywem na jego osobisty Swiatopoglad oparty na kodeksie etycznym
1z poszanowaniem prawa moralnego opartego na wartoSciach ewange-
licznych i humanistycznych?*.

Jan Pawet II podkreslat, ze to ,, KoSciot, ktory na mocy oredzia zba-
wienia powierzonego mu przez jego Pana jest takze nauczycielem ludz-
kosci, poczuwa si¢ do obowigzku wniesienia wlasnego wkladu w lepsze
zrozumienie perspektyw i odpowiedzialnoSci zwigzanych z aktualnym
rozwojem spotecznego przekazu. Wiasnie dlatego, ze wptywaja one
na sumienia jednostek, formuja ich mentalno$¢ i okreslaja widzenie
spraw, nalezy w zdecydowany i wyrazny sposob powtoOrzy¢, ze narzedzia
spolecznego przekazu naleza do organicznej struktury praw i obowiaz-
kéw, zaréwno z punktu widzenia formacji i odpowiedzialnosci etycznej,
jak 1 w odniesieniu do ustaw i kompetencji instytucjonalnych. Wszyscy
i kazdy odpowiedzialni sg za pozytywny rozwdj mediow na stuzbie dobra
wspOlnego”¥. Zwlaszcza ,,mtodzi ludzie musza si¢ nauczy¢, w jaki sposéb
dobrze funkcjonowac w Swiecie cyberprzestrzeni, dokonujac roztropnych
0sadow, zgodnie ze zdrowymi kryteriami moralnymi odnos$nie do tego,
co w niej znajduja i stosowaé nowa technologi¢ dla swego integralnego
rozwoju i dla pozytku innych”#.

Osobowy charakter komunikacji medialnej domaga si¢ respekto-
wania dwoch najwazniejszych wartoSci: wolnoSci i odpowiedzialnosci.
Natomiast w korzystaniu z nich obowigzuja dwa podstawowe kryteria:
prawda i sprawiedliwos¢. Razem stanowig fundament autentycznej
deontologii w korzystaniu z nowoczesnych poteznych Srodkéw spotecz-
nego przekazu®.

Nowa kultura: komunikowanie wirtualne i nowa ewangelizacja

Deontologia cybernetyczna dotyczy przede wszystkim uzywania
Srodkow przekazu spotecznego do prowadzenia ewangelizacji. Oredzie
ewangeliczne ma nie tylko dociera¢ przez nie do wielkiej liczby ludzi,

3 Cho¢ szacunek dla wolnosci wypowiedzi moze wymagaé do pewnego stopnia tolerancji
nawet dla gloséw nienawisci, wewnetrzne reguly branzy internetowej oraz — gdy to konieczne,
interwencja wladz publicznych — powinna ustanowic i egzekwowac rozsadne granice tego,
co wolno powiedzie¢”. KI, n. 8.

3RS, n. 10. Por. KKK, n. 2494,

2K n. 7.

B3RS, n. 3.
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ale takze odznacza¢ si¢ zdatnoscig przenikania do sumienia, zapadnie-
cia w serce kazdego pojedynczego cztowieka z poszanowaniem tego, co
najbardziej w nim wlasne i osobiste®.

Media staja si¢ dzisiaj niezbedne nie tylko przy pierwszym zapozna-
waniu z wiarg, ale rOwniez konieczne sa w nauczaniu katechetycznym,
czy w dalszym pogtebianiu wiary®. Kosciol, korzystajac z Prawdy Ewan-
gelii i madrosci teologii, musi poszukiwaé wiedzy, jak porozumiewac si¢
z Bogiem 1 z ludZmi za poSrednictwem narzedzi spotecznego przeka-
zu’, Nie tylko wypetnianie funkcji nauczycielskiej tradycyjnymi metodami
(gloszenie stowa Bozego), ale réwniez narzedzia komunikacji wirtualnej,
zwlaszcza Internet, moga bowiem by¢ wykorzystane do podtrzymywania
i umacniania cztonkéw KoSciota w zaangazowaniu chrzescijafiskim. Czto-
wiek, wchodzac w cyberprzestrzen, powinien mie¢ §wiadomos¢, ze tam
rowniez moze spotkac sie z Bogiem poprzez doswiadczenie religijne, ktore
jest mozliwe dzigki Jego tasce. Doswiadczenie petnej bliskosci Boga do-
maga si¢ jednak wspotdziatania z innymi wiernymi w §wiecie realnym
(wymiar komunijny komunikacji). KoSciét powinien wigc nieustannie
poszukiwac sposobow, jak przeprowadzi€ ludzi z cyberprzestrzeni do
prawdziwej, realnej i pelnej wspolnoty®.

Narzedzia komunikacji wirtualnej (media) dziataja w cyberprzestrzeni,
ale naleza do Swiata realnego, dlatego umozliwiaja dotarcie do ludzi pod
kazda szerokoScia geograficzna, pokonujac bariere czasu, przestrzeni
1jezyka. Jest to zatem nowy sposob ewangelizacji umozliwiajacy dotarcie
z oredziem wiary do kazdego, kto chce nawiazac¢ dialog z tajemnica Boga,
objawionego w Chrystusie®. Rol¢ mediéw w nowej ewangelizacji mozna
wiasciwie okresli¢, uwzgledniajac z jednej strony plan stworczy urzeczy-

#Pawetl VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi (EN), n. 45. Zwraca na to
uwage H. Urs von Balthasar stwierdzajac, ze Objawienie jedynie dla ubogiego jest nowing
radosna i ,,jest ptodne jedynie w nieplodnym, tak samo jak tylko i jedynie w postuszefstwie
wiary, ktére pozwala prowadzi¢ si¢ stowu wbrew checi cztowieka do dysponowania sobg.
Objawienie moze stac si¢ «skarbem» w Bogu, «kosztowna perta», cudownym «dobrem»
(Iz57,13; Mt 5, 4; 19, 29). Gleba ludzkiego serca «odpowiada» boskiemu siewcy tylko wow-
czas, gdy przyjmujac ziarno nie przynosi — w wyniku wymuszonego i niedbatego stuchania
stowa Bozego — jedynie plonu usychajacego, ale trwa w «habitualnym akcie wiary», ktory
w tradycji koScielnej nazywany jest «aktem kontemplacji»”. H. Urs von Balthasar, Kim
jest chrzescijanin?, Krakow 1999, s. 66—67.

3 EN, n. 45.

% RS, n. 5.

7KL n. 9.

¥ RS, n. 5.
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wistniany w historycznym procesie naukowym?®’, poprzez ktéry ludzkosé
»postepuje wcigz naprzdd w odstanianiu ukrytych w catym stworzeniu
zasobow i warto$ci”¥. Natomiast z drugiej strony konieczne jest spoj-
rzenie na media jako ,,dary Boze”, ktére jednocza ludzi we wspdlnocie
wiary i w ten sposob pomagajg im wspotdziataé z planem zbawienia*'.
Media nie sa zatem sprawa prywatna, ale naleza do dziedzictwa ludzkosci
i stanowig dla KoSciota narzedzie nowej ewangelizacji.

Pierwszym zadaniem Kosciota w stosunku do mediow jest zatem ko-
rzystanie z nich w celu szerzenia Ewangelii*®. Potezne narzedzia komuniko-
wania tworza i nagtasniaja ,,nowa kulture”, ktdra jest w opozycji do ,,starej
kultury”, z ktéra dotychczas zespolone byto zbawcze orgdzie®. W nowej
kulturze i medialnej ewangelizacji bardzo wazne jest wlasciwe traktowanie
stowa Bozego. W nauce Kosciota o natchnieniu podkreS§la si¢ prawde, ze
Bog mowit przez ludzi, a to oznacza, ze czynnik ludzko-historyczny przy-
nalezy do dziatania Bozego. Dlatego stowo biblijne wypetnia si¢ dopiero
w odpowiedzi KoSciota, ktora nazywamy Tradycja*. W nowej ewangelizacji
media nalezy wiec traktowac jako nowe narzedzie do komunikowania
stowa Boga. Natomiast z racji czynnika ludzko-historycznego w nowej
ewangelizacji nie zmienia si¢ rola KoSciota, ktory wskazuje kryteria etycz-
ne i moralne zwigzane z medialnym procesem — kryteria, ktore odnalez¢
mozna zarowno w wartosciach ludzkich, jak i chrzescijaniskich®.

Dzisiaj KoSciot musi szuka¢ mozliwosci przekazywania Ewangelii
w ,,nowej kulturze”, gdyz postugiwanie sie technika i technologia wspot-
czesnej komunikacji jest integralng czeScia jego misji w trzecim tysigcleciu.

¥ AN, n. 1.

“LE, n. 25; por. KDK, n. 34.

4 CP,n.2.

2 RS, n. 2.

W nowej kulturze religia jest czesto celowo niszczona poprzez takie dziatania, jak:
»ignorowanie lub spychanie na ubocze zagadnien i doSwiadczen religijnych; traktowanie religii
bez nalezytego zrozumienia, a nawet z lekcewazeniem jako przedmiotu plytkiej ciekawosci,
ktory nie zastuguje na powazne zainteresowanie; szerzenie religijnych nowinek kosztem tra-
dycyjnej wiary; nieprzyjazne traktowanie prawomocnych spotecznosci religijnych; ocenianie
religii i doSwiadczenia religijnego wedtug laickich kryteriéw przydatnoSci oraz faworyzowanie
tych pogladéw religijnych, ktére odpowiadajg Swieckim upodobaniom; proby zamknigcia
transcendencji w granicach racjonalizmu i sceptycyzmu. Dzisiejsze media odzwierciedlaja
czgsto typowy dla postmodernizmu stan ludzkiego ducha, zamknigtego «w granicach wlasnej
immanencji, bez zadnego odniesienia do transcendencji»” (FR, n. 81). ESSP, n. 18.

#“J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 151.

“ AN, n. 12.
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W ,,nowej kulturze” KoSciot powinien korzystac z narzedzi komunikacji dla
informacji religijnej, ewangelizacji i katechezy, dla formacji duszpasterzy
w tej dziedzinie i dla wychowania do dojrzatej odpowiedzialnoSci uzytkow-
nikéw i adresatow réznych narzedzi komunikacji*®. Duszpasterze powinni
zachecacd do szerzenia Ewangelii z pomoca mediow*’. W nowej ewangelizacji
medialnej mocniej nalezy wiec podkreslic role cztonkéw Kosciota, ktorzy
maja prawo do swobodnego wypowiadania si¢ o tym, co jest dobre dla Ko-
Sciota, jednak z zachowaniem nalezytej troski o czystoS¢ wiary i obyczajow,
szacunku dla pasterzy oraz dbatosci o wsp6lne dobro i godnos¢ osob*.
Celem mediéw koscielnych powinno by¢ przekazywanie petni prawdy
o sensie ludzkiego zycia i dziejow, zwlaszcza w Swietle objawionego sto-
wa Bozego i nauczania Magisterium. Czesto jednak przekaz spoteczny
pomija to, co naprawde nowe i wazne, miedzy innymi réwniez przestanie
Ewangelii, a koncentruje sie wylacznie na tym, co modne lub przyciaga
chwilowa uwage®. Odpowiedzig KoSciota na zagrozenia ,,nowej kultury”

% RS, n. 2.

47 Por. KPK, kan. 822, § 1.

* Por. KPK, kan. 212, § 3; kan. 227. Nikt nie ma prawa przemawia¢ w imieniu KoSciofa ani
sugerowad, ze jest jego rzecznikiem, jezeli nie zostat do tego upowazniony zgodnie z prawem;
osobiste poglady nie powinny tez by¢ przedstawiane jako nauczanie Kosciota (por. kan. 227).
., Wychodzimy z zalozenia, ze ogromna wigkszo$¢ ludzi odgrywajacych jakakolwiek role
w przekazie spotecznym to jednostki rzetelne, pragnace postepowac wiasciwie. Urzednicy
publiczni, osoby ksztattujace decyzje polityczne i kierujace przedsi¢biorstwami staraja si¢
dziala¢ w interesie publicznym, tak jak go rozumieja. Czytelnicy, stuchacze i widzowie chca
dobrze wykorzystywac swoj czas dla osobistego wzrostu i rozwoju, aby dzigki temu ich zycie
bylo szczesliwsze i bardziej tworcze. Rodzice troszeza si¢ o to, aby tresci przenikajace do
ich doméw za posrednictwem mediéw stuzyly dobru ich dzieci. Wigkszo$¢ zawodowych pra-
cownikow Srodkéw przekazu pragnie wykorzystywac swoje talenty w sthuzbie ludzkiej rodziny
i niepokoi si¢ narastajacymi naciskami ekonomicznymi i ideologicznymi, ktére prowadza
do obnizenia obowigzujacych standardéw etycznych w wielu sektorach Srodkow przekazu.
Wszyscy ci ludzie dokonuja niezliczonych wyboréw dotyczacych Srodkéw przekazu. Ich tresé
jest rézna dla poszczegdlnych grup i jednostek, ale wszystkie te wybory maja swdj ciezar
etyczny i podlegaja ocenie moralnej. Aby poprawnie wybra¢, dokonujacy wyboréw musza
«znaé zasady porzadku moralnego i icisle je wciela¢ w zycie»” (por. DSP, n. 4). ESSP, n. 4.

4 Tamze, n. 13. ,,Do pokus, jakie wystepuja po stronie religii, nalezy przyjmowanie
wobec mediow postawy wylacznie negatywne;j i osadzajacej; nieuznawanie, ze stuszne zasady
nalezytego funkcjonowania mediéw, takie jak obiektywizm i bezstronno$¢, moga nie pozwalaé
na specjalne traktowanie instytucjonalnych interesow religii; przedstawianie tresci religijnych
w sposOb emocjonalny i manipulacyjny, jak gdyby byt to towar, ktéry musi walczy¢ z konku-
rencja na zbytnio nasyconym rynku; stosowanie medidw jako narzedzi kontroli i dominacji;
niepotrzebne utajnianie informacji i inne wykroczenia przeciwko prawdzie; przemilczanie
ewangelicznego nakazu nawrdcenia, pokuty i poprawy zZycia i zastgpowanie go bezbarwna
religijnoscia, ktora niewiele wymaga od ludzi; popieranie fundamentalizmu, fanatyzmu
i ekskluzywizmu religijnego, ktore podsycaja pogarde i wrogo$¢ wobec innych”. Tamze, n. 18.
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jest ,,nowa ewangelizacja”. Nowa kultura oparta jest na nowych sposobach
komunikowania przy pomocy nowoczesnych osiagnie¢ techniki i jezyka
mediéw. Z tego powodu dzisiaj bardziej licza si¢ narzedzia i sposoby
komunikowania niz tre$¢ przekazu®. W nowej ewangelizacji medialne;j
nalezy wigc podkreslaé, ze wiara chrzescijanska obejmuje dwie sfery:
objawia nam prawdy objawione, ktére wykraczaja poza rozum, ale jed-
noczesnie wchodzi gleboko w zycie codzienne cztowieka’!.

* * *

Media zmienily wspoélczesny swiat, ale jeszcze wiekszy wptyw maja
na zycie cztowieka. Dzisiaj trzeba uznac Swiat wirtualny za nieodtaczny
element egzystencji cztowieka. To przede wszystkim Koscidt powinien
jednak bardzo mocno podkreslaé, ze nie moze on stac si¢ zamiennikiem
Swiata realnego, a wirtualna spoteczno$¢ nie powinna zastgpowac praw-
dziwej wspolnoty ludzkiej. Przede wszystkim za$§ cztowiek powinien zy¢
w Swiecie realnym, a Swiat wirtualny moze go uzupetia¢ i umozliwiaé
cztowiekowi petniejsze doSwiadczenie zycia w komplementarnej catosci.

W nowej kulturze medialnej zycie cztowieka nadal fizycznie przyna-
lezy do $wiata realnego, ale wiele momentow ludzkiej egzystencji musi
sie konfrontowac z procesami medialnymi. To zderzenie cztowieka i me-
diéw mozna zauwazy¢ w formacji osobowosci i sumienia, interpretacji
i strukturyzacji wiezi uczuciowych, wychowaniu i formacji, wypracowaniu
1 szerzeniu zjawisk kulturowych, rozwoju zycia spotecznego, politycz-
nego i gospodarczego®’. W nowej kulturze swoje miejsce musi rowniez
odnalez¢ Kosciot katolicki, gdyz media staly sie ,,pierwszym Areopagiem
wspotczesnych czaséw” 1 nie wystarcza uzywanie ich do szerzenia oredzia
chrzescijanskiego i Magisterium KoSciota. Dlatego przy pomocy mediéw
»trzeba wlaczy¢ samo oredzie w te «nowa kulture», stworzona przez
nowoczesne Srodki przekazu”.

SRS, n. 3.

31 Nowe czasy wymagaja [...], by chrzescijafiskie oredzie bylo przekazywane wspot-
czesnemu cztowiekowi nowymi metodami i wyrazane w jezyku i formach czytelnych, tak
by ewangeliczna odpowiedZ na pytania czlowieka naszych czaséw byla dlafn zrozumiata,
sensowna i ggboka, a jednocze$nie nie naruszala w niczym ani znieksztalcala tresci ewan-
gelicznego oredzia”. Jan Pawet II, Przemdéwienie inauguracyjne wygloszone na otwarcie
obrad IV Konferencji Ogélnej Episkopatéw Ameryki Yacifiskiej Nowa ewangelizacja, postep
czlowieka, kultura chrzescijaniska, OsRomPol, 13(1992), nr 12, s. 24.

2 RS, n. 3.

3 RMis, n. 37.
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STRESZCZENIE

Nowoczesne techniki komunikacji medialnej kreuja Swiat wirtualny, w ktérym
zanikaja granice miedzy rzeczywistoScia a fikcja. Tym $wiatem rzadzi sztuczna in-
teligencja. Rozwdj technologii informatycznych doprowadzit do powstania nowej
kultury. Funkcjonuje ona w §wiecie wirtualnym, ale zakorzeniona jest w Swiecie
realnym. KoScidt katolicki reaguje na przemiany w kulturze dziataniem nowej
ewangelizacji. KoSciol wskazuje kryteria etyczne i moralne zwigzane ze Swiatem
wirtualnym. Gtéwnym zadaniem pastoralnym jest wykorzystanie technik informa-
tycznych do gloszenia Ewangelii.

Stowa kluczowe: §wiat wirtualny, §wiat realny, nowa kultura, technologie in-
formatyczne, nowa ewangelizacja.

SUMMARY

Modern techniques of communication media create the virtual world, in
which the boundaries between reality and fiction disappear. This world is artificial
intelligence. The development of information technology has led to the emergence
of a new culture. It functions in the virtual world, but is rooted in the real world.
The Catholic Church responds to changes in the culture of new evangelization.
The Church shall indicate the criteria for ethical and moral associated with the
virtual world. The pastoral task is to use information technologies to preaching
the Gospel.

Key words: the virtual world, the real world, new culture, information technol-
ogy, new evangelization.
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