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ks. Jerzy BAJDA
FAMILIOLOGIA TEOLOGICZNA. ISTOTA | STRUKTURAL1
Teologiczne myslenie o rodzinie

Jesli chodzi o istote teologii, to nic sie nie zmienito od czasu $w. Toma-
sza z Akwinu, ktory wyjasnit zagadnienie w swej ,,Summie teologicznej”,
p. I, g. I. Jedynie od czasu Il Soboru Watykanskiego akcentuje sie takie
aspekty, jak: zwigzek teologii z Kosciotem, dialog teologii z Magiste-
rium, rozumienie misji teologa w duchu powotania, centralng role Chry-
stusa w dokonaniu sie Objawienia i spetnieniu Planu Bozego, a takze
w zwigzku z tym wymiar ,misterium” w historycznym urzeczywistnieniu
sie dzieta zbawienia. Rozum zostaje zwrécony ku tajemnicy, a wiara sta-
je sie motywem pobudzajagcym rozum do refleksji nad trescig Objawie-
nia. Moéwi o tym syntetycznie Jan Pawet Il w encyklice Fides et ratio:
»teologia musi kierowaé wzrok ku prawdzie ostatecznej, przekazanej jej
przez Objawienie [...]. Teolog powinien pamieta¢, ze wjego pracy wyra-
Za sie dynamika wpisana w samg wiare oraz ze prawdziwym przedmio-
tem jego poszukiwar jest Prawda, Bog Zywy i Jego zamyst zbawienia ob-
jawiony w Jezusie Chrystusie” (n. 92). Jan Pawet Il powotuje sie tu na In-
strukcje Kongregacji Nauki Wiary ,,O powotaniu teologa w Kosciele”,
ktéra w paragrafie 6. stwierdza, ze ,,wiara ze swej natury dazy do zrozu-
mienia, ona bowiem objawia cztowiekowi prawde o jego przeznaczeniu
idroge do jego osiggniecia”.

W dalszym ciggu Instrukcja przypomina, ze ,,W ciggu wiekéw teologia
stworzyta wiasny i prawdziwy system wiedzy naukowej” (n. 9) oraz, ze
~Whiasciwe zadanie teologii, ktorym jest zgtebienie sensu Objawienia, wy-
maga siegniecia do takiej filozofii, ktora dostarcza «solidnego i harmonij-
nego poznania cztowieka, $wiata i Boga» i ktorej twierdzenia moga by¢
przyjete w refleksji o prawdach objawionych” (n. 10). Instrukcja podkres$la
tez znaczenie nauk historycznych oraz nauk humanistycznych (tamze). En-
cyklika Fides et ratio podkresla, ze ,,Zasadniczym celem teologiijest zrozu-
mienie Objawienia i treSci wiary. Prawdziwym centrum refleksji teologicz-

1Por. opracowanie na podobny temat zawarte w publikacji: Teologia rodziny. Istotne zary-
sy problemu, w: Rodzina- bezcenny dar i zadanie, Radom 2006, s. 44-%4.



nej winna by¢ zatem kontemplacja samej tajemnicy Boga w Tréjcy Jedyne-
go. Dostep do niej otwiera refleksja nad tajemnicg Wcielenia SynaBozego,
a wiec nad tym, ze stat sie On cztowiekiem i w konsekwencji przyjat meke
i Smier¢, a nastepnie chwalebnie zmartwychwstat, wstapit do nieba i zasiadt
po pawicy Ojca, skad zestat Ducha Prawdy, aby ustanowit Kosciot i napet-
niat go zyciem. Pierwszoplanowym zadaniem teologii staje sie w tym kon-
tekscie zrozumienie kenozy Boga, ktora jest naprawde wielkg tajemnicg
dla ludzkiego rozumu, gdyz nie potrafi on poja¢, ze cierpienie i $mieré mo-
ga wyrazac¢ mitos¢, ktora sktada siebie w darze, niczego nie zadajac w za-
mian” (n. 93).

W kregu mysli Jana Pawia 11

Probujac naszkicowac istote familiologii jako dyscypliny teologicznej
posiadajacej wiasny przedmiot badan, trzeba zatrzymac sie nad pewnymi
sformutowaniami pochodzacymi od Jana Pawta Il, ktory byt autentycznym
promotorem stworzenia takiej dyscypliny. Zaktadajac ,,Instytut Studiéw
nad matzenstwem i Rodzing” przy Uniwersytecie Lateraneriskim w Rzy-
mie, w samym tytule Instytutu - wydaje sie celowo - uzyt obu terminéw:
wskazujgc na oryginalno$é¢, a zarazem na #acznos$¢ obu rzeczywistosci, to
jest matzenstwa i rodziny, na ptaszczyznie teologicznej2 W konstytucji Ma-
gnum Matrimonii Sacramentum, ustanawiajgcej strukture prawng Instytu-
tu, Papiez podkreslit, ze chodzi o ,,wyjasnienie planu Bozego w odniesieniu
do matzenstwa i rodziny” (n. 2). W tym planie Bozym matzenstwo i rodzi-
na wystepuja tgcznie, jako wewnetrznie zjednoczone.

W Motu proprio z9maja 1981 roku rodzina zostata jeszcze bardziej wy-
eksponowana jako rzeczywisto$¢ teologiczna. Jest to dokument zatytuto-
wany Familia a Deo instituta, ustanawiajgcy Papieskg Rade ds. Rodziny.
Na poczatku tego dokumentu Papiez zawart gtowne przestanki nakazuja-
ce traktowac rodzine jako rzeczywisto$¢ teologiczna, oczywiscie w Scistej
tagcznosci z matzeristwem. Czytamy tu: ,,Rodzina, ustanowiona przez Bo-
ga, aby byta pierwszg i zywotng komorka ludzkiej spotecznosci, zostata
przez Chrystusa, ktéry raczyt narodzi¢ sie w Rodzinie Nazaretanskiej, tak
bardzo uhonorowana, ze matzenstwo, bedace gteboka wspolnotg mitosci
i zycia, zktdrej powstaje rodzina, zostato przez Niego podniesione do god-
nosci sakramentu, tak ze oznacza skutecznie mistyczne Przymierze mito-
$ci miedzy Chrystusem i Kosciotem (por. KDK 48)”. Z kolei Papiez przy-

2Por. Costituzione Apostolica di Giovanni Paolo 11 Magnum Matrimoinii Sacramentum
per la definitiva forma giuridica del Pontificio Istituto di studi sul Matrimonio e sulla Fami-
glia. 7 Ottobre 1982,



tacza okre$lenie uzyte przez Il Sobdér Watykanski w stosunku do rodziny,
nazwanej ,,Kosciotem domowym” (KK 11; AA 11). Tym stwierdzeniem
Sobdr chciat wskazaé na ,,szczeg6lng role, do jakiej rodzina jest powotana,
aktorg petniw catym Planie zbawienia”. Zadanie, jakie stad ptynie dlapo-
szczeg6lnych cztonkéw rodziny ,,polega na potrojnym postannictwie: pro-
rockim, kaptanskim i krolewskim, jakie Chrystus powierzyt swojemu Ko-
$ciotowi” (FaDI 1).

W tym zwieztym tekécie Papiez ukazuje zaréwno esse rodziny, jak i jej
agere. Istnienie i istota rodziny sg catkowicie wbudowane w misterium Ko-
Sciota, tak dalece, ze rodzina uczestniczy misteryjnie w tozsamosci Koscio-
ta, co wynika przede wszystkim z jej fundamentu sakramentalnego. Stad
agere rodziny ma autentyczny charakter powotania, poniewaz jest uczest-
nictwem w tej samej Mitosci, jakg Chrystus objawia swojemu KosSciotowi
poprzez cato$¢ swej historii, czyli przez cato$¢ swego ,,Przyjscia”. Uczest-
nictwo w mitosci Chrystusa polega na uczestnictwie w Jego dziele, ktdre
w catoscijest Mitoscig, realizowang na sposéb prorocki, kaptanski i krélew-
ski. Jest to ujecie podstawowe, ktore znajduje swoje rozwiniecie w takich
zwiaszcza dokumentach, jak Familiaris consortio iList do Rodzin.

Wymiar $wietosci

Teologiczny wymiar esse i agere rodziny (por. FC 17) ujawnia swdj specy-
ficzny skutek, jaki wywotuje w swoim fundamencie antropologicznym: jest
nim Swieto$¢. Ujmuje to zwiezle Papiez w przemdwieniu do Papieskiej Ra-
dy ds. Rodziny. Stwierdza, ze ,rodzina petni istotng role w stuzbie rozwoju
cztowieka. W Kosciele godnos¢ rodziny zostata umocniona w Sakramencie
Matzenstwa, ktory uswieca komunie matzenska i konsekruje zatozenie
chrzescijanskiej rodziny”3 Jan Pawet Il z rozmystem stosuje pojecie ,,kon-
sekracji” do rodziny, ktéra powstaje mocg taski Sakramentu Matzenstwa,
idgc w tym przypadku bardziej za encyklikg Casti connubii, gdzie to pojecie
zostato uzyte trzy razy, niz za Gaudium et spes, gdzie uzyto go raz, i to
z pewna nieSmiatoscigd

Niezaleznie od tego, ze nowe ttlumaczenie Gaudium et spes zastepuje
stowo ,,konsekrowani” zwrotem ,,jakby uswiecani”, trzeba powiedzie¢, ze
wiekszo$¢ paragrafu tego dokumentu w n. 48 ukazuje rodzine w dynamicz-
nej perspektywie dziatania taski Sakramentu. Stwierdza sie bowiem, ze
matzonkowie wypetniajg swoje zadania matzenskie i rodzinne mocg sa-

3Jan Pawel 11, Discorso del Santo Padre ai Participanti alla V111 Asemblea Plenaria del
Pontificio Coniglio per la Famiglia (17.05.1900).
4Por. J. Bajda, Teologia rodziny. Istotne zarysy problemu, dz. cyt., s. 73.



kramentu, czyli rGwnoczes$nie w Duchu i MitoSci Chrystusa, a wiec w Du-
chu Swietym, ktory jest whasciwym Autorem konsekracji. Ta konsekracja
poddaje na nowo Bogu calg rzeczywisto$¢ ludzka, odkupiong przez Chry-
stusa iwyzwolong zmocy grzechu. Dzieki konsekracji rodzinajako rzeczy-
wisto$¢ ludzka staje sie Kosciotem, czyli mieszkaniem Boga i miejscem
szczeg6lnego Przyjscia Chrystusa. To Przyjscie Chrystusa mozna rozwazaé
w trzech aspektach: po pierwsze - jako przyjscie Tego, ,przez ktorego
wszystko sie stato”, czyli Logosa, ktory ,,byt na poczatku” i ktéry w istocie
jest ,Poczatkiem”; po drugie - jako Tego, ktory przyjmujac nature ludzka
przez Wcielenie, przychodzijako ,,Zycie, ktdre objawito si¢ nam” jako po-
chodzace od Ojca; ipo trzecie - jako Oblubierica zapraszajgcego cztowie-
ka na wieczne Gody Baranka5

Ku teologii i antropologii trynitarnej

Pojecie konsekracji wraca w przemoéwieniu Papieza Jana Pawia Il na
Swiatowym Spotkaniu Rodzin 8 pazdziernika 1994 roku w Rzymie. Tu tak-
ze w petni dochodzi do gtosu ,,teclogia trynitarna” rodziny. Papiez mowit:
»1 Kosciot, i rodzina wywodza sie z tych samych zrédet. Maja te samg ge-
nealogie w Bogu: w Bogu Ojcu, Synu i Duchu Swietym. Na mocy tej bo-
skiej genealogii powstajg dzieki wielkiej tajemnicy boskiej Mitosci. Ta ta-
jemnica nazywa sie Deus homo, wcielenie Boga, ktory tak umitowat $wiat,
ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby nikt, kto za Nim idzie, nie zginat.
B6g Ojciec, B6g Syn, Bég Duch Swiety. Jeden Bég, trzy Osoby: niezgle-
biona tajemnica. W tej tajemnicy ma swoje zrodto Kosciot i ma swoje zré-
dto rodzina, Kosciét domowy”6 Nawigzujgc do tresci obrad Synodu, Pa-
piez stwierdzit: ,,W tajemnicy Kosciota [ .] rodzina i konsekracja s ze so-
ba powigzane. Czyz Sobo6r Watykanski Il nie powiedziat, ze matzonkowie
przez sakrament matzefAstwa sg w pewien sposéb konsekrowani Bogu?
Konsekrowani, aby stworzy¢ srodowisko mitosci i zycia. Mitos¢ i zycie -
oto jest wasze powotanie”7.

W homiliiwygtoszonej w nastepnym dniu Jan Pawet Il doktadniej wyja-
$nit i szerzej rozwingt sens owej ,,konsekracji”, o ktérej wspomniat wcze-
$niej. Pokazujac, w jaki sposéb tajemnica rodziny jest obecna w gtebi Bo-
zych tajemnic stanowigcych tres¢ chrzescijafnskiego ,,Credo”, i wotajac:
.Czyz nie widzicie, jak gteboko jeste$cie wpisane w tajemnice Boga Zywe-
go - tego Boga, ktérego wyznajemy w naszym apostolskim «Credo»”? -

5Por. Jan Pawel 11, Ojcostwo i macierzynstwo wzamysle Bozym, LORpol 1999, nr 11, s. 13.
6Jan Pawel Il, Czymjestes$ rodzino chrzescijariska?, LORpol 1994, nr 12, s. 23,
TTamze, s. 24.



wskazal w szczeg6lny sposéb na role Ducha Swietego, Autora tejze konse-
kracji. Powiedziat: ,,Tylko dzieki tej mocy zrodzonej w jednosci Przenaj-
Swietszej Trojcy moga [matzonkowie] stanowi¢ jedno$¢ - dozgonng jed-
noéé. Tylko dzieki Duchowi Swietemu mito$¢ ich sprosta zadaniom mat-
zefiskim irodzicielskim. Duch Swiety taka wtasnie mito$é «rozlewaw ludz-
kich sercach». Jest to mitos¢ szlachetna, czysta. Jest to mito$é ptodna. Mi-
to$¢ ozywiajagca. Mitos¢ piekna”8 Warto zwrdéci¢ uwage na bezposredni
owoc konsekracji sakramentalnej jako dzieta Ducha Swietego, ktérego
Kosciot wzywa w czasie ceremonii liturgicznej: jest nim jedno$¢ matzon-
kéw. Duch Swiety, ktéry urzeczywistnia w Swej Osobie Jedno$é Przenaj-
Swietszej Trojcy, jest takze sprawca tej jednosci, ktéra jest wewnetrzng ce-
cha matzenstwa jako sakramentu. Duch Swiety ustanawia te jedno$é, kt6-
ra jest nowym sposobem istnienia mezczyzny i kobiety, ktérzy ,,juz nie sg
dwoje, lecz jedno ciato”. Odniesieni do tajemnicy ,,Jednego Ciata”, czyli
Chrystusa i Kosciota (por. Ef5), sajednoscig w Duchu Swietym. Bég sam
czyni ich jednoscig i tym samym czyni ich swoim Obrazem, aby w $Swiecie
widzialnym byli zywym znakiem Niewidzialnego Boga i Jego tajemnicy
Mitosci i ZyciaQ Maja sta¢ sie obrazem Przenajéwietszej Trojcy ,,moca sa-
kramentu”, czyli moca tej konsekracji, ktérej dokonuje w nich Duch Swie-
ty, czynigc ich jednoscia. Staja sie wiec zywym obrazem Boga, jezeli przez
nich, w ich zyciu, objawia sie Boza Mitoé¢ i Boze Zycie. Przez moc Ducha
Swietego maja objawiaé Mitoéé Ojca Niebieskiego, ktéry wszystkie swoje
dziecirodziw Jednorodzonym Synu Swoim, Jezusie Chrystusie. To znaczy,
ze swoje dzieci maja przyjmowacé jako dar Ojca w Duchu Swietym, czylija-
ko samego Jezusa Chrystusa. Moze sie to istotnie sta¢, jesli ich rodziciel-
stwo dokonuje sie ,,mocg sakramentu”, czyli moca tej Mitosci, ktérg otrzy-
muja od Ducha Swietego.

Role Ducha Swietego w rodzinie podkreéla Jan Pawet Il w przemoéwie-
niu do cztonkoéw Papieskiej Rady ds. Rodziny. Papiez méwi: ,,W sercu sty-
szymy jeszcze zywe echo niedawnych obchodéw Piecdziesigtnicy, ktére po-
zwala nam gtosi¢ z ufnoscig stowa $w. Pawla: «Albowiem wszyscy ci, kt6-
rych prowadzi Duch Bozy, sa synami Bozymi» (Rz 8,4). Je$li Duch Swiety
jest duszg Kosciota (por. KK 7), to winien by¢ takze duszg rodziny, Koscio-
ta domowego. Dla kazdej komoérki rodzinnej winien by¢ wewnetrznym zr6-
dtem zywotnosci i energii, ktéra podsyca nieustannie ptomien matzenskiej
mitoéci, wyrazajacej sie we wzajemnym darze matzonkéw. To Duch Swiety
prowadzi nas do Ojca Niebieskiego i wzbudza w naszych sercach ufngira-
dosng modlitwe: «Abba, Ojcze!» (Rz 8,15; Ga 4,6). Chrzescijafnska rodzina

8Jan Pawel 11, Ewangeliarodziny, LORpol 1994, nr 12, s. 26-27.
9Zob. Jan Pawel 11, Mgzczyzng i niewiastg stworzyt ich, Watykan 1986, s. 77n.



powinna sie wyrdzniac jako srodowisko wspélnej modlitwy, w ktérym wol-
nos$¢ synéw pozwala wszystkim zwracac sie do Boga i wzywa¢ Go poufatym
imieniem «QOjcze nasz!». Duch Swiety pomaga nam odkry¢ oblicze Ojcaja-
ko doskonaty wzorzec ojcostwa w rodzinie”10

Znaczenie tajemnicy Tréjcy Swietej dla zbudowania adekwatnej teolo-
gii rodziny, podkresla Jan Pawet Il w przemoéwieniu skierowanym do
uczestnikdw Tygodnia Studiéw nad matzenstwem i rodzing. Papiez po-
wiedziat, ze fundamentem tej refleksji ma by¢ wtasnie ,,tajemnica Trdjcy
Swietej, ktora jest zrédtem bytu, a tym samym zasadniczym punktem od-
niesienia dla antropologii”1l Papiez podkreéla, ze ta tajemnica daje osta-
teczne wyjasnienie, dlaczego meskos¢ i kobieco$¢ nalezy widzie¢ w kate-
gorii ,,znaku wyrazajacego osobe”. Powotanie mezczyzny i kobiety jest
»Zakorzenione w tajemnicy trynitarnej (i) zostaje nam w petni objawione
we wcieleniu Syna Bozego [...]. W ten sposob teologia matzenstwa i ro-
dziny wpisuje sie [...] w kontemplacje tajemnicy Boga Trdéjjedynego”12
Jest godne uwagi, ze ta kontemplacja Najwyzszej Tajemnicy Boga kieruje
sie rownoczesnie ku konkretnej rzeczywistosci historycznej, to jest ku
Swietej Rodzinie, w ktdrej znajduje Swiatto padajgce na kazda rodzine
i na Kosciot. Papiez moéwi: ,,Syn Bozy zechciat sie sta¢ cztonkiem rodziny
ludzkiej, aby ludzie - jako cztonkowie Kosciota - mogli mie¢ udziat w Je-
go zyciu. Dlatego Swieta Rodzina z Nazaretu [...] ukazuje role rodziny
w misji Wcielonego Stowa i Odkupiciela oraz rzuca $wiatto na misje sa-
mego Kosciota”3

Préoba modelu teologii rodziny

Wydaje sie, ze w podobnym kierunku rozwija sie refleksja autora nazwi-
skiem Quellet Marc, w pracy pt. ,,Boze podobienstwo. Antropologia tryni-
tarna rodziny”4 Z internetowej notki informacyjnej dowiadujemy sie, ze
»Teologia matzenstwa rozwineta sie w ostatnich dziesiecioleciach, dzieki
odnowie, do ktorej przyczynit sie Sobdér Watykanski 1l. Tego samego nie
mozna powiedzie¢ o teologii rodziny, ktéra pozostaje w stadium poczatko-
wym. Stato sie to motywem dla powstania tej ksigzki, ktéra docieka osta-
tecznego sensu istnienia i dziatania wspdlnoty rodzinnej w Swietle trynitar-

DJan Pawel 11, W obronie rodziny ijej praw, LORpol 1999, nr 11, s. 10.

NJan Pawet 11, Ojcostwo i macierzynstwo wzamysle Bozym, dz. cyt., s. 12

PTamze, s. 12-13.

BTamze, s. 13,

#“Quellet Marc, Divina somiglianza. Antropologia trinitaria della famiglia, Lateran Uni-
versity Press 2005.



nej mitosci”h Warto tez nawigza¢ do propozycji przedstawionej przez
P. Antonio Santoro OMI1 Opierajac sie gtownie na adhortacji Familiaris
consortio n. 17, autor widzi potrzebe wyjasnienia trzech zagadnien: tozsa-
mos¢ rodziny, jej charyzmat i specyficzng misje powierzong przez Boga. Je-
$li chodzi o tozsamos$¢ rodziny, to przestanka pomagajaca uzyska¢ odpo-
wiedz jest fakt, ze w doktrynie Vaticanum Il istota rodziny przecina sie we-
wnetrznie z istotg Kosciota w catym wymiarze jego misterium, komunii
i misji (mistero, comunione e missione). Syntetycznie ujmujac - widzimy tu
Kosciot jako ,tajemnice komunii i zbawczej misji petnionej w ramach hi-
storii ludzkosci”. Zrodtem specyficznego charyzmatu jest sakrament mat-
zenstwa, ktéry buduje wspélnote osob ksztaltowana mocg mitosci oblu-
bienczej matzonkéw, w zywym uczestnictwie w ,,wielkiej tajemnicy”. Z sa-
mej istoty tej mitoSci ptynie misja spetniana przez rodzine w Kosciele
i Swiecie. Rodzina posiada swdj ,,fundament sakramentalny” - wtasnie sa-
krament matzeAstwa buduje istotng wiez miedzy rodzing i Kosciotem.
Przypominajac sformutowania zawarte w Gaudium etspes n. 48 autor inter-
pretuje zdanie mowigce o ,,boskim zrddle mitosci” jako twierdzenie odno-
szace sie do Tréjcy Przenajéwietszej: ,,to wiasnie Tréjca Swieta jest zrédtem
mitosci i fundamentem teologicznym matzenstwa i rodziny”. Jest to zara-
zem Mitos¢, ktéra objawia petnie daru Boga w kenosis Chrystusa i trwa
w oblubieniczej relacji miedzy Chrystusem i Kosciotem. Stad ,,wiasny cha-
ryzmat” pokrywa sie niemal z powotaniem catego Kosciota: jest to ,dar
Trojcy Swietej dla $wiata i dla Kosciota, przedtuzajacy w czasie trwanie Bo-
zego Ludu”. Zatem ta szczeg6lna misja rodziny pokrywa sie z ,,mitoscig
ptodng”, przy czym zaréwno mitos¢, jak i ptodnoséjest tu rozumiana teolo-
gicznie i eklezjalnie. M6wi sie bowiem, ze matzonkowie petnigc swoje po-
wotanie ,,s3 Swiadkami i wspétpracownikami ptodnosci Matki Kosciota, na
znak uczestnictwa w tej mitosci, jaka Chrystus umitowat swojg Oblubienice
i wydat za nig samego siebie” (KK 41). Ptodno$¢ matzonkdéw chrzescijan-
skich, bedgca uczestnictwem w ptodnosci ,,Matki Kosciota”, nie redukuje
sie do ptaszczyzny fizycznej, lecz jest rzeczywistoscig duchowa, bedac zna-
kiem mitosci sakramentalnej. Polega ona na ,,przyjmowaniu potomstwa od
Boga z mitoscig” (KK 41).

Rola tajemnicy

Jan Pawet Il podkresla takze wymiar liturgiczny i mistyczny powotania
rodzicielskiego. Méwi: ,,Ojcostwo i macierzyAstwo [...] nalezy przezywaé

BJan Pawel 11, Ojcostwo i macierzyristwo w zamysle Bozym, dz. cyt,, s. 12-13,
BTekstw Internecie: Per una Teologia della Famiglia. Alcuni elementi.



jako szczeg6lng odpowiedzialno$¢ wobec Boga, przyjmujac dzieci jako Je-
go dar (por. Rdz 4,1) w postawie uwielbienia dla ojcostwa Bozego, «od kt6-
rego bierze nazwe wszelki rod na niebie i na ziemi» (Ef 3,15)”17. Towezwa-
nie do uwielbienia ojcostwa Bozego w kontek$cie powotania rodzicielskie-
go ma swojg podstawe biblijng nie tylko w dziekczynieniu Ewy zapisanym
w Rdz 4,1, ale takze w Magnificat Maryi, ktdra dziekuje Bogu nie tylko za
dar Jednorodzonego Syna Bozego, lecz takze za dar wszystkich dzieci Bo-
zych zrodzonych w Chrystusie i powierzonych Jej mistycznemu macierzyn-
stwu w Kosciele. Maryjne Magnificat ma sens profetyczny, poniewaz zapo-
wiada dziekczynienie sktadane Bogu od ,wszystkich pokoleA” ludzkiego
rodu. Bog bowiem chciat, aby zrodzenie cztowiekajako Syna byto nie tylko
wigczone w anielskie Gloria z Betlejem (por. EV 1), ale takze w kontekst
tajemnicy Paschalnej. Mowi o tym List do Rodzin: ,,to, ze rodzi sie cztowiek,
jest znakiem paschalnym”, gtéwnie przez to, ze ,narodzenie cztowieka
znajduje odpowiednik w zwyciestwie zycia nad $miercig: znajduje odpo-
wiednik w Chrystusowym zmartwychwstaniu” (n. 11). Tajemnica Paschal-
na, ktéra oznacza niepojety dar Mitosci Chrystusowej i zwyciestwo nad
grzechem i $miercig, oznacza zarazem ,,otoczenie chwatg” zaré6wno Boga
Ojca, jak samego Odkupiciela (por. J 17,4-5). Albowiem przez moc Ofiary
Chrystusa cztowiek otrzymuje nowe zycie, rodzi sie do zycia Wiecznego
(por. EV 51). Dlatego gteboko i religijnie pojete rodzicielstwo ,,stanowi
w zyciu kazdego taka «nowo$¢» i takie bogactwo, ze nie mozna do niego
przyblizaé sie inaczej, jak «na kolanach»” (LdR 7).

Zarowno List do Rodzin (n. 9), jak i Evangelium vitae (n. 43) akcentujg
wazng prawde teologiczng, ze ,w rodzicielstwie ludzkim Bdg sam jest
obecny”. Jest to wazna przestanka dla zrozumienia teologicznej struktu-
ry rodziny. Bog jest obecny w rodzinie nie tylko jako jej Stworca, ale tak-
ze jako Ojciec i jako Oblubieniec. Mowi o tym zwitaszcza List do Rodzin
(n. 2; n. 6). Jest to nie tylko ta podstawowa obecno$¢ Boga rozumiana me-
tafizycznie (por. STh P. I, g. VIII, a. 1), ale takze soteriologicznie i mi-
stycznie, jak to wynika z gtebokiego zwiazku, jaki zachodzi miedzy Wcie-
leniem a tajemnicg Rodziny. W Liscie do Rodzin czytamy, ze ,Boska ta-
jemnica Wcielenia Stowa pozostaje w $cistym zwigzku z ludzka rodzina.
Nie tylko z tg jedna, nazaretanska, ale w jaki$ sposob z kazda rodzing, po-
dobnie jak 11 Sob6r Watykanski mowi, ze Syn Bozy przez swoje Wcielenie
«zjednoczyt sie jako$ z kazdym cztowiekiem»” (LdR 2). Papiez akcentuje
fakt, ze ,Syn Jednorodzony, wspétistotny Ojcu, «B6g z Boga i Swiattosé
ze Swiattosci», wszedt w dzieje ludzi poprzez rodzine” (LdR 2). Druga
czes¢ Listu do Rodzin rozwija mysl: ,,Jest zwami Oblubieniec”. Istotnie,
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Chrystusowe stowa ,,A oto ja jestem z wami przez wszystkie dni az do
skonczenia $wiata” (Mt 28,20) odnoszg sie do catego Kosciota, awiecido
rodziny, jako ,,Kos$ciota domowego”.

Podstawowa struktura teologii rodziny

Fundamentalng warstwe tej teologii stanowi to, co dotyczy zrédta i osta-
tecznego celu tej rzeczywistosci, jaka jest rodzina. Z wypowiedzi Jana Paw-
ta Il na ten temat wynika, ze chodzi tu o plan Bozy, awiec i o dziatanie Bo-
gasamego, ktory powotuje do bytu rodzine aktem stwdrczym iprzywracaja
do pierwotnej prawdy przez dzieto Odkupienia, fgczac jg definitywnie z ta-
jemnicag Kosciota (por. FC 3). Rodzina jest rzeczywistoscig, w ktérej Bog
jest obecny jako Stworca, jako Odkupiciel i jako Oblubieniec. Stagd wynika
konieczno$¢ zrozumienia rodziny jako ,,Kosciota domowego”, czyli jako
miejsca, w ktérym Bog odbiera chwate nalezng Mu od stworzenia i od przy-
branych dzieci.

Drugg warstwe tej koncepcji teologii rodziny stanowi warstwa antropo-
logiczna. Jest to antropologia wychodzgca od najgtebszych przestanek teo-
logicznych i od definitywnego ksztattu dzieta Bozego (planu Bozego) spet-
nionego w Chrystusie i Jego mocg - oraz mocg Ducha Swietego - petnione-
go w historii. Takie pojecia, jak ,,0soba”, ,,zycie”, ,mito$¢”, ,,wspdlnota”,
muszg by¢ ksztattowane i definiowane w oparciu o petng prawde o cztowie-
ku, objawiong w Chrystusie. Nie wystarczy zaktada¢ znajomosci tych pojec
w oparciu o jakg$ obiegowg filozofie. Muszg to by¢ pojecia teologiczne,
ktore pozwalajg z kolei dostrzec catg gtebie prawdy zawartej w bycie ludz-
kim ijego historii, takze eschatologii. Istotnym wymiarem tej prawdy jest
nie tylko epistemologiczne, ale rGwniez metafizyczne i religijne odniesienie
do Boga, zakorzenienie w Bogu. Benedykt XV I przypomniatw przemdwie-
niu do uczestnikow Kongresu Diecezji Rzymskiej, ze pytania o cztowieka
nie mozna oddzieli¢ od pytania o Boga i stad odpowiedZ na pytanie o czto-
wieka, awiec i o rodzine, musi zawiera¢ to wszystko, przez co cztowiek jest
,Bozy”,jako Jego obraz i podobienstwo18 Ogdlnie méwiac, cztowiek i cata
rzeczywistos¢ ludzka nazwana rodzing, ukazujgca petnie prawdy antropo-
logicznej, musi by¢ widziana jako ,,misterium”, czyli jako tajemnica ukryta
w Bogu i objawiona w Chrystusie. Jedynie na tym poziomie tajemnicy (,,mi-
sterium cztowieka” - KK 22) mozna budowa¢ ,,antropologie trynitarng”,
ktéra znajduje swdj egzystencjalny ksztatt w rodzinie sakramentalnej. Ta
antropologia trynitarna jest z konieczno$ci antropologia sakramentalna,
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poniewaz ,misterium cztowieka” jest pomyslane jako znak objawiajacy Bo-
gajako Zrddto istnienia, mitosci i $wietoSci: cztowiek i rodzina uczestniczy
bowiem w misji Chrystusa.

Trzecig warstwg jest zdefiniowanie istoty powotania rodziny w oparciu
0 teologie charyzmatu (por. ,wihasny dar” - KK 11), jak i o petng hermeneu-
tyke daru, ktéry stanowi nowy sposob istnienia catej rodziny, jak ijej poszcze-
goblnych cztonkdw, a przede wszystkim matzonkéw, w stosunku do ktérych to
pojecie ,,daru” uzyskuje peiny sens sakramentalny. Na mocy tego ,,istnienia
na sposéb daru” rodzina buduje sie jako communio personarum, ktéra mocg
jej wewnetrznej dynamiki petni misje rodzicielska i stuzy zyciu ludzkiemu we
wszystkich jego stadiach rozwoju. Dziekitemu, Ze taska sakramentalna inspi-
ruje, oSwieca i steruje catym dziataniem matzonkéw, powstaje sytuacja,
w ktorej rodzina petni dzieto Boze objawiajace sie w centrum ludzkiego zy-
cia. Natomiast czyms przeciwnym tej koncepcji jest taka wizja ,,powotania”,
w ktorej rodzina petni wytgcznie ,,wtasne dzieto”, ubocznie i okazyjnie ,,ko-
rzystajac” z pomocy taski Bozej. Musi by¢ bowiem prawdziwe to, co Papiez
napisat w Familiaris consortio, ze rodzina ,,strzeze, objawia i przekazuje mi-
tos¢, ktdra jest zywym odbiciem irzeczywistym udzielaniem sie mitosci Bozej
ludzkos$ci oraz mitosci Chrystusa Pana Kosciotowi, Jego Oblubienicy”. Pry-
mat dziatania Boga jest niewatpliwy. Cztowiek dziata jako stuga Boga, nawet
jesli ta stuzba ma charakter krolewski, prorocki i kaptanski.

Czwarty poziom tej refleksji teologicznej dotyczy tego, wjaki sposéb ro-
dzina, petniac wiasne dzieto zadane jej przez Boga, wspotdziata ze Stworcy
10dkupicielem i przyczynia sie do wzrostu Kosciota i do budowy spotecz-
nosci ludzkiej. Bég bowiem nadal stwarza $wiat i Chrystus nadal zbawia
ludzko$é przez Kosciét i w Kosciele, posylajac Ducha Swietego, aby czer-
pigc z darow paschalnych Zbawiciela, budowat Krolestwo Boze, w ktorym
wszystko bedzie poddane Bogu w Jezusie Chrystusie. Nie jest to dziatanie
rodziny, ktdre mozna pojmowac jako dziatanie ad extra, lecz jest to nadal
wspotdziatanie z taskg sakramentalng, ktéra prowadzi do coraz gtebszego
rozumienia tajemnicy rodziny - wewnatrz samej rodziny, ktéra poprzez dy-
namizm mito$ci - agape - promieniuje na wszystkie relacje miedzyludzkie.
Istotng rzecza, od ktérej zalezy poddanie $Swiata stworzonego Bogu, jest to,
aby rodzina, bedac Kosciotem domowym, wzrastata nieskoficzenie w swo-
im poddaniu Bogu, Jego woli, Jego Mitosci, w zjednoczeniu z ofiarg Pas-
chalng Chrystusa, w zjednoczeniu zfiat Maryi.

Fr Jerzy Bajda: Theological familiology. The essence and the structure

The basic layer ofthe theology of the family ought to consist in what refers to the
ultimate end of the reality which is the family. In this reality God is present as the



Creator, the Redeemer, the Bridegroom. The family, therefore, ought to be com-
prehended as a “Domestic Church”.

The second layer of the theology of the family consists in the anthropological
layer, the “trinitary anthropology” being a sacramental anthropology, since the
“mysterium of man” is a sign revealing God as the Source of existence, love and
sanctity. That is because the man and the family share in the mission of Christ.

The third layer consists in the defining of the essence of family vocation on the
strength of the theology of charisma. When a family exists “in the manner” of the
gift, it evolves as a communio personarum which, by the force of its internal dyna-
mics, accomplishes the parental mission and serves human life at all stages of its de-
velopment.

The level of theological reflection consists in the way the family, while fulfilling
its own task bestowed on it by God, acts jointly with the Creator and Redeemer,
contributing to the growth of the Church and to building the human society.



